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ERIUGENY KONCEPCJA STWORZENIA
WSZYSTKIEGO Z NICZEGO W CZLtOWIEKU

Streszczenie. Stary Testament objawia prawde o stworzeniu przez Boga wszystkiego
z niczego, a chrzescijanstwo przyjeto to objawienie i chrzescijanscy mysliciele rozwineli te
koncepcje. Chrzescijafiski neoplatonik Jan Szkot Eriugena prowadzit rozwazania dotyczace
stworzenia oraz nicosci, z ktorej Bog uczynitwszystko. Interpretujac biblijny opis stworze-
nia na gruncie autorskiego systemu filozoficznego Eriugena doszedt do wniosku, ze nicos¢
jest doskonata petnia dobroci Boga, ktory dokonat aktu stworzenia wszystkiego w ludz-
kiej naturze. W doskonatym cztowieku powstato doskonate stworzenie. Btad wynikajacy
z nierozumnego wyboru spowodowat, ze cztowiek pozbyt sie doskonatosci i zaczat istniec
w niedoskonatej formie. Wraz z cztowiekiem do gorszej formy istnienia zeszto réwniez cate
stworzenie, ktore w ludzkiej naturze powstato. Koncepcja stworzenia wszystkiego z niczego
w cztowieku wydaje sie stanowi¢ wstep do rozwazan Eriugeny dotyczacych wcielenia
odwiecznego Logosu - Stowa - Boga Syna, ktéry umozliwia powrét do stanu doskonatosci.

Stowa kluczowe: Eriugena, Bog, cztowiek, nicos¢, stworzenie

1. Wstep. 2. Problem panteizmu i koncepcja transcendentnego Stworcy. 3. Stworzenie z niczego.
4. Stworzenie wszystkiego w cztowieku. 5. Intelektualne dni stwarzania. 6. Zakonczenie.

1. WSTEP

Prawda o stworzeniu przez Boga wszystkiego z niczego zostala
objawiona w Drugiej Ksiedze Machabejskiej! i znalazla uznanie
w mysli chrzescijaiiskiej, az do zapiséw aktualnego Katechizmu
Kosciota Katolickiego?. Koncepcig creatio ex nihilo rozwinal §w. Au-

1 Zob. Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu w przektadzie z jezykow oryginalnych,
opracowat Zespot Biblistéw Polskich z inicjatywy Benedyktynéw Tynieckich, wydanie
piate, Poznan 2000, 2 Mch 7, 28.

2 Zob. Katechizm Kosciotfa Katolickiego 296, Poznan 1994.
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gustyn?, a chrzescijaniski neoplatonik Jan Szkot Eriugena, prowadzac
na gruncie autorskiego systemu filozoficznego rozwazania dotyczace
stworzenia przez Boga wszystkiego z niczego, doszed! do koncepcji
stworzenia wszystkiego w ludzkiej naturze. Eriugena uznaje Pismo
Swigte za petnoprawne zrédlo informacji, wige fenomen ludzkiej
natury rozwaza w perspektywie czlowieka prymordialnego (stworzo-
nego z niczego jako doskonalego) oraz czlowieka teofanicznego, ktéry
z wolnej woli dopuscil si¢ bledu — nierozumnego wyboru*. Eriugena
przyjmuje, ze Bég stworzyl z niczego doskonalego czlowieka, dla
ktérego (réwniez z niczego) powolat do istnienia reszte stworzenia.
Ten niejako drugi etap jednego pozaczasowego aktu stwérczego
dokonat si¢ wlasnie w stworzonym, doskonalym czlowieku. Prymor-
dialny (doskonaty) cztowiek, w ktérym wszystko zostalo stworzone,
dopuscil si¢ nierozumnego wyboru i wraz z wlasng naturg pociagnat
do gorszego sposobu istnienia cale stworzenie, ktére w ludzkiej natu-
rze powstalo. Niniejszy artykul jest préba przyblizenia tej oryginalnej
koncepcji neoplatoniskiego, chrzescijariskiego filozofa potepianego

przez papiezy i synody oraz budzacego uznanie np. Benedykta XVI°.
2. PROBLEM PANTEIZMU | KONCEPCJA TRANSCENDENTNEGO STWORCY

W 848 roku mnich wiéczega Gottschalk z Orbais wywolal spér
o predestynacje. Wsréd uczestnikéw dysputy znalazl si¢ sam krél
Karol Lysy, arcybiskup Hinkmar oraz jego sufragan Pardulus
z Laon. Dwaj duchowni zaproponowali, by Eriugena wypowiedziat
si¢ w sprawie predestynacji. Stanowisko Eriugeny zyskalo najpierw

3 Zob. Sw. Augustyn, Przeciwko manichejczykom komentarz do Ksiggi Rodzaju, w: Pisma
egzegetyczne przeciw manichejczykom, ttum. z tac. J. Sulowski, ATK PSP 25, Warszawa
1980, s. 25-29 oraz tamze Niedokoriczony komentarz stowny do Ksiegi Rodzaju, 87-89.

4 F. Bertin, Les origines de 'homme chez Jean Scot, w: Jean Scot et I'histoire de la philo-
sophie. Colloque du C.N.R.S., Laon jiullet 1975, Paris 1977, 307-308.

5 Zob. Benedykt XVI, Jan Szkot Eriugena, Audiencja Generalna 10 czerwca 2009 roku,
’Osservatore Romano (2009)9.
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uznanie, niemniej nastepnie zostalo potepione przez dwa synody.
Spér pozostal nierozstrzygniety, lecz odcisnal pietno na losach
Eriugeny. Przeciwnikéw filozofa szokowala tres¢ dziela De divina
praedestinatione liber oraz przyjeta przez niego metodologia i zapropo-
nowana struktura stanowigca przeciwieristwo powszechnie wéwczas
stosowanej metody katenenicznej. Pomimo potepieri Eriugena nie
utracil zaufania kréla, a najistotniejsze dzieta Jana Szkota pochodza
z lat 859-877, a wigc z czaséw po pierwszych potepieniach.

Oskarzenia o panteizm spowodowaly, ze w 1050 roku papiez
Leon IX potepil Periphyseon, a w 1225 roku papiez Honoriusz 111
nakazal spalenie dzieta. Zarzuty dotyczace panteizmu w systemie
Eriugeny utrwalily sie w literaturze przedmiotu, poniewaz ten system
wzbudzal obawy od czaséw wspdlezesnych jego autorowi do XXI
wieku wigcznie. Autor niniejszego artykulu chee zwréci¢ uwage
na fakt, iz wspélczesne badania, np. prowadzone przez Agnieszke
Kijewska, nie potwierdzajg panteizmu w systemie Eriugeny, lecz na-
wigzuja do stanowiska Etienne Gilsona, ktéry jednoznacznie zwraca
uwage, ze dla Eriugeny Bég jest bytem transcendentnym, a problemy
zwigzane z interpretacja systemu filozoficznego wynikaja z jezyka
i terminologii, a nie z rzetelnej analizy tresci dziet filozofa. Etienne
Gilson pisze: ,Nic bardziej nie mogloby nam uswiadomic¢ faktu, jak
doktryna ta, mimo wprowadzajacego w blad jezyka, zabiega o zacho-
wanie Boga ponad wszelkim skoriczonym bytem. Nawet zbawieni
nie beda w wizji uszczesliwiajacej zdolni do widzenia najskrytszej
tajemnicy Béstwa. Dosé¢ dziwne jednak, ze podczas gdy wielu te-
ologéw oskarzy Eriugene o mieszanie Boga ze stworzeniami, inni
obwinia¢ go bedg o calkowite oddzielenie stworzen od Boga™®.

W systemie filozoficznym Eriugeny Bég jest Pierwszg Zasada
absolutnie transcendentng wobec wszystkiego, co istnieje i co nie
istnieje. Wedlug Eriugeny te byty, ktére nie wymykaja si¢ catkowicie

6 E. Gilson, Historia filozofii chrzescijariskiej w wiekach srednich, ttum. z fr. S. Zalewski,
Warszawa 1987, 112-113.
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ludzkiemu poznaniu, sa bytami istniejacymi, natomiast wszystko,
co wymyka si¢ ludzkiemu poznaniu, nalezy zaliczy¢ do tego, co nie
istnieje, wigc stanowi niebyt. Absolutnie transcendentny Bég, ktéry
w swej istocie przekracza mozliwoéci poznawcze wszystkiego, jest
Niebytem, poniewaz sam transcenduje wszystkie kategorie bytowe
i sam stanowi zrédlo kazdego bytu”. W Periphyseonie Eriugena pisze:
»Czyz w sposéb ogdlny nie stwierdzilismy, ze Boza Istota jest sama
przez si¢ niepojmowalna dla zadnego cielesnego zmystu, Zadnego
rozumu, zadnego intelektu, czy to ludzkiego, czy anielskiego?”®.
Czlowiek nie ma mozliwo$ci poznania transcendentnego Boga, lecz
moze poznawaé boskie teofanie, ktére wedlug Eriugeny réwniez
bywaja nazywane Bogiem: ,Albowiem teofanig jest wszelkie wi-
dzialne i niewidzialne stworzenie, przez ktére i w ktérym Bég czesto
si¢ pojawial, pojawia oraz bedzie si¢ jawil. (...). Stad si¢ bierze to,
co méwi Dionizy: »Jesli kto§ twierdzitby, ze Go (tj. Boga) widzial,
to nie Jego widzial, ale co$, co przez Niego zostalo stworzone«. On
sam jest bowiem catkowicie niewidzialny, a »lepiej zna si¢ Go — nie
znajac« i niewiedza o Nim jest prawdziwg madroscig™.

Wydaje si¢, ze koncepcja Eriugeny zaklada fakt, iz Bég najczescie;
przemawia do czlowieka poprzez teofanie, a postrzegalne zmystowo
stworzenie otwarcie méwi o Stworcy, natomiast tajemnice Stwércy
zostaly powierzone cztowiekowi w Pismie Swietym, ktére wymaga
jednak wlasciwego odczytania. To wymaganie dotyczy réwniez rze-
czywisto$ci zmystowej, poniewaz wlasciwe odczytanie postrzegal-
nego zmystowo stworzenia prowadzi do wiedzy, ze Stwoérca istnieje
i jest dobry. Warto zwréci¢ uwagg, ze przykladem medreéw, ktérzy
doszli do takich wnioskéw, sag Abraham i Platon, cho¢ ta droga
moze by¢ niebezpieczna, poniewaz nadmiernie koncentruje uwage

7 Zob. A. Kijewska, Neoplatonizm Jana Szkota Eriugeny, Lublin 1994, 111.

8 Eriugena, Periphyseon, Ksiega I, ttum. z fac. A. Kijewska, Kety 2009, 79.

9 Eriugena Jan Szkot, Komentarz do Ewangelii Jana z Homilig do Prologu Ewangelii Jana,
thum. z fac. A. Kijewska, Kety 2000, 75.
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na bytach zmyslowych. Wydaje si¢, Ze mozna jednak wskazaé na
konieczno$¢ jej przebycial®, poniewaz Abraham i Platon dzieki ana-
lizie postrzegalnego zmyslowo stworzenia lepiej poznali niepozna-
walnego Stwércg, a lepsze poznanie Boga jest w systemie Eriugeny
celem kazdego zycia — doczesnego i wiecznego. Uwazne czytanie
Pisma Swigtego to podejmowanie wysitku zglebienia Bozych ta-
jemnic z wykorzystaniem skutecznego narze¢dzia badawczego, jakim
jest, wedlug Eriugeny, filozofia, bo ,skoro substancja wiary dana jest
nam w Pi§mie Swifgtym, zatem filozoficzne badanie stowa Bozego
jest jedyng rozsadna metodg postgpowania”'L.

Czytajac Pismo $§w., dowiadujemy si¢, Ze méwiace o Bogu stwo-
rzenie zostalo powolane do istnienia z nicosci. W Drugiej Ksie-
dze Machabejskiej zydowska matka wypowiada znamienne stowa:
»Prosze cig, synu, spojrzyj na niebo i na ziemie, a majac na oku
wszystko, co jest na nich, zwré¢ uwage na to, ze z niczego stwo-
rzyl je Bég i ze réd ludzki powstal w ten sam sposéb”'2. Eriugena
przyjal, ze wszystko to, co jest, i to, co nie jest, mozna ujaé w epi-
stemologiczny podzial, w ktérym nalezy rozrézni¢ cztery natury.
Pierwsza nature (niestworzong i stwarzajaca) stanowi sam Bdg,
natomiast drugg nature (stworzong i stwarzajaca) stanowig pierwotne
przyczyny wzorcze (przyczyny prymordialne), ktére zostaty ustano-
wione przez Boga w Synu Bozym — odwiecznym Slowie Logosie.
Syn-Logos jest Bogiem zrodzonym z Boga, natomiast przyczyny
zostaly ustanowione, wiec jako stworzenie sg radykalnie rézne od
Stwércy, cho¢ istnieja wiecznoscia Boga Syna, poniewaz nigdy nie
bylo takiej sytuacji, ze istnial Syn-Logos bez ustanowionych przyczyn
prymordialnych. Przyczyny nie istnieja wiasng mocg, lecz sa w pelni
zalezne od Stwércy. Ustanowienie w pozaczasowej rzeczywistosci,
w Synu Bozym-Logosie odwiecznych lecz stworzonych przyczyn

10 Zob. A. Kijewska, Neoplatonizm Jana Szkota Eriugeny, dz. cyt., 194-195.
11 E. Gilson, Historia filozofii chrzescijariskiej w wiekach srednich, dz. cyt., 106.
12 Pismo Swiete, 2 Mch 7, 28, dz. cyt.
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prymordialnych stanowi, wedlug Eriugeny, pierwszy akt stwérczy —
poczatek stworzenia. Pismo Swiete ustami zydowskiej matki méwi
jednak, ze wszystko powstalo z niczego, wigc Eriugena dostrzega
dwie istotne dla systemu filozoficznego kwestie wymagajace wy-
jasnienia: a) jak pogodzi¢ koncepcje stworzonej natury stwarzajacej
z biblijng prawdg o stworzeniu wszystkiego z niczego? b) czym jest
nicos¢, z ktérej Bég uczynit wszystko?

3. STWORZENIE Z NICZEGO

Wiadystaw Seriko uwaza, ze Eriugena jest jedna z naj$wietniejszych
postaci okresu reform zapoczatkowanych przez Karola Wielkiego.
Okres ten bywa przez historykéw nazywany renesansem karolin-
skim!3. Rosamond McKitterick zwraca uwage, ze krélewski patro-
nat nad zmianami kulturowymi jest jedng z najistotniejszych cech
okresu reform karoliriskich'4, w ktérym szczegdlng role odgrywala
znajomos¢ sztuk wyzwolonych oraz ich wykorzystanie w egzegezie
biblijnej, prowadzonych badaniach i edukacji. Studiowanie siedmiu
sztuk wyzwolonych podzielono na dwa etapy: a) #rivium (gramatyka,
retoryka, dialektyka), b) guadrivium (geometria, arytmetyka, astro-
nomia, muzyka). Krélewski patronat bardzo sprzyjal kulturowym
zmianom i przyciggal wybitnych myslicieli. Jerzy Strzelczyk uwaza,
iz szczegolne znaczenie dla reform karoliriskich miata tzw. druga
fala intelektualnej migracji Iroszkotéw?'?, ktérzy przybyli do Europy
kontynentalnej'e.

Wsréd rozleglych zainteresowan Iroszkotéw, obok nauk przy-
rodniczych i gramatyki, szczegdlne miejsce zajmowala egzegeza

13 Zob. W. Senko, Jak rozumiec filozofie sredniowieczng, Kety 2001, 111.

14 Zob. R. McKitterick, The Frankish Kingdoms under the Carolingians 751-987, Longman
1983, 143.

15 Zob. A. Kijewska, Ksiega Pisma i Ksiega Natury. Heksameron Eriugeny i Teodoryka
7 Chartres, Lublin 1999, 44.

16 Zob. J. Strzelczyk, Iroszkoci w kulturze sredniowiecznej Europy, Warszawa 1987, 247.
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biblijna, z ktérej bezposrednio wynikala réwniez kwestia stworzenia
wszystkiego z niczego. Swiety Augustyn, ktéry cieszyt sie duzym
autorytetem wsréd karoliniskich uczonych, zachecat do wykorzysty-
wania sztuk wyzwolonych w prowadzonych analizach — réwniez tych
dotyczacych nicosci, z ktérej Bég wszystko stworzyl. Wyniki gra-
matycznych badani wskazywaly, ze kazdy okreslony rzeczownik co$
oznacza, wigc stowo nicos¢ réwniez musi co$ konkretnego oznaczaé
i nie moze nie by¢ czyms konkretnym i okreslonym?”. Eriugena przyj-
muje, ze stowo nicosé musi oznaczaé co$ bardzo konkretnego i wlas-
nie z tego czego$ transcendentny Bég wszystko stworzyl. W tym
kontekscie naturalnym problemem jest wedlug Eriugeny sposéb
istnienia nicosci, ktéra moze by¢ jakas sposobnoscig stworzenia, ma-
terig, nieobecnoscig, brakiem, przyczyna, a nawet czyms wspélistot-
nym Bogu, wspétwiecznym z Bogiem lub czyms istniejacym poza
Bogiem. Dla Eriugeny absolutna transcendencja Boga jest faktem
niekwestionowalnym, wigc nic nie moze réwnac si¢ z Bogiem i nic
nie moze odwiecznie wspélistnie¢ z Bogiem jako co$ zewnetrznego
wobec Boga — réwniez nicos¢, z ktérej Bég stworzyl wszystko. Usta-
nowione w Slowie — Synu — Logosie pierwotne przyczyny wzorcze
(prymordialne), stanowigce nature stworzong i stwarzajaca, zostaly
stworzone z nicosci, wigc nico$¢ musi by¢, zdaniem Eriugeny, czyms
wielkim, chociaz przyczyny jako byty stworzone pozostajg zalezne
w istnieniu od swego Stwércy. W Homilii do Prologu Ewangelii Jana
Eriugena pisze: ,I aby$ przypadkiem nie sadzil, ze pewne rzeczy
sposréd tych, ktére sg, zostaly stworzone przez samo Slowo Boga,
a inne zostaly stworzone poza nim lub istnialy same przez sie, tak
ze nie wszystko sposréd tego, co jest i co nie jest, odnositoby sie do
jednego Poczatku, [Ewangelista] dodal [to], co jest konkluzja calej
powyzsze] teologii: A bez Niego nic si¢ nie stato. Znaczy to, ze nic nie

17 Zob. Fridugiso di Tours, De substantia nihili et tenebrarum, 3044, Padova 1963, 126-127
oraz zob. M. Colish, Carolingian Debates over Nihil and Tenebrae: A Study in Theological
Method, Speculum 59(1984)4, 758-759.
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zostalo stworzone poza Nim, poniewaz On sam obejmuje w sobie
wszystko, wszystko zawiera i nie ma niczego — poza Jego Ojcem
i Jego Duchem pochodzacym z Ojca przez Niego — co uznaje si¢
za wspol-wieczne Mu czy wspét-substancjalne lub wspélistotne”s.
Nicos¢ nie jest wige sposobnoscia stworzenia, przyczyng rzeczy czy
materig. Nie jest réwniez czyms, co istnieje poza Bogiem, a prymor-
dialne przyczyny powstaly z nicosci w ten sposéb, iz z tego, co nie
istnialo, powstalo wszystko, co zaczelo istnie¢. Stworzenie powstalo
z nicosci, poniewaz nie istnialo, zanim zostalo powolane do bytu
przez Stworzyciela.

Nico$¢, wedlug Eriugeny, nie moze by¢ réwniez brakiem, ktéry
wystepuje jedynie tam, gdzie wczeséniej zachodzilo posiadanie.
Eriugena dopuszcza, ze stowo ‘nico$¢’ moze oznaczaé nieobecnosé
stworzenia, lecz akceptacja takiego zalozZenia powoduje, Ze pojawia
si¢ problem spéjnosci autorskiego systemu filozoficznego, zgodnie
z ktérym z nicosci zostaly ustanowione przez Boga w Slowie-Logosie
prymordialne przyczyny calego stworzenia. Sam Logos jest Bogiem
i Stowem — Synem Boga zrodzonym z Boga. Logos jest wieczny,
dlatego przyczyny prymordialne réwniez sg wieczne, lecz dla swego
istnienia koniecznie potrzebuja Logosu, ktéry podtrzymuje t¢ stwo-
rzong nature w istnieniu. Przyczyny s3a wieczne nie wiecznoscia
wlasna, lecz wiecznoscia Logosu — s3 wieczne tylko dlatego, ze sam
Bég Logos jest wieczny. Nico$¢ nie moze réwniez oznaczaé nie-
obecno$ci w znaczeniu braku stworzonych przyczyn w zrodzonym
Logosie i powolaniu ich do istnienia. Wydaje si¢, ze gdyby nico§é
oznaczala tak rozumiang nieobecnos¢ przyczyn w Logosie, to mozna
by wskaza¢ na taki pozaczasowy moment, w ktérym istnial zrodzony
z Boga Bég-Logos bez prymordialnych przyczyn. Eriugena wyklucza
taka mozliwos¢ przyjmujac, iz nigdy nie bylo takiego stanu, ze istnial
sam Logos bez stworzonych w nim pierwotnych przyczyn wzorczych.

18 Eriugena, Komentarz z Homilig, dz. cyt., 51.
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Przyjmujac, iz wszystko zostalo stworzone z nicosci, a prymor-
dialne przyczyny stworzenia istnieja wiecznie wiecznoscig Logosu,
Eriugena dostrzega problem miejsca bytowania nicosci, z ktérej po-
wstalo stworzenie, i podejmujac si¢ rozwigzania tego problemu, pisze:
»Jest doprawdy sprzeczne z rozumem, zeby te rzeczy, ktére zawsze
istnialy, zaczely powstawac z niczego. I jesli ktos by powiedzial »Ta
nico$¢, z ktérej zostaly stworzone, istniala zawsze i zawsze z niej
one powstawaly, to zapytalibysmy sie go, gdzie zawsze byla owa
nico$¢, czy w Stowie Bozym, w ktérym wszystko istnieje, czy istniala
sama przez si¢ poza Stowem. A jesli odpowie: »Byla zawsze w Slo-
wie«, to powiemy mu: nie byta zatem nicoscia, lecz czyms wielkim.
Wszystko bowiem, co istnieje w Stowie Bozym, istnieje prawdziwie
i naturalnie, a ponadto do ciagu przyczyn prymordialnych bedzie
zaliczad sie to, co uznano za nicos¢, a z czego, jak si¢ wierzy, wszystko
zostalo stworzone!®”. Nico§¢ nie istnieje w Bogu, w ktérym nic nie
moze istnie¢ poza Bogiem samym, oraz nie istnieje poza Bogiem,
poniewaz nico$¢ nie jest zrodzona i nie jest stworzona, wiec jako
taka nie moze wspdlistnie¢ z Bogiem przed stworzeniem wszyst-
kiego, poniewaz nic nie moze w ten sposéb wspélistnie¢ z Bogiem.
Nico$¢ nie jest réwniez brakiem i nie jest nieobecnoscia, lecz ,jest
to Nico$¢ pojmowana jako zrédlo wszystkich rzeczy, ktére nie jest
jednak dostepne Zadnemu intelektowi i dlatego nazywane jest Ni-
coscig, zgodnie z pierwszym rozumieniem nie-bytu, ktére zostalo
zaproponowane w ksiedze pierwszej’20. W systemie filozoficznym
Eriugeny Bég jest Niebytem, poniewaz wymyka si¢ poznaniu przez
ludzki intelekt. Podobnie do niebytu zalicza Eriugena przyczyny
prymordialne, ktére zostaly stworzone i poznane tylko przez Boga
i do niebytu zaliczy¢ nalezy réwniez nico$¢, z ktérej dzigki Bogu
przyczyny zostaly ustanowione (stworzone).

19 Eriugena, Periphyseon, Ksiega IIl, thum. z fac. A. Kijewska, Kety 2010, 191.
20 Zob. Eriugena Jan Szkot, Periphyseon, Ksiega I, dz. cyt,. 63.
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Boska petnia i bezgraniczna dobro¢ to wiasnie nico$¢, ktéra
wymyka si¢ ludzkiemu poznaniu. Ta nicosé, z ktérej Bég uczynit
wszystko, to nieograniczona i wieczna jasno$¢ dobroci Boga?!. Ze
wzgledu na cztowieka Bég pozwala, by nicos¢ manifestowala swe
istnienie w stworzeniu i dzigki temu czlowiek moze zrozumieé,
ze nico$¢: a) istnieje, b) jest odwieczna, c) jest niepojeta, d) zostala
nazwana nicoécig z powodu faktu, iz pozostaje niedostgpna dla po-
znania przez ludzki intelekt. Dobro¢ Boga objawia si¢ w stworzonych
teofaniach, wiec czlowiek moze orzekad, ze z niczego powstalo cos.
Bég pozwala ludzkiej naturze poznawac teofanie i zblizaé¢ si¢ w tym
procesie do siebie, by ludzka natura mogta kontemplowaé boska
transcendencj¢. Bég objawia w teofaniach ludzkiej naturze swoja
dobroé¢ — nico$¢. Cztery podstawowe zagadnienia dotyczace stworze-
nia wszystkiego z niczego w rozwazaniach Eriugeny zamieszczono
w ponizszej tabeli.

Bog Transcendentny Niebyt, o ktérym w sensie wlasciwym

nic orzekaé nie mozna

Pochodzenie stworzenia Bég stworzyt wszystko z niczego

L Niedostepna, niedefiniowalna, wieczna petnia — dosko-
Nicosé . .
nato§¢ — dobro¢ Boga

Ustanowienie w odwiecznym Logosie przyczyn
Poczatek stworzenia Y gosic preyezy

prymordialnych

Zrédto: synteza whasna na podstawie Periphyseonu Eriugeny

Rozwazania Eriugeny nad stworzeniem wszystkiego z niczego
wyraznie ukazujg problemy ludzkiego jezyka. Stowu pisanemu Eriu-
gena powierzyl neoplatoniski, chrzescijanski system filozoficzny,
w ktérym ludzkie stowa sg jedynym narzedziem wypowiedzi o trans-
cendentnym Bogu. Wydaje si¢, ze system Eriugeny ukazuje granice

21 Zob. Eriugena, Periphyseon, Ksiega Ill, dz. cyt., 239.
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ludzkiej wypowiedzi o transcendentnym Bogu oraz granice ludzkiego
poznania.

4. STWORZENIE WSZYSTKIEGO W CZLOWIEKU

Kazdy gatunek jako calo§¢ miesci si¢ w okreslonym rodzaju. Czlo-
wiek nalezy do rodzaju zwierzgcego, jednak, majac rozum i intelekt,
wyraznie wykracza poza sfer¢ zwierzecosci??. Cielesnos¢ czlowieka
manifestuje si¢ wegetatywnymi silami oraz zmystowoscia i niera-
cjonalnymi popedami charakterystycznymi dla zwierzat. Ducho-
wos¢ czlowieka natomiast manifestuje si¢ rozumnymi wyborami,
intelektem, pamiecig boskich rzeczy, poruszeniami duszy, zmystem
wewnetrznym i racjonalnoscia. Duchowo$¢ powoduije, ze czlowiek
przekracza zwierzecos¢ i moze uczestniczy¢ w zyciu anioléw?3.
Ludzka dusza stanowi odpowiednik intelektu, ktérym jest aniel-
skie zycie?4. Eriugena przyjmuje, ze ludzkie cialo stanowi aspekt
zwierzecy, natomiast umysl, intelekt i duch stanowia aspekt anielski
w czlowieku. Ontologicznie zwierzeco$¢ jest naturalng czescig bytu
ludzkiego, natomiast etycznie czlowiek moze ulega¢ nierozumnym
poruszeniom wiasnej wolnej woli i czyniac zlo moze zezwierzecad
samego siebie znacznie bardziej, niz wynika to z natury ludzkiego
bytu. Czlowick moze réwniez wyzbywacé si¢ zwierzecosci na tyle,
na ile to mozliwe, poniewaz nigdy nie wyzbedzie si¢ tego obszaru
zwierzgcosci, ktéry wynika z jego natury. Ten wysilek moze jednak
mieé¢ bardzo pozytywne skutki, poniewaz czlowiek moze podazaé
w strone duchowosci droga opartg na wiedzy i czynieniu dobra. Gdy
czlowiek podejmie si¢ tego wysitku, wéwczas moze spodziewac si¢
pomocy samego Boga, ktéry pragnie dla czlowieka duchowego wzro-
stu i nieustannego odnawiania pierwotnego zalozenia, wediug kt6-

22 Zob. Eriugena, Periphyseon, Ksiega IV, thum. z fac. A. Kijewska, Kety 2012, dz. cyt., 89.
23 Zob. tamze, 89-91.
24 Zob. Eriugena, Periphyseon, Ksiega Ill, dz. cyt., 397-399.
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rego czlowiek powinien zawsze by¢ obrazem samego Boga Stwércy?>.
Zwierzecos¢ czlowieka nie podlega potepieniu, poniewaz wynika
z natury, jednak czlowiek jest zwierze¢ciem rozumnym, wiec nie
powinien ulega¢ temu, co nierozumne, i nie powinien dopuszczad
si¢ zlych czynéw, ktére sprawiajg, ze czlowiek zyje jak nierozumne
ZWierze.

Z}o zaciera w cztowieku Bozy obraz, ktéry powinien by¢ wielka
chlubg ludzkiej natury?e. Wedlug Eriugeny, czlowieka wyrézniaja
sposréd reszty stworzenia dwa nastepujace fakty: a) w niestwarza-
jacej naturze stworzonej czlowiek zaistnial jako zwierze, ktérego
wyréznia rozumnos$é, wigce jest jedynym rozumnym zwierzeciem, b)
czlowiek jako jedyny sposréd stworzenia zaistnial jako obraz Bozy.
Mozna wiec powiedzied, ze czltowiek jest zwierzeciem i obrazem
jednoczesnie, a zwierzg istnieje w obrazie oraz obraz w zwierzeciu?”.
Cielesno$¢ powoduje, ze czlowiek jest czgscia §wiata materialnego,
natomiast dusza sprawia, ze czlowiek przynalezy réwniez do $wiata
duchowego. Czlowiek majacy cialo i dusze stanowi wigc ogniwo
taczace ze sobg dwa porzadki stworzenia — materialny i duchowy.
Inne porzadki stworzenia nie istniejg, wiec ludzka natura jest zda-
niem Eriugeny warsztatem stworzenia, w ktérym zawiera si¢ powo-
tana do istnienia z nicosci cala stworzona rzeczywistos¢. Czlowiek,
ktéry ma dusze i cialo, ,pojmuje jak aniol, rozumuje jak czlowiek,
odczuwa jak nierozumne zwierze, zyje jak roslina, istnieje w ciele
i duszy: ma zatem udzial we wszelkim stworzeniu, poniewaz poza
nim nie znajdziesz zadnego stworzenia”?8. Natura ludzka jest wigc
posrednikiem calego stworzenia, ,w niej bowiem Igczg si¢ one ze sobg
nawzajem iz wielo$ci tworzg jedno. (...) nie ma zadnego stworzenia
od najwyzszego po najnizsze, ktérego nie daloby si¢ odkry¢ w czlo-

25 Zob. Eriugena, Periphyseon, Ksiega 1V, dz. cyt., 101-103.
26 Zob. tamze, 119-121.

27 Zob. tamze, 111.

28 Eriugena, Periphyseon, Ksiega Ill, dz. cyt., 399-401.
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wieku (...). Gdyz w nim schodzi si¢ wszystko, co zostalo przez Boga
stworzone, i z réznych natur, niby z jakich$ odleglych dZzwickéw,
tworzy jedng harmonig¢”?°.

Eriugena przyjmuje, ze wsréd réznych natur stworzenia mozna
wyrézni¢ trzy nastepujace $wiaty: 1) czyste niewidzialne duchy
uczestniczace w prawdziwej §wiattosci, 2) cielesne (materialne) byty,
3) stan taczacy w sobie cielesno$c i duchowosé. Swiat czystych duchéw
jest rzeczywistoscig doskonaly i bliska samemu Bogu, jednak $wiat
materialny zastuguje na szczegdlny szacunek, poniewaz wiasnie na
tym $wiecie Boze Stowo stalo si¢ cialem — do tego $wiata przyszedt
odwieczny Logos. Od analizy rzeczy $wiata materialnego rozpoczyna
si¢ réwniez czgsto droga wiodgca czlowieka do §wiata rzeczy niewi-
dzialnych. Stan laczacy w sobie duchowosé §wiata czystych duchéw
z cielesnoscig $wiata materialnego mozna odkrywac tylko w naturze
ludzkiej, poniewaz czlowiek posiada dusze¢ ze §wiata duchowego
i cialo ze §wiata materialnego. Czlowiek jest wedlug Eriugeny upo-
rzgdkowanym kosmosem i tyglem, w ktérym cale stworzenie stapia
si¢ w jedng calo$¢30. Nawigzujac do Grzegorza z Nyssy, Eriugena
nazywa czlowieka matym wszech§wiatem i mikrokosmosem, prze-
strzegajac jednoczesnie przed nieuprawnionym zachwytem nad na-
turg ludzka, ktéra jest tym, czym jest, w aspekcie pozytywnym tylko
dlatego, iz zostala z nicosci stworzona przez Boga na obraz i podo-
bieristwo Boga. Ten fakt jest najwicksza chlubg ludzkiej natury3™.

Uznajac ludzka nature za tygiel, mikrokosmos i warsztat stworze-
nia, Eriugena dopuszcza doslowne posrednictwo czlowieka w Bo-
skim akcie stworzenia. Posrednictwo to polega na stworzeniu przez
Boga w ludzkim umysle rzeczy, ktére najpierw staly si¢ dla natury
ludzkiej przedmiotami poznania, a nast¢pnie zostaly przez czlowieka
nazwane i czlowiek przejal panowanie nad nazwanym stworzeniem,

29 Eriugena, Periphyseon, Ksiega Il, dz. cyt., 59.
30 Zob. Eriugena, Komentarz z Homilig, dz. cyt., 60.
31 Zob. Eriugena, Periphyseon, Ksiega 1V, dz. cyt., 215.
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co zostalo potwierdzone w Ksiedze Rodzaju32. Nazwaé mozna pra-
widlowo tylko to, o czym posiada si¢ wlasciwg wiedze, wiec nadanie
stworzeniu nazw $wiadczy o tym, iz czlowiek posiadal w swoim
umysle pojecia rzeczy, ktére nazywal. Czlowiek sam z siebie nie
moégl posiadaé tych poje¢ w swoim umysle, mégl je posiada¢ tylko
dzieki Bogu. Stwérca obdarzyl ludzka nature wielkim darem, ponie-
waz pojecia stworzenia w ludzkim umysle sa prawdziwg substancja
stworzenia nazwanego przez czlowieka. Posiadanie przez czlowieka
pojeé stworzonych rzeczy i nadanie im nazw stanowi réwniez o po-
dobieristwie czltowieka do Boga, poniewaz prawdziwg substancja
calego wszechswiata jest pojecie wszechswiata, ktére jako doskonale
istnieje tylko w Umysle Bozym, gdzie istnieje réwniez doskonale
pojecie cztowieka®3. Eriugena przyjmuje, ze w cztowieku laczg sie
i dopetniaja rézne porzadki rzeczywistosci, poniewaz wiasnie ludzka,
a nie anielska natura, jest zwornikiem stworzenia. Wedlug Eriugeny
nie istnieje stworzenie, ktére powstalo poza naturg ludzks i z tego
powodu Ksiega Rodzaju opisuje stworzenie czlowieka w ostatnim
dniu kreacji. W ten sposéb tekst biblijny podkresla doniostos¢ tego, iz
w ludzkiej naturze miesci si¢ cale stworzenie — wszystkie dni kreacji
wszystkiego z niczego.

5. INTELEKTUALNE DNI STWARZANIA

Jeden akt Bozej kreacji Ksiega Rodzaju opisuje jako szesciodniowy
proces stwarzania. Wedtug Eriugeny to sam Duch Swiety poprzez
proroka rozpisal jednorazowy akt na szes¢ dni, ze wzgledu na tych,
ktérzy analizuja Ksiege Rodzaju. Celem dokonanego opisu bylo
wskazanie, poprzez doskonalo$¢ liczby szes¢, na doskonalos¢ dziata-
nia Stworcy, a kolejne dni procesu stwarzania nie oznaczajg nastepu-
jacych po sobie etapéw czasowych, lecz odnoszg si¢ do ustanowionych

32 Zob. Pismo Swiete, Rdz 1, 28 oraz 2, dz. cyt., 19-20.
33 Zob. Eriugena, Periphyseon, Ksiega IV, dz. cyt., 139-141.
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ze wzgledu na czlowieka szesciu dni intelektualnych34. Wedlug Eriu-
geny fundamentalnym aktem stwérczym jest powolanie do istnienia
stworzonej natury stwarzajacej — prymordialnych przyczyn, w kt6-
rych Bég powolal do istnienia calo$¢ stworzenia w formie proste;
i doskonalej. O kreacji stworzonej natury stwarzajacej pouczaja juz
pierwsze wersety Pisma Swifgtego35. Szes¢ intelektualnych dni stwa-
rzania opisanych w Ksiedze Rodzaju wraz z interpretacja Eriugeny
i koncepcja odniesienia do natury ludzkiej zamieszczono w ponizszej
tabeli.

Pierwszy intelektualny dzien stwarzania

»Na poczatku Bég stworzyl niebo i ziemie. Ziemia

za$ byta beztadem i pustkowiem: ciemnos¢ byta nad
powierzchnig bezmiaru wéd, a Duch Bozy unosit si¢ nad
wodami. Wtedy Bég rzekt: »Niechaj si¢ stanie §wiat-
los¢l« I stala sie swiattosé. Bég widzac, ze $wiatlosé jest
dobra, oddzielil j3 od ciemnosci. I nazwal Bog $wiatlosé
dniem, a ciemno$¢ nazwal noca. I tak uplynal wieczér

» g

i poranek — dzieri pierwszy” .

Zapis w Ksiedze Rodzaju

Bég powotat do istnienia: a) stworzong nature stwarza-
Interpretacja Eriugeny  jaca — prymordialne przyczyny rzeczy, b) byty anielskie,
) $wiatto§é — rozum i intelekt®.

Natura ludzka i anielska zostaly obdarzone rozumem

i intelektem. W wyniku bledu (grzechu) natura ludzka
przyjela postad cielesng. Rozum i intelekt umozliwiaja
poznawanie, wigc w wyniku procesu poznawania si¢
aniot istnieje w czlowieku, a czlowiek w aniele. Stwo-
rzona $wiatlo$¢ — intelekt i rozum — stanowia fundamen-
talng cze$¢ natury ludzkiej.

Odniesienie

do natury ludzkiej

34 Zob. Eriugena, Periphyseon, Ksiega Ill, dz. cyt., 299 oraz Ksiega 1V, dz. cyt., 195.
35 Zob. Eriugena, Periphyseon, Ksiega Ill, dz. cyt., 271 oraz A. Kijewska, Ksiega Pisma i Ksiega
Natury. Heksameron Eriugeny i Teodoryka z Chartres, Lublin 1999, 102-105.
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Drugi intelektualny dzien stwarzania

Zapis w Ksiedze Rodzaju

»A potem Bég rzekt: »Niechaj powstanie sklepienie

w §rodku wéd i niechaj ono oddzieli jedne wody od
drugich!« Uczyniwszy to sklepienie, Bég oddzielit wody
pod sklepieniem od wéd ponad sklepieniem; a gdy tak
si¢ stalo, Bég nazwal to sklepienie niebem. I tak uptynat
wieczér i poranek — dzieni drugi” ©.

Interpretacja Eriugeny

Sklepienie, to ustanowienie przez Boga granicy dla
rzeczy cielesnych, zmystowych

i czasowych 4. Stworzona natura sktada si¢ z natury
cielesnej, duchowej i posredniej©. Natura posrednia
sktada si¢ z ognia, powietrza, wody i ziemi. Z wlasnosci
czterech skladnikéw natury posredniej — goraca, wilgoci,
zimna i suchosci, po uzupelnieniu w forme, powstaja ma-
terialne ciala’. Cielesnos¢ natury stworzonej powoduje,
ze materialne byty rozpadaja si¢. Duchowo$¢ natury
stworzonej powoduje, ze wszystkie byty posiadaja swe
fundamentalne zrédlo w niewidzialnych przyczynach.
Taki porzadek natury stworzonej tworzy harmonig
wszechswiata®. Sklepienie znajduje si¢ ponizej niewi-
dzialnych przyczyn stworzenia, tzn. ponizej wyzszych
wéd oraz powyzej zmienno$ci materialnych cial, tzn.
powyzej nizszych wod™.

Odniesienie
do natury ludzkiej

Natura ludzka zawiera w sobie cztery elementy, z ktérych
sktada si¢ natura posrednia (sklepienie) stanowigca jedna
z trzech czesci natury stworzonej. W naturze ludzkiej
wystepuja wlasnosci czterech elementéw: ogieni — goraco,
powietrze — wilgo¢, woda — zimno, ziemia — sucho$¢.

Trzeci intelektualny dzien stwarzania

»A potem Bég rzekt: »Niechaj zbiorg si¢ wody spod nieba
w jedno miejsce i niech si¢ ukaze powierzchnia sucha!
«A gdy tak si¢ stalo, Bég nazwal t¢ suchg powierzchnig
ziemig, a zbiorowisko wéd nazwat morzem. Bég widzac,
ze byly dobre, rzekt: »Niechaj ziemia wyda rosliny

Zapis w Ksiedze Rodzaju zielone: trawy dajace nasiona, drzewa owocowe rodzace

na ziemi wedlug swego gatunku owoce, w ktérych sa
nasiona. I stalo si¢ tak. Ziemia wydala roéliny zielone:
trawe dajacg nasienie wedlug swego gatunku i drzewa
rodzgce owoce, w ktoérych bylo nasienie wedtug ich
gatunkow.
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A Bég widzial, ze byly dobre. I tak uptynal wieczor

i poranek — dzier trzeci”’.

Interpretacja Eriugeny

Zmienna materia zostaje uporzadkowana w wyniku
syntezy z jakosciowg forma i dochodzi do zakreslenia
granicy, ktéra sprawia, ze uporzadkowana materia
moze zosta¢ uchwycona przez ludzki intelekt w jednym
pojeciu zmiennosci i formy, ktéra do materii przynalezy.
Powstaje substancjalna forma — niepoznawalna istota
rzeczy! oraz dusza, ktéra umozliwia stworzeniu wzrost.
Dochodzi do aktu narodzin — przejscia z przyczyn do
ksztattéw i form .

Odniesienie
do natury ludzkiej

Natura ludzka uczestniczy w powszechnym zyciu — lu-
dzie zyja. Natura ludzka charakteryzuje si¢ zmiennoscia
przypadlosci — zwlaszcza materialnych, zmystowych,
wigc zawiera w sobie powszechng substancje. Trzeciego
dnia powstala wystepujaca w czlowieku stala po-
wszechna substancja, charakteryzujace si¢ zmiennoscia
przypadlosci oraz powszechne zycie!, w ktérym kazdy
czlowiek uczestniczy.

Czwarty intelektualny dzien stwarzania

»A potem Bég rzekt: »Niechaj powstang ciata niebie-
skie, $wiecace na sklepieniu nieba, aby oddzielaly dzieri
od nocy, aby wyznaczaly pory roku, dni i lata; aby byty
cialami jasniejacymi na sklepieniu nieba i aby swiecilty
nad ziemig«. I stalo si¢ tak. B6g uczynit dwa duze ciala

Zapis w Ksiedze Rodzaju jasniejace: wieksze, aby rzadzilo dniem, i mniejsze,

aby rzadzilo noca, oraz gwiazdy. I umiescit je Bég na
sklepieniu nieba, aby §wiecily nad ziemia; aby rzadzity
dniem i nocg i oddzielaty $swiatto$¢ od ciemnosci. A wi-
dziat Bég, ze byly dobre. I tak uptynat wieczér i pora-

nek — dziert czwarty” ™.

Interpretacja Eriugeny

Sklepienie posrodku wéd stanowi nature czterech
elementéw prostych®. Potaczenie wiasnosci czterech
elementéw powoduje, Ze powstaja ciala niebieskie°.
Powolanie do istnienia mniejszych $wiatet oznacza stwo-
rzenie zmyslu zewnetrznego, ktéry laczy sie z cialem
powstalym poprzez synteze czterech elementéw.

Odniesienie do natury
ludzkiej

Natura ludzka posiada zewnetrzny zmyst, ktory taczy sie
z cialem zlozonym z czterech elementéw. W wyniku tej
syntezy czlowiek jest zdolny do rozpoznawania jakosci
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i ilo$ci widzialnych rzeczy i ksztaltéw, czyli jest zdolny
do przyjmowania form zmystowych rzeczy®. Natura
ludzka ma zdolno$¢ rozpoznawania rzeczy zmyslowych.

Piaty intelektualny dzien stwarzania

»Potem Bég rzekl: »Niechaj si¢ zaroja wody od roju istot
zywych, a ptactwo niechaj lata nad ziemia, pod sklepie-
niem niebal« Tak stworzyt Bég wielkie potwory morskie
i wszelkiego rodzaju ptywajgce istoty zywe, ktérymi za-
Zapis w Ksiedze Rodzaju roity si¢ wody, oraz wszelkie ptactwo skrzydlate réznego
rodzaju. Bég widzac, ze byly dobre, poblogostawil je tymi
slowami: »Badzcie plodne i mnézcie sie, abyscie zapel-
nialy wody morskie, a ptactwo niechaj si¢ rozmnaza na
ziemic. I tak uplynat wieczor i poranek — dzien piaty” 9.

Bog stwarza zyjaca dusze, co nie oznacza, ze wezeéniej-
sze stworzenia byly pozbawione zycia™. Powolujac si¢ na
autorytet Platona i Pismo $w.*, Eriugena przyjmuje, ze
stworzona dusza jest powszechng forma zycia w ktérej
uczestniczg wszystkie ciala®, sktadajace si¢ z formy i ma-
terii. Forma istnieje, poniewaz uczestniczy w swej sub-
Interpretacja Eriugeny  stancji — przyczynie formy, ktéra uczestniczy w zyciu, co
sprawia, ze ciata posiadaja (widzialny lub niewidzialny)
zyciowy ruch". Kazda forma zycia powraca do zycia po-
wszechnego i podlega uszczegélowieniu™. Dopelnia sie
stworzenie zmystow i powstaje Zyjaca dusza — powszech-
no$¢ zycia, ktéra sprawia, iz kazda (rozumna i niero-
zumna) forma zycia po powstaniu jest niezniszczalna.

Natura ludzka posiada zmysly charakterystyczne dla
Odniesienie do natury  ludzi i zwierzat®. W cztowieku stworzonym jako zwierze
ludzkiej zawierajg si¢ wszystkie byty widzialne?. Czlowiek

uczestniczy w niezniszczalnej formie zycia rozumnego.

Szésty intelektualny dzien stwarzania

»Potem Bog rzekt: »Niechaj ziemia wyda istoty zywe
réznego rodzaju: bydto, zwierzeta pelzajgce i dzikie
zwierzeta wedlug ich rodzajow!« I stalo sie tak. Bog
uczynil rézne rodzaje dzikich zwierzat, bydla i wszelkich
zwierzat pelzajacych po ziemi. I widzial Bég, ze byly
dobre.

Zapis w Ksiedze Rodzaju
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A wreszcie rzekl Bég: »Uczynmy czlowieka na Nasz
obraz, podobnego Nam. Niech panuje nad rybami
morskimi, nad ptactwem powietrznym, nad bydlem, nad
ziemig i nad wszystkimi zwierzetami pelzajacymi po
ziemil« Stworzyt wige Bég cztowieka na swoj obraz, na
obraz Bozy go stworzyl: stworzyt mezczyzne i nie-
wiaste. Po czym Bég im blogostawil, méwiac do nich:
»Badzcie plodni i rozmnazajcie si¢, abyscie zaludnili
ziemie i uczynili jg sobie poddang; abyscie panowali

nad rybami morskimi, nad ptactwem powietrznym

i nad wszystkimi zwierz¢tami pelzajgcymi po ziemic.
Irzekt Bég: »Oto wam daje wszelka rosling przynoszaca
ziarno po calej ziemi i wszelkie drzewo, ktérego owoc
ma w sobie nasienie: dla was beda one pokarmem. A dla
wszelkiego zwierzecia polnego i dla wszelkiego pta-
ctwa w powietrzu, i dla wszystkiego, co si¢ porusza po
ziemi i ma w sobie pierwiastek zycia, bedzie pokarmem
wszelka trawa zielona«. I stalo si¢ tak. A Bég widzial, ze
wszystko, co uczynil, bylo bardzo dobre. I tak uptynat

»y

wieczor i poranek — dzieri szésty”

Interpretacja Eriugeny

W sz6stym intelektualnym dniu Bég stworzyt czlo-
wieka. Liczba ‘szes¢ wskazuje na doskonalos¢ ludzkiej
natury i jednoczesnie na doskonalos¢ calego stworzenia,
ktére w ludzkiej naturze zostalo powolane do istnienia.
Stworzenie czlowieka w sz6éstym intelektualnym dniu
oznacza, ze z nico$ci w ludzkiej naturze Bég stworzyt
wszystko, a liczba sze$¢ symbolizuje doskonalosé¢ jedno-
razowego aktu (rozpisanego na szesciodniowy proces)
stworzenia. Intelektualne dni stwarzania nie odnosza
si¢ do czasowego porzadku, lecz oznaczaja przechodze-
nie stworzonej natury stwarzajacej w stworzong nature
niestwarzajaca — oznaczaja przechodzenie natury drugiej
w nature trzecia, czyli przechodzenie prymordialnych
przyczyn w ich skutki®.

Odniesienie do natury

ludzkiej

Ludzka natura zostala stworzona jako doskonata i za-
wierala w sobie calo$¢ doskonalego stworzenia. W do-
skonalej ludzkiej naturze zostalo powolane do istnienia
doskonate stworzenie.

Zrédto: synteza whasna na podstawie Pisma Swigtego oraz Periphyseonu Eriugeny
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Pismo Swiete, Rdz 1, 1-5, dz. cyt.

Zob. A. Kijewska, Eriugena, Warszawa 2005, 78-79.

Pismo Swiete, Rdz 1, 6-8, dz. cyt.

Zob. Eriugena, Periphyseon, Ksiega Ill, dz. cyt., 283.

Zob. tamze, 285.

Zob. tamze, 335-337.

Zob. tamze, 287.

Zob. tamze, 287-289.

Pismo Swiete, Rdz 1, 9-13, dz. cyt.

Zob. Eriugena, Periphyseon, Ksiega Ill, dz. cyt., 303 i n.

Zob. tamze, 313-315.

Zob. A. Kijewska, Eriugena, dz. cyt., 79.

Pismo Swiete, Rdz 1, 14-19, dz. cyt.

Zob. Eriugena, Periphyseon, Ksiega Ill, dz. cyt., 333 oraz A. Kijewska, Ksiega Pisma
i Ksiega Natury, dz. cyt., 122-126.

Zob. Eriugena, Periphyseon, Ksiega Ill, dz. cyt., 335-337.

Zob. Eriugena, Periphyseon, Ksiega IV, dz. cyt., 187.

Pismo Swiete, Rdz 1, 20-23, dz. cyt.

Zob. Eriugena, Periphyseon, Ksiega Ill, dz. cyt., 385 oraz A. Kijewska, Ksiega Pisma
i Ksiega Natury, dz. cyt., 126-134.

s Zob. Eriugena, Periphyseon, Ksiega Ill, dz. cyt., 385.
t Zob. G. Mathon, Jean Scot Erigéne; Chalcidius et le probleme de I'dme universelle,

N'< x = C

w: Lhomme et son destin d'aprés les penseurs du Moyen Age. Actes du Premier Congres
International de Philosophie Médiévale 1958, Louvain 1960, 361-375.

Zob. Eriugena, Periphyseon, Ksiega Ill, dz. cyt., 385.

Tamze, 387.

Zob. A. Kijewska, Eriugena, dz. cyt., 79.

Zob. Eriugena, Periphyseon, Ksiega IV, dz. cyt., 125.

Pismo Swigte, Rdz 1, 24-31, dz. cyt.

Zob. Eriugena, Periphyseon, Ksiega 1V, dz. cyt., 193.

6. ZAKONCZENIE

Eriugena podkresla absolutng transcendencje Boga, ktéry wszystko
stworzyl z niczego. Nicos¢ to wedlug filozofa doskonalos¢, dobroé¢
i pelnia samego Boga, ktéry powoluje do istnienia co$, co nie ist-
nialo. Ksiega Pisma objawia prawde o stworzeniu z niczego i ukazuje
akt stworzenia, ujmujac go w szesciodniowy proces intelektual-

nych dni stwarzania. Analiza tego procesu wskazuje, iz dotyczy on
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przechodzenia przyczyn prymordialnych w ich skutki. Czlowiek,
ktérego stworzenie sytuuje si¢ w ostatnim — széstym dniu intelektual-
nej kreacji jest korong stworzenia, ktére w ludzkiej naturze powstato
i ktére cztowiekowi zostalo poddane. Doskonaly — prymordialny
czlowiek korzystajac z daru wolnej woli popelnit btad i dokonat nie-
rozumnego wyboru. Grzech pierworodny spowodowal, ze czlowiek
zszed! do niedoskonalej formy istnienia i pociggnal ze sobg do tego
stanu stworzenie, ktére w ludzkiej naturze zaistnialo. Wydaje sig, ze
Eriugena $wiadomie koncentruje si¢ na pozaczasowych wydarzeniach
i podejmuje prébe analizy tekstu biblijnego przyjmujac, ze tekst ten
jeden akt kreacji ujmuje w procesie jakby czasowym tylko z uwagi
na czytelnikéw — dla dobra ludzi. Eriugena, réwniez dla ludzi, po-
dejmuje prébe ukazania bardzo waznych kwestii, ktére najczesciej
ostatecznie wymykaja si¢ ludzkiemu poznaniu. Dla Eriugeny wazny
jest jednak sam wysilek czlowieka, ktéry pragnie zblizaé si¢ do zalo-
moéw i tajemnic tego, co niepojete, lecz bliskie ludziom poszukujacym
Boga. Coraz cz¢sciej w XXI wieku padaja pytania dotyczace stwo-
rzenia, czlowieka i transcendencji. Odpowiedzi sugerowane przez
Jana Szkota Eriugene wydaja si¢ stanowi¢ atrakcyjng propozycje dla
wspdlczesnych rozwazan.
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THE CONCEPT OF CREATING EVERYTHING FROM NOTHING IN MAN ACCORDING
TO ERIUGENA

Abstract. The Old Testament reveals the truth about God’s creation of everything from
nothing. Christianity has accepted this revelation and Christian thinkers have further
developed this concept. The Christian Neoplatonist Eriugena, in particular, considered
the creation and nothingness out of which God made everything. Interpreting the biblical
description of creation in the context of his own philosophical system, Eriugena came to
the conclusion that nothingness is the perfect fullness of the goodness of God, who created
all the qualities of human nature. A perfect creature was created in a perfect man. The
error resulting from an unreasonable choice caused man to get rid of perfection and exist
in an imperfect form. The concept of creating everything from nothing in a human being
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seems to be a prelude to Eriugena’s reflections on the incarnation of the eternal Logos -
the Word - God the Son, which makes it possible to return to the state of perfection.

Keywords: Eriugena, God, man, nothingness, creation
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