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JANUSZA STANISLAWA PASIERBA MISTYCZNE
INSPIRACJE WIZJI CZLOWIEKA

Streszczenie. W artykule przedstawiono refleksje i spostrzezenia wspotczes-
nego polskiego teologa, historyka sztuki i poety Janusza Stanistawa Pasierba
(1929-1993) na temat relacji Bog — cztowiek. Rejestrowang przez niego na
kartach swoich dziet, zwlaszcza poetyckich, historie spotkan Boga z jednostka
ludzka, odejs¢, powrotow, nawiedzen, nagtych rewelacji i iScie medytacyjnych
skupien, mozna postrzega¢ w kategoriach mistyki, eksponujacej ,,przedzieranie
si¢” cztowieka ku $wiattu Bozej obecnosci. W mysli pelplinskiego kaptana-
-intelektualisty cztowiek, a takze — przynajmniej w pewnym stopniu — $wiat,
rzeczywisto$¢ zdaja si¢ by¢ zakorzenione w do§wiadczeniu mistycznym, od-
kryte jako u§wigcona przestrzen potencjalnego kontaktu z transcendentnym
Stworcg.

Stowa kluczowe: Bog, cztowiek, $wiat, mistycyzm, antropologia, bycie w $wie-
cie, mito$¢, eschatologia

1. Czlowiek — fragmentem rzeczywistosci historycznej. 2. Pozahistoryczno$¢ jednostki
ludzkiej w wariancie mistycznym. 3. Mistyczne inspiracje Pasierbowej wizji cztowieka.
4. Refleksje antropologiczne Pasierba i Iwaszkiewicza.

Mistyka wystepuje w mysli historyka sztuki, poety i teologa ks. Ja-
nusza Stanistawa Pasierba (1929—1993) na wielu, w okreslony spo-
sob powigzanych ze soba, poziomach. Podstawowa ptaszczyzna jej
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przejawiania si¢ jest, jak mozna sadzi¢, teologiczno-filozoficzny wymiar
rozwazan mysliciela, poswigconych bezposredniemu doswiadczeniu
Boga. Refleksje, przemyslenia autora Czasu otwartego s wigc w znacz-
nej mierze zapisem przezy¢ o charakterze religijno-duchowym i petnig
funkcje swoistego §wiadectwa — ich lektura poglebia, umacnia wiare
religijng czytelnikow. Widoczny jest w tym przypadku Scisty zwigzek
miedzy dzietem sztuki a poglebieniem wiedzy z zakresu teologii. ,,Je-
zeli przyjmiemy, ze prawdziwa sztuka wywotuje zawsze prawdziwg
kontemplacj¢, kontemplatywno$¢ bedziemy rozumieli w perspektywie
teologicznej, to zgodzimy si¢ z wnioskiem: kontemplacja pigckna dzieta
literackiego wnosi co$ nowego w wymiarze (rdwniez) teologicznym™'.
Uzalezniona od mistyki — przynajmniej w pewnym stopniu — jest row-
niez zawarta w spusciznie Pasierba koncepcja osoby ludzkiej. Cztowieka
postrzega on m.in. jako byt wykazujgcy si¢ zdolnoscig przyjmowania
samoobjawiajgcego si¢ Boga — postaci pojawiajace si¢ na kartach dziet
tworcy sa czesto jednostkami uczestniczgcymi — w mniejszym lub
wiekszym stopniu — w rzeczywistosci transcendentnej, metafizycznie
niedomkniete. Wydaje si¢ ponadto, iz kategorie mistyczne pomagaja
autorowi Liturgii serca w opisie, w okresleniu roznych sytuacji mie-
dzyludzkich, niezamknigtych — co prawda — na dziatanie pochodzace
z gory, ale w swoim zasadniczym wymiarze zorientowanych horyzon-
talnie. Stuza one réwniez oddaniu charakteru ludzkich do$wiadczen
1 wprowadzaja w $wiat przezy¢ cztowieka Boza perspektywe i punkt
widzenia. W zwiazku z powyzszym warto przyblizy¢ ks. Pasierba wi-
zje¢ cztowieka i sposobu ujecia przezen relacji osoba ludzka — Stworca.
Celem artykutu jest prezentacja mistycznych watkow Pasierbowej twor-
czos$ci poetyckiej, dokonywane przez filtr analiz teologicznych i filo-
zoficznych jego autorstwa. Przeprowadzona zostanie rowniez analiza
porownawcza antropologii Pasierba i Jarostawa Iwaszkiewicza w per-
spektywie mistyki i eschatologii’.

V' J. Szymik, W poszukiwaniu teologicznej glebi literatury. Literatura pigkna jako
locus theologicus, Katowice 1994, 81.

2 Niniejsze rozwazania sg proba wzbogacenia dotychczasowych, ,,mistycznych”
interpretacji my$li Janusza Stanistawa Pasierba. Zob. m.in. M. Borkowska, Modlitwa,
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1. CZLOWIEK - FRAGMENTEM RZECZYWISTOSCI
HISTORYCZNEJ

O poznawalnosci jednostki ludzkiej decyduja — w prze§wiadczeniu
Pasierba — dwa gldwne pierwiastki: historyczny i pozahistoryczny.
Cztowiek jest fragmentem rzeczywistosci historycznej i podobnie jak
ona moze by¢ analizowany, objasniany w oparciu o narz¢dzia i metody
badawcze oraz okreslone prawa nauk empirycznych, a takze dzigki wy-
zyskaniu wiedzy humanistycznej. ,,Bez znajomosci historii nie mozna —
podkreslat Pasierb — zrozumie¢ ani teologii, ani roznych przejawow
zycia chrzescijanskiego, form poboznosci itp. Rzadko w ktérej dzie-
dzinie, tak jak w teologii historia jest mistrzynig zycia™. Na podstawie
znajomosci uwarunkowan i okolicznos$ci historycznych mozna réwniez
przenikna¢ intelektualnie i racjonalnie opisa¢ jednostke ludzka. O ile
czas kosmiczny jawi si¢ jako cykliczny i,,zamkniety”, o tyle historyczny
ma charakter ,,otwarty”. ,,Historia nie podlega [bowiem — P. K.] prawu
wieczystego powrotu. Rzadza nig w istocie Boze plany, ktére w historii
wlasnie rozwijaja si¢ i uzewnetrzniaja. Historia tak pojeta znaczona jest
wydarzeniami, ktore posiadaja charakter unikalny i nie powtarzaja si¢™.

Chrzescijanski sposob postrzegania problematyki czasu prezentuje
m.in. Biblia. To wlasnie ona ,,stworzyta nasze pojgcie o historii. Koleje
ludzkich loséw uktadaja si¢ w dziejowy cigg narodu. Cigg ten nie jest
zwykla rejestracjg faktow, lecz ich interpretacjy. Historia zostaje tu
odczytana jako dramat wiernosci narodu wobec Boga i wiernosci Boga
wobec swych obietnic. Dramat ten staje si¢ centralnym motywem dzie-
jow catego §wiata. Historia narodu wybranego rozgrywa si¢ na kanwie
i w srodowisku historii innych narodow. Inne narody moga dominowac
nad Hebrajczykami, losy tych ostatnich mogg wydawac¢ si¢ ledwie
znaczacym szczegdtem w splatanej sieci politycznych i spotecznych
przemian innych panstw i ludéw, ale to wtasnie tedy, przez ten, a nie
inny nardd przebiega istotna ni¢ dramatu. Jezeli nawet ni¢ ta nie uktada

stowo i sztuka w poezji ks. Janusza St. Pasierba, Lublin 2003; T. Tomasik, Na skrzy-
zowaniu drog. O poezji Janusza St. Pasierba, Pelplin 2004, 64—65.
3 J.S. Pasierb [rec.], A. Zuberbier, Teologia dzisiaj, Tygodnik Powszechny (1976)13, 3.
4 Stownik teologii biblijnej, red. X.Leon-Dufour, Warszawa 1982, 177.
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si¢ w linii prostej — raczej nalezy jej przypisac jakas zawilg geometrig
odwzorowujgca na sobie wszystkie zakrety dziejow — to w kazdym
razie ma ona swoj poczatek i koniec™.

Pasierb rozpatrywat problematyke czasu w podobnej optyce. Pod-
kreslal, ze Bog objawia si¢ cztowiekowi zawsze w czasie historycznym,
a wigc majagcym swoj poczatek i kres. ,,Jest to nie wiecznie powracajacy
czas przyrody, ktorego diagramem moze by¢ tylko koto, lecz wolny,
otwarty czas cztowieka, ktory wykresli¢ mozna jako lini¢ biegnaca
migdzy dwoma punktami. To, co cztowiek czyni jako cztowiek, na
przyktad tworzac dzieta kultury, jest wolne i jednorazowe: jedna jest
Odyseja, jeden Akropol, jeden Szekspir i jeden Beethoven. Wszystkie
wydarzenia historyczne, mimo podobienstw, s3 jedyne i niepowtarzalne.
Taki charakter posiadaja tez osobiste interwencje Boga, teofanie w Sta-
rym Testamencie™. To wiasnie ten ostatni — dodaje w innym miejscu
Pasierb — nadat dziejom wymiar eschatyczny, a czas — ,,otworzyl”, co
z kolei skutkowato ,,przypisaniem” historii rangi i nat¢zenia okreslo-
nego, wielkiego dramatu’.

Starozytny narod wybrany zrezygnowat z cyklicznego pojmowania
czasu. Liczyl czas od stworzenia $§wiata, za$ histori¢ postrzegat jako
uciele$nienie Bozego objawienia zakorzenionego w czasie®. ,,Przez
dtugie tysigclecia, gdy porzadek spoteczny opierat si¢ na niezmiennym,
boskim porzadku kosmicznym, proces przemian historycznych nie miat
znaczenia dla bytu cztowieka. Dopiero, gdy doswiadczenie zmien-
nosci dziejowej weszto w krag §wiadomosci religijnej, a Bog zostat
pojety jako zrédto przemian porzadku spotecznego, wowczas zaczgto
si¢ formowanie §wiadomosci historycznej (...), pojecie znaczenia dzie-
jow dla realizacji bytu ludzkiego uformowato si¢ dopiero w judaizmie
i chrzescijanstwie™. Mozna przeto — innymi stowy — skonstatowac,

5 M. Heller, Wiecznosé, czas, kosmos, Krakoéw 1995, 80.

¢ J.S. Pasierb, Czas otwarty, Pelplin 1992, 20.

7 Tenze, Szkice o kulturze, Pelplin 1982, 60; por. T. Loska, Palestyna — kraj Jezusa:
historyczne korzenie naszej wiary, Krakow 1993, 23—49.

8 Z. Zidtkowski, Najtrudniejsze stronice Biblii, Warszawa 1994, 66—67; H. Sewe-
ryniak, Antropologia i teologia fundamentalna. Studium antropologii teologiczno-
fundamentalnej Wolfharta Pannenberga, Ptock 1993, 106—107.

° H. Seweryniak, dz. cyt., 105.
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ze objawiona religia Biblii dopatruje sig, jak zadna inna, w tancuchu
wydarzen historycznych Bozej obecnosci i dziatalno$ci, a samo Pismo
$wiete czyni z historii wychowawczynig ludzi i nauczycielke zycia'.
Pierwiastek historyczny tkwi, zdaniem Pasierba, w ludzkim ciele,
w okreslonej konfiguracji cech psychosomatycznych. Jest nim nazna-
czone wszystko to, co stanowi — oczywiscie wespot z innymi czyn-
nikami — o ludzkim istnieniu. Jego oddziatywanie nie ogranicza si¢
do sfery rozwazan teoretycznych, ale posiada rowniez konsekwencje
natury praktycznej. Historyczno$¢ cztowieka ma wymiar indywidualny
i mozna przeto mowié¢ o dziejach konkretnego zycia, jego relacjach ze
srodowiskiem, z realiami epoki, a takze z Bogiem. Kazda jednostka
ludzka bierze udziat w historii zbawienia, toczacej si¢ w trakcie ziem-
skich dziejow ludzkosci i potwierdzajacej wptyw Stworcy na egzysten-
cje stworzenia''. ,,0soby Tréjcy [Swigtej — P. K] objawiaja si¢ w roznych
porach i r6znych fazach powszechnej i naszej osobistej historii zbawie-
nia, aby wej$¢ z nami w przyjazn. (...) Oto dana nam w czasie pobytu
na ziemi szansa zwigzania naszego kruchego czasu z wiecznoscig,
naszego zagrozonego istnienia z petnia zycia”. Nastepnie Pasierb, roz-
wijajagc swoja mysl, powtarza za Josephem Ratzingerem, iz ,,nauka
o Trojey (...) wynikneta (...) z »mozolnego opracowania historycznych
doswiadczen, opisanych w Biblii i danych nam w doswiadczeniu zy-
cia, rozpoczetego w momencie chrztu »w imi¢ Ojca i Syna, i Ducha
Swietego«. Gdy pomysle¢ o doswiadczeniu najglebszym, mistycznym,
wtedy okazuje sig, ze wszyscy mistycy przezywali glteboko tajemnice
Trojcy, zwigzkoéw zachodzgcych migdzy Osobami. (...) W tym, co pozor-
nie w nauce o Trojcy Swietej krancowo teoretyczne, wychodzi na jaw
to, co krancowo praktyczne; gdy méwimy o Bogu, okazuje si¢, czym
jest cztowiek w odniesieniu do Boga™'2. Osobista historia zbawienia
stanowi plaszczyzne wspotpracy Absolutu i jednostki ludzkiej, podobna
w pewnym sensie do tej, ktora odnosi si¢ do Osob wspottworzacych

L. Stachowiak, Teologiczno-biblijna problematyka czasu, Ruch Biblijny i Litur-
giczny 17(1964), 297.

11 Zob. Jan PaweL 11, Przekroczy¢ prog nadziei, Lublin 1994, 60—61.

12]. S. Pasierb, Czas otwarty, dz. cyt., 24.
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Tréjce Swieta®. Jest wejsciem w wieczno$é, postawieniem na autentyzm
i bliskos¢, a wiec wyzsze formy zycia uczuciowego'.

Historyczno$¢ zapewnia swoistg cigglos¢ trwania i poszukiwan okre-
slonych wartosci. Od znajomosci realiéw historycznych, zaangazowania
W rzeczywiste ,,tu i teraz” oraz rzetelno$ci analizy zalezy ich rezultat,
ktory przynosi nie tylko konkretna wiedze, ale réwniez wspotkonsty-
tuuje nasze cztowieczenstwo. Zglebianie okreslonych wydarzen stuzy
odkryciu szerszych praw, pomaga odkry¢ Boze zamysty i odczytaé
je w kontekscie zbawienia cztowieka. ,,Patrzac na histori¢ zbawie-
nia — zauwaza Pasierb — widzimy w niej prawo Przej$cia. Podobnie jak
przez $mier¢ do zycia, cztowiek przechodzi przez niewole ku wolno-
sci. W Starym Przymierzu Bog dopuscit niewole egipska i babilonska
swojego ludu, by go — jako znak dla wszystkich ludzi po wszystkie
czasy — wyprowadzi¢ z niewoli wérdd wstrzasajacych i cudownych
wydarzen, »reka mocna«. Jego mitos¢ dopuscita niewole, Jego mitosé
wyprowadza na wolnos¢. Niewola nie byta czasem zmarnowanym, ona
byta czescig czasu zbawienia™'s.

Niewola Izraelitow byta ,,usytuowana” w konkretnym czasie histo-
rycznym. W ramach tego ostatniego kazda jednostka ludzka wszyst-
kiego doswiadcza i wszystko przezywa. ,,Kiedys$ — czytamy w Czasie
otwartym — po raz pierwszy przezytem, co to jest religia, poezja, mi-
losierdzie, sprawiedliwo$¢. Jakas modlitwa, jakis wiersz, jaki$ obraz,
jakas$ melodia byla pierwsza w moim zyciu. Potem bylo juz ich wiele, ale
zadne z tych przezy¢ nie miato juz tej samej gestosci i barwy. Poprzez
nie patrz¢ juz na wszystkie inne. Kiedy$ po raz pierwszy przezytem
drugiego cztowieka. (...) Pamig¢ o ludziach, sprawach, rzeczach, ktore
byty nam dane tylko raz’'¢. Cztowick moze jednak — w prze$wiadczeniu
Pasierba — wylamywa¢ si¢ z naznaczonego mu czasu i uczestniczy¢
w czyms$ wiecej niz historyczna skonczono$¢. Jest w stanie transcen-
dentowac¢ ,,zamknieta” w ramach tej ostatniej wlasng przemijalno$¢.

13 Por. P. Jaskuta, O Bogu jedynym w Trdjcy Osob, w: By¢ chrzescijaninem dzis,
red. M. Rusecki, Lublin 1992, 90-110.

14J. Guitton, Sens czasu ludzkiego, thum. W. Sukiennicka, Warszawa 1968, 22.

157.S. Pasierb, Skrzyzowanie drog, Pelplin 2002, 79.

¢ Tenze, Czas otwarty, dz. cyt., 22.
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Pojecie ‘transcendentowania’ nalezy w tym przypadku wigzac, jak si¢
wydaje, z metafizyka i skonstatowac, iz sg jakosci, takie, jak: prawda,
dobro, pigkno, ktore ,,przekraczaja swa trescig wszelkie gatunki oraz
rodzaje, wedle ktorych ujmujemy i okreslamy przedmioty znanej nam
rzeczywistosci”’. Jakosci te sg $ci$le zwigzane z faktem bycia dzie-
ckiem Bozym i nie wyczerpuja si¢ one historycznie. Mozna je taczy¢ —
jak pisze Pasierb — z ,,geografiag zbawienia”. Oddajmy glos autorowi:
»Kazdy cztowiek, kazdy kraj ma nie tylko swoja historig, ale i wlasna
geografi¢ zbawienia. W Biblii moéwig o niej nazwy gor, rzek, dolin,
miast, wsi. Kazdy z nas, chrzescijan, ma swoje Betlejem, swoje Nazaret,
gore Tabor, Gore Oliwng”. W dalszej czesci tekstu stawia réwniez pyta-
nie: ,,Co byto moim Betlejem, co Gorag Kuszenia, co Jordanem, Geraza,
Jerozolima?” i udziela niezwykle wymownej odpowiedzi: ,,Policzy¢
i podzickowac za wszystkie wlasne gory Tabor i Golgoty, (...) miejsca,
gdzie towarzyszyt mi, wyci$nigty na zawsze, Obraz i Podobienstwo. (...)
Wyplywa¢ ufnie na jeziora Genezaret, nie przegladac si¢ w Morzach
Martwych'®,

2. POZAHISTORYCZNOSC JEDNOSTKI LUDZKIEJ
W WARIANCIE MISTYCZNYM

Pojawiajaca si¢ w mysli Pasierba na kilku ptaszczyznach historycz-
nos$¢, jest w swoisty sposob rownowazona przez pierwiastek pozahisto-
ryczny, na gruncie filozoficznym realizujacy si¢ w postaci metafizyki,
za$ w sferze religii przynoszacy m.in. bogate zycie wewnetrzne. Po-
zahistoryczno$¢ jednostki ludzkiej wyraza si¢, zdaniem autora Czasu
otwartego, w gldwnej mierze w ksztalcie jej wnetrza, $wiadomosci
oraz w do$wiadczaniu Boga. Zaklada istnienie okreslonej tajemnicy,
wymykajac si¢ — w mniejszym lub wickszym stopniu — racjonalnej
eksploracji, nie dajac si¢ uja¢ w prawa nauki, pozostajac czyms niedo-
okreslonym, otwartym. Owo otwarcie przybiera posta¢ dwoch drog:
drogi biegnacej w kierunku realnej rzeczywistosci — wtedy skutkuje ono
relacjami z innymi osobami oraz drogi zmierzajacej ku indywidualnej

7K. Wojtyta, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, Lublin 1994, 221.
18 J.S. Pasierb, Skrzyzowanie drdg, dz. cyt., 22-23, 76.
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glebi — wowczas wskazuje na fakt obecnosci Stworcey. ,,Zapytac siebie
w sercu, w absolutnej szczero$ci: Jaka jestem droga dla Boga, ktory
przychodzi? Przywodze¢ do Niego czy odwodze, zblizam czy oddalam,
ulatwiam czy utrudniam najwazniejsze na $wiecie spotkanie: czlowieka
z Bogiem. Jaka jestem droga dla moich bliskich, dla dzieci i wycho-
wankow, dla tych, za ktorych jestem szczegdlnie odpowiedzialny™".

Wystepujace w mysli Pasierba dwukierunkowe otwarcie przypomina,
jak si¢ wydaje, dwa sposoby zjednoczenia z Absolutem o charakte-
rze mistycznym. Pierwszym z nich jest kontemplacja wlasnego ,,ja”,
prowadzaca w efekcie do odnalezienia Boga w glebi duszy. Drugi za$
polega na wejsciu w glebokie relacje z rzeczami stworzonymi, odzwier-
ciedlajacymi obecno$¢ Stworcy w $wiecie. Rzeczy stworzone, mimo
iz nie otwierajg cztowieka na prawdy wiary, zapraszaja go do jednosci
z Bogiem i przekazujg przestanie o nieskonczonej Bozej mitosci do
osoby ludzkiej*.

Kluczowa i najwazniejszg kwestig w procesie zglebiania istoty ludz-
kiego bytu jest — w przeswiadczeniu Pasierba — kwestia wzajemnych
relacji Bog-cztowiek. Najbardziej za§ adekwatnym jej opisem jest ujgcie
mistyczne, zakladajace dynamiczno$¢ i bezposredni charakter tych
zwigzkow. Dzigki niemu pisarz moze plastycznie przedstawi¢ ztozone
przemiany zachodzace w ludzkiej $wiadomosci i ukaza¢ ich wplyw
na zycie codzienne. | takiego zadania Pasierb w istocie si¢ podjal,
wychodzac z zalozenia, ze do ,,0pisu” osoby nie wystarczg kategorie
materialistyczne, a jej egzystencja nie jest do nich redukowalna, oraz
dajac wyraz dostrzeganym przezen przejawom swoistej ekspansji sfery
metafizycznej w obrebie czasu historycznego.

Probe ,,zdefiniowania” cztowieka Pasierb rozpoczat, jak mozna sa-
dzi¢, od przywotania idei podmiotowosci, frapujgcej go juz w okresie
wczesnej mtodosci, wzmacnianej i uwypuklanej m.in. dzigki partycy-
pacji w szeroko rozumianej mysli europejskiej wielu epok historycz-
nych. Cztowiek jest, podobnie jak Bog, podmiotem. Stworca posiada
podmiotowos¢ absolutng, bezwarunkowa, natomiast jednostka ludzka

19 Tamze, 242.
20M. Zawada, Poznawa¢ swiat w Bogu wedtug sw. Jana od Krzyza, Karmel (1999)1,
3-37.
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w owej boskiej podmiotowos$ci uczestniczy, bedac jednoczesnie obda-
rzong zdolno$cig tworzenia?'. Ludzkie ambicje i aspiracje zmierzajace
do nieustannej transformacji doczesnego Swiata sa — w ocenie Pasierba
—dowodem wielkosci i godnosci cztowieka, manifestem podmiotu-
-osoby. Mysliciel nie poczytywat ich za objaw pychy i megalomanii.
,»Chrzescijanstwo nie jest — podkreslat — (...) wiarg pragnaca cztowie-
kowi uswiadomic jego ngdze, bez réwnoczesnego mowienia mu o jego
wielkos$ci”?. Zdolnos¢ jednostki ludzkiej do dziatania sprawia, ze jest
ona nie tylko ,,obrazem i podobienstwem” Boga, lecz rowniez jego
wspolpartnerem. W aktywnos$ci, w nieustannym tworzeniu czegos
nowego przejawia si¢ ponadto autonomiczna postawa cztowieka?.
Podstawowa cechg ludzkiego istnienia jest aktywnos$¢, pojmowana
przez Pasierba jednakze nie tylko jako okreslona dziatalno$¢, lecz row-
niez jako swoista wewngtrzna dynamika. Wnetrze cztowieka byto dlan
przestrzenia pozostajaca w ciaglej interakcji z otoczeniem, przestrzenia
stale ,,dotwarzang” w nastepstwie kontaktow z innymi, pelnymi uroku
krajobrazami, dzietami sztuki, zabytkami, a takze dzigki ruchowi wias-
nych mysli. Najwazniejszym punktem tej przestrzeni jest dusza, wedtug
$w. Jana od Krzyza: ,,miejsce zycia”**. Dusza ma za$ swoje dno, swoja
glebie. ,,W glebi duszy czlowieka dokonuje si¢ ciggle stawanie si¢. »Glebi
duszy« nie powinno si¢ wigc pojmowac jako statycznej substanciji, lecz
jedynie jako pojecie relacji, jako ciagle stawanie si¢. Wtasnie »glebia
duszy« jest tym procesem stalego otrzymywania, a w swoim »nie-
stworzeniu« jest tym bytem, ktory w niestworzonosci Boga utrzymuje
si¢ jako poczatek i zrédto”*. Dno duszy to — innymi stowy — intymny
osrodek w cztowieku, decydujacy o mozliwosci kontaktu z rzeczywi-
stoscig transcendentng. Dzigki temu osrodkowi jednostka ludzka jest

2! Dostrzezenie w cztowieku zdolnosci tworzenia i sformutowanie na gruncie prawd
wiary tego atrybutu zawdzigczamy m. in. takim katolickim teologom i filozofom, jak:
E. Mounier, M. D. Chenu, P. Teilhard de Chardin, K. Rahner.

22].S. Pasierb, Skrzyzowanie drég, dz. cyt., 244.

2 Por. K. Wojtyta, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, dz. cyt..

24 L. Borriello, Linie antropologiczne w systemie doktrynalnym sw. Jana od Krzyza,
w: Mistyczne doswiadczenie Boga. 400-lecie Smierci sw. Jana od Krzyza (1542—1591),
red. J. Machniak, Krakow 1993, 24.

2 J. Sudbrack, Mistyka, thum. B. Biatecki, Krakow 1996, 44.
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otwarta na Boze nawiedzenie. Z tego miejsca ptynie impuls do r6znego
rodzaju przemian, w nastepstwie ktorych dokonuje si¢ przeobrazenie
zycia ludzkiego.

Swoisty scenariusz kroczenia przez cztowieka mistyczng droga wraz
z towarzyszacymi mu odczuciami, doznaniami oraz nastepstwami wy-
boru tejze drogi przedstawit Pasierb w wierszu Pielgrzymka, napisanym
przez niego po zwiedzeniu katedry w Chartres. Czytamy w nim:

»przezytem wilasnie jedng z moich $mierci

wkrotce potem jak umarto stonce thukac wszystkie
witraze

i zostaty w mroku tylko biate oczy krola Salomona
swiecgce jak dwa ksiezyce jak monety dane zmarlemu
zeby nic juz nie widziat bo zobaczyt za wiele

Bach modlit si¢ na organach Jezu niech moja radosé¢ trwa
niezniszczalna rados$¢ zniszezyta we mnie wszystko
$mier¢ jest zmartwychwstawaniem poznatem i czas

tak wiasnie przesila si¢ w wiecznosc¢

czulem jej smak jedzac magdalenke zwiastunke wiecznej
niedzieli

aniot odnosit mnie z sercem pustym jak kosz Habakuka
po nakarmieniu Daniela

nie balem si¢ wraca¢ do Paryza do zycia do umierania do
nocy

nie byto we mnie tez ani tgsknoty i pragnien

gdy patrzytem na profil aniota na usmiech

wpisany w szybe w krajobraz w $§wiat coraz wigkszy od
zmierzchu

w wiatr”?6,

Pasierb w swoim utworze pokazuje kolejne etapy powstawania nowej
osobowosci podmiotu lirycznego. Na poziomie gtebi duszy dokonuje

20 J.S. Pasierb, Kategoria przestrzeni, Pelplin 2007, 120—121.
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si¢ poznanie indywidualnej, wlasciwej natury tego ostatniego, a w na-
stepstwie owego poznania — nast¢puje wyjscie poza granice wlasnego
egoizmu: ,,przezytem wlasnie jedna z moich $mierci”, ,,niezniszczalna
rado$¢ zniszczyta we mnie wszystko”, ,,$mier¢ jest zmartwychwsta-
waniem poznatem i czas/ tak wlasnie przesila si¢ w wieczno$¢”. Jest to
droga charakterystyczna dla mistyka. ,,Jednym z paradoksow zycia mi-
stycznego jest konieczno$¢ wyjscia poza krag wtasnej osoby. Cztowiek
nie moze stac si¢ w pelni cztowiekiem inaczej jak tylko przez bezinte-
resowny dar z siebie. Cztowiek realizuje siebie nie przez koncentracje
na sobie, ale przez transcendencje siebie, przez wyjscie ku warto$ciom,
ktore sg mu dane i jednocze$nie zadane™?’,

W koncowym stadium przemiany duchowej, metanoi, bohater Piel-
grzymki, umocniony mistycznie poznanymi prawdami, deklaruje goto-
wo$¢ do podjecia nowych wyzwan: ,,nie batem si¢ wraca¢ do Paryza do
zycia do umierania do nocy/ nie byto we mnie tez”. Wchodzac w dialog
z przerastajacg go sita, uruchamiajac swoja wole, rozpoczat wedrowke,
ktoéra owocuje pokonaniem wewngtrznego rozdarcia, spdjnoscia wias-
nego wnetrza. Wskutek przemiany w nowe w istocie stworzenie stat
si¢ harmonijna, cielesno-duchowa struktura, nienaznaczong dualizmem
duszy i ciala.

3. MISTYCZNE INSPIRACJE PASIERBOWEJ WIZJI CZLOWIEKA

Warto w tym miejscu podkresli¢, ze antropologia mistyczna Pasierba,
jaka mozna odtworzy¢ na podstawie analizy jego mysli, tylko czesciowo
jest zbiezna z antropologicznymi zatozeniami klasykow mistycyzmu,
m.in. Jana od Krzyza. Autor Pielgrzymki nie akcentowal — przykta-
dowo — zbyt silnie ontycznego pegknigcia jednostki ludzkiej na skutek
grzechu pierworodnego oraz nie wskazywat na fakt uwigzienia duszy
w ciele, podczas gdy hiszpanski mistyk podkreslal, iz ,,dusza cierpi,
poniewaz potaczona jest z cialem w jednym podmiocie”. Sw. Jan od
Krzyza w strukturze ontycznej cztowieka wyrdzniat , trzy ptaszczyzny;
pierwszy poziom to sfera zmystowa lub zwierzeca, siedlisko pozadan

2TP.P. Ogorek, Mistyka wedlug Mertona, Warszawa 1996, 121.
28 Cyt. za L. Borriello, dz. cyt., 24.
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zmystowych, poprzez ktore cztowiek jest prowadzony do przedmio-
tow znajdujacych si¢ poza nim. Druga ptaszczyzna, posrednia, jest
miejscem wladz duchowych, takich jak: intelekt, pamie¢ i wola, przez
ktore cztowiek wchodzi w kontakt ze swiatem $wiadomosci. Trzecig
plaszczyzng, najbardziej tajemniczg i gleboka, stanowi substancja duszy,
centrum bycia, gdzie maja swoje zrodlo wladze umystowe cztowieka,
miejsce w ktorym Bog komunikuje siebie duszy. Ta trzecia ptaszczyzna
jest tozsama z obrazem Boga, wedtug Ksiegi Rodzaju, odcisnictym
w cztowieku”?.

Natomiast na podstawie lektury dziet Pasierba nie mozna okreslic,
czy w strukturze jednostki ludzkiej autor wyréznia okreslone poziomy:
zwierzecy, wladz duchowych oraz substancje duszy. Zgodno$¢ zatozen
autora Skrzyzowania drog z antropologia mistyczng dotyczy, jak mozna
sadzi¢, przede wszystkim dysproporcji miedzy kondycja cztowieka —
istoty posiadajgcej wiele stabych stron a wielko$cig Boga, szybujacego
jak ,,orzel w stoncu” oraz sposobow poznawania Stworcy (na przyktad
przez mitos¢). Z kolei inne kwestie, dylematy zwigzane z funkcjono-
waniem i specyfika cztowieka, obecne w mysli Pasierba, mieszcza si¢
raczej w arystotelesowsko-tomistycznej koncepcji osoby, poszerzonej
o pewne elementy nurtu sokratyczno-augustynskiego (zwtaszcza o prze-
swiadczenie, iz ludzkie do§wiadczenie, stanowigce swoista jakosc, jest
nieredukowalne do do$wiadczenia rzeczywistosci pozaludzkiej) niz
w nurcie tradycji mistycznej. Nie mozna zapominac jednak o tym, ze
polski tworca, nie deprecjonujac doczesnosci, podkreslat jednoczesnie,
iz zamykanie si¢ tylko i wylacznie w jej obrebie, niepodejmowanie prob
jej przekroczenia, jest oznaka niepetnosci danej jednostki, pewnego
braku. Wychodzenie poza codziennos$¢, oczekiwanie na znaki trans-
cendencji to, zdaniem Pasierba, wypelnianie tego ostatniego. W in-
terpretacji Rudolfa Otto brak jawi si¢ jako ,,negacja, ktdra usuwa »tu
i teraz«, aby mogto naptyna¢ co$ glebszego™. Pasierb pragnat rowniez,
by ,,naptyneto cos$ glebszego” do egzystencji cztowieka, ale nie kosztem
zanegowania doczesnosci i wycofania si¢ z niej. Blizsza od stanowiska

» Tamze, 24.
30 R. Otto, Swietosé. Elementy irracjonalne w pojeciu béstwa i ich stosunek do
elementow racjonalnych, ttum. B. Kupis, Warszawa 1968,106.
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autora Swietosci byta dlan raczej postawa przyjeta przez Cypriana Ka-
mila Norwida. Ten ostatni, niezwykle ceniony i cz¢sto przywotywany
przez pelplinskiego poete, w wierszu Fortepian Szopena stwierdzit:

,0! Ty... Doskonate — wypetnienie,
Jakikolwiek jest Twoj i gdzie? ... znak... (...)
Zawsze — zemsci si¢ na tobie... Brak!

— Pigtnem globu tego — niedostatek:
Dopetnienie? ... go boli! ...

On — rozpoczynaé¢ woli

I woli wyrzucaé przed sie — zadatek!”!.

Wydaje sig, ze wypetnienie ,,braku” oznacza zaréwno dla Norwida,
jak 1 Pasierba wyj$cie z ram egzystencji potocznej na droge auten-
tycznego zycia, uwzgledniajgcego istnienie transcendencji*2. Nie jest
ucieczkg przed samym sobg, nie skutkuje unicestwieniem podmioto-
wego ,,ja". Aktywnos¢ duchowa — w przeswiadczeniu obydwu poe-
tow — odstania w cztowieku coraz to nowe obszary wtasnej osobowosci,
o ktorych istnieniu dotad nie wiedzial. Wiele wskazuje na to, ze spot-
kanie z sacrum to jeden z naczelnych motywow mysli autora Czasu
otwartego. Istota zas owego spotkania jest rozszerzenie $wiadomosci,
ktore, co warto podkreslic, dotyczy — w pierwszej kolejnosci — samego
podmiotu, a nast¢gpnie — rowniez swiata. ,,Kiedy — pisal Pasierb — Bég
przychodzi do cztowieka, nie dzieje si¢ to nigdy dla jakich$ racji ta-
jemnych; jesli sg tu jakie$ tajemnice, to trwajg one tylko do czasu,
kiedy cztowiek dojrzeje do ich zrozumienia. Dotyczy to catej ludzkosci
i kazdej jednostki, tak dzieje si¢ takze w moim zyciu. Bég przychodzi,
by nasze kruche »jestem« wzmocni¢ sitg swojego istnienia, by doda¢
blasku i ciepta naszemu zyciu™*.

31 C.K. Norwid, Vade — mecum, oprac. J. Fert, Wroctaw 1990,182.

32 Zdaniem K. Jaspersa, ,,egzystencj¢ potoczng”, zanurzong w codzienno$ci oddzie-
laja od ,,naznaczonej” transcendencja ,,egzystencji autentycznej” sytuacje graniczne:
doswiadczenia ,,wyrywajace” jednostke ludzka z unormowanego, zwyktego porzadku
zycia — mito$¢, cierpienie, Smieré.

3 JI.S. Pasierb, Czas otwarty, dz. cyt., 61.



30 PIOTR KOPROWSKI [14]

Bog-$wiatlos¢, zrodlo swigtosci i doskonatosci udziela nieustannie,
zdaniem Pasierba, swych przymiotow jednostce ludzkiej. W Czasie
otwartym czytamy: ,,Przyszedlem ogien rzuci¢ na ziemig i jak bardzo
pragne, zeby on juz zaptonal!” (Lk 12,49). Chrystus nie byl Prome-
teuszem. Prometeusz musiat wykra$¢ ogien zazdrosnym o jego sile
bogom. Chrystus przyniost na ziemi¢ ptomien, ktory zapowiadat byt
gorejacy krzew Mojzesza, ptomien, przez ktory Bog chciat si¢ zblizy¢
do cztowieka i opowiedzie¢ mu o swojej mito$ci™**. Przeswiadczenie
Pasierba o wielkiej, przeksztalcajacej mocy Bozej mitosci, zmieniajacej
osobg ludzka 1 $wiat, jest zbiezne z rozwazaniami $w. Jana od Krzyza.
Hiszpanski mistyk uwazatl, ze dzieki sile owej mitosci jest osiggany
tzw. efekt przezroczystosci. ,,Im $wiatto — stwierdza on — (...) napotyka
[szklang — P. K.] tafle¢ bardziej czystg i bardziej przezroczysta, tym
wiecej wowczas udziela jej naturalnego blasku, swych $wietlanych
promieni, swoich szczegolnych wlasciwosci. A gdy zastanie ja catkiem
czysta i przejrzysta, wowczas udzieli jej si¢ w tak wysokim stopniu, ze
owa tafla przeswietlona jasnieje tym samym blaskiem co samo $wiatto,
(...) sama zdaje si¢ by¢ swiattem™. W mys$li Pasierba Boze $wiatto
réwniez wywotuje przejrzystos¢ w pochlaniajacym je cztowieku, roz-
pala jego wnetrze, czyny i stowa. Przychodzacy do jednostki ludzkiej
Stworca jest —w przeswiadczeniu kaptana-poety — ,,ptomieniem wsrdéd
nocy, $wiatlem dla umystow i cieptem dla serc”*. Widoczna troska
Pasierba o zaszczepione w cztowieku $wiatto wpisuje jego rozwazania
poswiecone tej materii w swoisty plan mistyczny. ,,Mistycznos¢” owego
$wiatta jest potwierdzona chociazby przez wrazliwos¢ obdarzonej nim
osoby na ciemnos$¢, mrok. ,,Tesknota za Swiattem, potrzeba §wiatta,
budzi si¢ w ciemnosci. Wtedy i tylko wtedy ma sens zapowiedz, ze
ono si¢ pojawi, ze zajasnieje. (...) Doswiadczenie nocy, doswiadczenie
ciemnosci, dopiero ono pozwala nam dostrzec wartos¢ swiatta. Rozne
jest to doswiadczenie. Istniejg ciemnosci zewnetrzne i ciemnosci du-
szy. Bywaty one udziatem nawet wielkich §wietych. Sa chwile, kiedy

34 Tamze, 65.

¥ Cyt. za K. Wojtyta, Zagadnienie wiary w dzietach sw. Jana od Krzyza, Krakoéw
1990, 45.

3¢ J.S. Pasierb, Czas otwarty, dz. cyt., 66.
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caty $wiat ciemnieje nam w oczach, jak w agonii. (...) Jest to ciemnos$¢
cierpienia fizycznego i duchowego. Ciemno$¢ choroby. Ciemno$¢ osa-
motnienia, osaczenia, beznadziejnosci. Ciemno$¢ klgski. Jest ciemnosc,
ktora spada na czlowieka jak nagly zmierzch, ciemno$¢ zadana czto-
wiekowi, okrutna jak wydarcie oczu™?’.

Motyw $wiatla jawi si¢ rowniez jako element taczacy kaptanska pew-
nos¢ 1 tworcza wyobrazni¢ Pasierba z nieortodoksyjnym mistycyzmem
w wydaniu Juliusza Stowackiego. Poezja tego ostatniego w genezyjskim
okresie jego tworczosci skoncentrowata si¢ w duzej mierze na literackim
motywie biatego Swiatla, oznaczajgcego che¢ dzigkczynienia Stworcy.
Autor Krola-Ducha wyzyskat §wiatto w celu przedstawienia poznania
metafizycznego oraz iluminacji*®. Poeta-romantyk pisat ponadto o ,,roz-
$wieceniu ziemi”, czyli przetworzeniu jej, transformacji przez Ducha.
Idea ta koresponduje — przynajmniej w pewnym sensie — z Zywionym
przez Pasierba pragnieniem, by ,,§wiat coraz bardziej przesycany byt
pierwiastkami Ducha tak, by dojrzewat poprzez czas do wiecznosci”.
Wiele wskazuje na to, ze obydwaj tworcy stali na stanowisku, iz ,,wiecz-
no$¢ nie jest czyms, co zostanie dosztukowane po $mierci do naszego
czasu, [lecz — P. K.] juz jest, juz si¢ dzieje, juz rozstrzyga™.

W mysli Pasierba pojawia si¢ rowniez dosy¢ wyraznie zarysowana
opozycja $wiatla (bezpieczenstwa) i ciemnosci (strachu). ,,Ciemnosc (...)
napelnia trwoga, wyolbrzymia niebezpieczenstwa, pomaga takze ztu.
Tajne policje totalitarnych rezymoéw dokonujg wtedy aresztowan, prze-
stuchan, dopuszczaja si¢ skrytobojstw, dos¢ jednak pomysle¢ o zbrod-
niach pospolitych, o zwyktych wtamaniach, rabunkach i morderstwach.

37 Tenze, Skrzyzowanie drdg, dz. cyt., 243.

¥ M. Ciesla-Korytkowska, Romantyczna poezja mistyczna. Ballanche, Novalis,
Stowacki, Krakow 1989, 99—-100.

¥ ].S. Pasierb, Czas otwarty, dz. cyt., s. 28—29. Definicja ,,wiecznos$ci” moze mie¢ m.
in. nastepujacy ksztatt: ,,W nauce méwi si¢ dzisiaj o czwartym wymiarze przestrzen-
nym (...). Ale to tez ta sama ziemia i doczesno$¢. Tymczasem tamten wymiar, wieczny,
nie ma nic wspolnego z czasem i przestrzenia, jest ponad i poza nimi. »Migdzy wami
a nami zionie ogromna przepasc, tak, ze nikt, choéby chciat, stad do was przejs¢ nie
moze ani stamtad do nas si¢ przedostac« (Lk 16, 26). A jednocze$nie blizszy nam niz
$ciana mojego namiotu lub drzewo, ktorych dotykam”. R. E. Rogowski, Jak Jakub
z Aniotem, Wroctaw 1996, 92.
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(...) Chrystus zostat zdradzony i wydany noca. (...) Trwoga nocna, pa-
vor nocturnus znany byl starozytnym, dla ktorych noc byta pora zjaw
i straszydel, porg magii. Noce niesamowite, noce leku. Nikt nie opisat
ich klimatu lepiej niz Rilke, gdy opowiadat o nocach, podczas ktorych
rosng umartym wlosy i §nig si¢ rzeczy potworne. Dzien zawsze niesie
z soba jaka$ pocieche, jest jaka$ szansa ratunku, mozna znalez¢ ludzi,
p6js¢ do nich. Nocg nie mamy przyjaciot i znajomych, (...) jest tylko nasz
pokdj, nasze mieszkanie, nasze mysli. (...) Zostawanie samemu, kiedy
gasnie $wiatto. Swiatto oznaczajace obecno$é tych, ktérych kochamy,
znanych przedmiotow, teraz potworniejacych w mroku’™?.

Pasierbowa opozycja §wiatto-ciemnos¢ koresponduje z wymowa
niektorych wierszy Czestawa Mitosza, zawartych w powstatym w roku
1943 cyklu Swiat. Poema naiwne. W utworze Trwoga czytamy:

,0jcze, gdzie jestes! Las ciemny, las dziki,
Od biegu zwierzat kotyszg si¢ chaszcze,
Trujagcym ogniem buchajg storczyki,

Pod noga czaja si¢ wilcze przepascie.

Gdzie jestes, ojcze! Noc nie ma granicy,
Odtad juz zawsze ciemnos¢ bedzie trwata (...)

Dokad odszedtes, ojcze, jak ci nie zal
Dzieci, w te ghuche zabtakanych knieje”.

Wotanie ogarnietych Igkiem ,,dzieci” ustyszat ,,0jciec”.
,»Tu jestem. Skadze ten Igk nierozumny?
Noc zaraz minie, dzien wzejdzie niedtugo.
Styszycie: graja juz pastusze surmy

I gwiazdy bledng nad r6zowa smugg”.

Sciezka — stwierdza Milosz w wierszu Odnalezienie — jest prosta.
Jestedmy na skraju.

40].S. Pasierb, Czas otwarty, dz. cyt., 63.
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Tam w dole dzwonek w wiosce si¢ odzywa.
Koguty $wiatlo na ptotach witajg
I dymi ziemia, bujna i szczgsliwa.

Tu jeszcze ciemno. Jak rzeka w powodzi
Mgta czarne kepy boroéwek otula.

Ale juz w wodg §wit na szczudtach wchodzi
I dzwonigc toczy si¢ stoneczna kula”.

Lek, paralizujacy jednostke ludzka, zostaje u Mitosza pokonany
dzigki bliskiej obecnosci ojca oraz zwiastujacego nadzieje picknego
wschodu Stonca. Warto w tym miejscu przytoczy¢ fragment jego
utworu, zatytutowanego Storice:

,Barwy ze stonca sa. A ono nie ma
Zadnej osobnej barwy, bo ma wszystkie.
I cata ziemia jest niby poemat,

A stonce nad nig przedstawia artyste™!.

4. REFLEKSJE ANTROPOLOGICZNE PASIERBA
I IWASZKIEWICZA

Zarowno poswigcone sSwiathu i ciemnosci rozwazania Pasierba, jak
1 wpisujace si¢ w t¢ problematyke niektore wiersze Mitosza pozostaja
w kregu inspiracji tomistycznej. Inaczej rzecz si¢ przedstawia cho-
ciazby w odniesieniu do refleksji antropologicznych Jarostawa Iwasz-
kiewicza. Nawet jesli swoistym tlem dla tych ostatnich czasami sg:
,hoc petna strachu” oraz ,,czarny $wiat™?, to swoistym antidotum na
ow stan ducha nie jest zwrot w stron¢ Boga i ludzi, lecz raczej obser-
wacja i kontemplacja natury. Zycie przyrody objawia nie tylko ciag
narodzin i $mierci, ale rowniez ,,ide¢ regeneracji, wiecznej mtodosci,

4 Cz. Mitosz, Wiersze, t. 1, Krakow 1987, 126—127.
4 J. Iwaszkiewicz, Wiersze, t. 2, Warszawa 1977, 402.
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zdrowia, nie§miertelnosci™?. Uwzgledniajac to, mozna skonstatowac,
iz istnienie posiada wymiar indywidualny oraz og6lny. Istnienie jed-
nostkowe charakteryzuje si¢ przemijajacymi cechami szczegdlnymi,
a takze — dzigki mozliwosci przekazywania genow, fenomenowi dzie-
dziczenia — swoistym zarodkiem czasowej nieskonczonosci. Okresla
je greckie pojecie bios. Z kolei grecka formuta zoe okresla istnienie
nieograniczone czasem — w tym przypadku przetamane zostaja gra-
nice indywidualnej, $miertelnej istoty**. Karl Kerényi dodaje, iz zy-
cie rozumiane jako trwanie (zoe) znajduje si¢ w kazdym organizmie
w formie zarodka, a doswiadczajaca go jednostka odbiera egzystencje
jako pozbawiong wilasciwosci. ,,Gdy odczuwamy zagrozenie zycia to
nieusuwalnej sprzecznos$ci migdzy zyciem a $miercig doswiadczamy
w leku, przerazeniu, strachu. Mozna do$wiadcza¢ $cie$nienia zycia
jako bios a jako zoe doswiadczac jego wattosci, a nawet pragnienia, by
przestaé istnie¢. Czlowiek badz chciatby nie doswiadczaé swego bios,
danego mu ze wszelkimi swoistymi dlan wlasciwo$ciami, badz byto-
waé w ogole bez doswiadczen. (...) Zoe nie dopuszcza doswiadczenia
wlasnego unicestwienia; doznaje si¢ jej jako nie majacej kresu, jako
zycia nieskonczonego. W tym punkcie zoe ro6zni si¢ od wszelkich innych
doswiadczen zachodzgcych w bios, zyciu skonczonym’™.

Iwaszkiewicz-tworca jest zainteresowany przemiang bios w zoe,
porzuceniem indywidualnej ludzkiej formy i ,,wstapieniem” w istnienie.
Odwraca si¢ on, jak si¢ wydaje, od pojecia o zyciu i pigknie ukierun-
kowanego na Boga i sfer¢ transcendencji oraz od kultury postrzeganej
jako sila zdolna ksztattowac tak czlowieka, jak i naturg. Blizsza jest
mu raczej egzystencja w symbiozie z tg ostatnig i — w konsekwencji —
zgoda poprzez analogi¢ do losu elementow przyrody na nieuchronne.
Poeta pisze obrazowo:

,,Pod wierzbami woda pachnie

M. Eliade, Sacrum — mit — historia. Wybor esejéw, przet. A. Tatarkiewicz, oprac.
M. Czerwinski, Warszawa 1993, 151.

K. Kerényi, Dionizos. Archetyp zycia niezniszczalnego, przet. I. Kania, Krakow
1997,13.

4 Tamze, 19.
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gnijg liscie gnije kwiat
ale leze¢ mi niestrasznie
bo ja jestem liSciom brat™s.

Czlowiek, brat lisci, bedacy kims$, kto wspotodczuwa z wierzbami,
doswiadcza — w przeswiadczeniu Iwaszkiewicza — spotegowanego ist-
nienia. Laczy si¢ w braterstwie z zanurzonymi w wodzie istnieniami,
staje si¢ czlonkiem wielkiej rodziny przyrody. Przestaje odczuwac
rozne leki, nie boi si¢ juz $mierci. Nie traci bliskich, lecz zyskuje coraz
wigcej braci, siostr, matek... Straszna tajemnica kresu istnienia zostaje
nacechowana pozytywnie, przyjmujac postac przemienionego istnienia.
Iwaszkiewicz podzielitby, jak mozna sadzi¢, poglad Mircea Eliadego,
iz $mier¢ to tylko ,,inna modalnos¢ istnienia ludzkiego”, a zglebienie
istoty zycia jest rtOwnoznaczne ze znalezieniem klucza do ,,sposobow
bycia” kosmosu?. Innymi stowy: wystarczy spojrze¢ przez okno, by
znalez¢ odpowiedz na pytania dotyczace specyfiki egzystencii.

»Wystarczy — podkresla Iwaszkiewicz — spojrzec¢ na
olbrzymie drzewo

I wyobraznig soki jego sledzic,

Wieczng wedrowke z korzeni do szczytu

I wieczny obieg z szczytu do korzeni™®.

Krazenie sokdéw zyciowych drzewa to swoista namiastka procesow
zachodzacych w naturze. Procesy te majg charakter niepowstrzymany,
wszechogarniajacy 1 — co warto podkresli¢c — wykraczaja czgsto poza
zdolnos¢ akceptacji intelektualnej. W prawach natury ukryta jest ma-
dro$¢ niedostepna dla jednostkowego zycia, zamknigta przed nim.
Uosobieniem i jednocze$nie najlepszym interpretatorem owej madro-
Sci jest, zdaniem Iwaszkiewicza, bog wegetacji Dionizos. Ten ostatni
przeto, kiedy

4], Twaszkiewicz, Wiersze, t. 2, dz. cyt., 524.
“"M. Eliade, Sacrum — mit — historia. Wybor esejow, dz. cyt., 150.
8 J. Iwaszkiewicz, Wiersze, t. 2, dz. cyt., 402.
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»przyjdzie §wiety,
Ramieniem ogarnie,
Wszystkie wytlumaczy
Przebyte me¢czarnie.

Bo sens nie w szarpaniu
Ani jest w radosci,
Ale w cierpliwosci
I w wielkim czekaniu™”.

Na co si¢ — w przeswiadczeniu poety — czeka? Na biologiczne znisz-
czenie ciala oraz, a moze nawet przede wszystkim, na to, co przekracza
w ludzkim istnieniu wymiar biologiczny. Iwaszkiewicz, poszukujac
mozliwosci utrwalenia indywiduum, czynit to zawsze w obrebie natu-
ralnych procesow przyrody. Pragnat, by owo utrwalenie dokonato si¢
na ziemi, w sferze ,.tu i teraz”, a nie w metafizycznej przestrzeni nieba.
,Niech — podkreslat poeta — nie ktadg mnie do dotu/ niech mnie na grobli
posadzg™’. W dwuwersie tym zawarta jest prosba o ztozenie nietrwatej
ludzkiej struktury ponad ziemia, w ,,chaszczu wierzb”, a wigc — migdzy
gateziami drzew. Lokalizacja ta zostata wybrana nie bez powodu. Zycie
cztowieka i los drzewa sa bowiem, zdaniem Iwaszkiewicza, $cisle ze
sobg zwigzane. ,,Architektura” gatezi i korzeni drzewa przypomina
krete nierzadko drogi ludzkiej egzystencji. Zaréwno cztowieka, jak
i drzewo spotyka czas schylku, starzenie si¢ i obumieranie®'.

W wielu kulturach §wiata drzewo, najwigksza roslina na ziemi, byto
przedmiotem kultu, wyobrazato istoty boskie, stanowilo o$ $wiata,
jawito si¢ jako symbol potaczenia podziemnych sit chtonicznych z nie-
bianskimi sferami kosmicznymi i zyciem ziemskim oraz uosobienie
zywotnos$ci’?. Wierzono w uczestnictwo spotecznosci ludzkich w zy-
ciu drzewa — stad okreslona specyfika rytuatow pogrzebowych oraz

¥ Tenze, Wiersze, t. 1, Warszawa 1977, 416.

0 Tenze, Wiersze, t. 2, dz. cyt., 295.

1 Zob. A. Turczynski, Zgb mqgdrosci. Iwaszkiewiczowskie miejsca, znaki i symbole,
Koszalin 2001, 11.

2'W. Kopalinski, Stownik symboli, Warszawa 1990, 72—73.
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zwyczaj sadzenia drzewa z okazji narodzin dziecka®. Drzewo to po-
nadto — z punktu widzenia jednostki ludzkiej — symbol dtugowiecznos$ci
i potegi. Stad tez zapewne Iwaszkiewicza pragnienie upodobnienia si¢
don, czy tez — $cislej rzecz ujmujac — do jego czastki. Poeta podkreslat:
»mnie takze, gdy pdjde pod ziemi¢ cmentarng,/ W wysokie drzewo
wzniesie, w niski korzen zmieni™*. ,,Wzniesie” go w drzewo, ,,zmieni”
w niski korzen swoista moc natury. W tej ostatniej odnalez¢ mozna
jednak nie tylko przejawy potegi, lecz rowniez oznaki stabo$ci, smutku
i samotnosci, nieobce i cztowiekowi. Los jednostki ludzkiej 1 drzewa
taczy, wbrew pozorom, znacznie wigcej niz dzieli. W jednym z utworow
Iwaszkiewicza czytamy:

,,Nie wrocili przyjaciele
Nie odrosty witki

jak mato zostato
ludzi wokoto
i galazek na wierzbie

ktora wiatr bezlitosny
tak szarpie™.

,»Mato (...) gatazek na wierzbie” jest tym, co pozostato po wpisanych
w cykl por roku przemianach. Podobnie jest z cztowiekiem w jesieni
zycia: jedynie z garstkg osob wokoto mozna rozpamigtywac drogi
minionych, zyciowych podrozy. Fakt zwrocenia przez poete uwagi na
wierzbe uosabiajaca cztowieczy los nie jest przypadkowy. Wierzba
traci zycie, ale jednoczes$nie szybko je odzyskuje. Ucigte gatgzki od-
rastajg, zakwitajg, pojawiaja si¢ mtode listki. Z tego wzgledu wierzba
moze by¢ postrzegana jako symbol sit wegetatywnego, permanentnego

$3M. Eliade, Traktat o historii religii, ttum. J. Wierusz-Kowalski, Warszawa 1966,
300-301; R. Vulcansecu, Kolumna niebios, thum. D. Bienkowska, Z. Stolarek, War-
szawa 1979, 46—48.

54 J. Iwaszkiewicz, Wiersze, t. 1, dz. cyt., 343.

5 Tenze, Wiersze, t. 2, dz. cyt., 530.
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odrodzenia. Warto doda¢, ze Iwaszkiewicz, analizujac pejzaz wierz-
bowy, nie skupit si¢ na sferze korony drzewa i znajdujacego si¢ pod
nig nieba, lecz ziemi i korzeni. Czlowiek moze — w prze§wiadczeniu
poety —ukoi¢ dreczace go leki, doznania o charakterze egzystencjalnym
w wierzbowym ,,objeciu”, dzieki kontaktowi z ziemska materig drzewa:

,»1 polozy miedzy witki

gote usta gote rgce

nagi bog 1 nagie drzewo

nagich wierzb ciato dziewczece™.

Niemalze mitosny uscisk jednostki ludzkiej i drzewa zaowocuje po-
zytywnymi nast¢pstwami. Wierzby zamiast ,,skory drzewa” otrzymaja
»clalo dziewczece”, natomiast cztowiek porzuci swoje utomnosci, stajac
si¢ ,,nagim bogiem”. Tego rodzaju poglad poety odsyta nas — przynaj-
mniej w pewnym stopniu — do jego sposobu rozumienia i postrzega-
nia $mierci. Kres istnienia byt dla Iwaszkiewicza réwnoznaczny, jak
mozna sadzi¢, ze $cislejszym niz przedtem zespoleniem si¢ z natura —
zrodlem uniwersalnego zycia. O takim zwigzku $mierci czlowieka
z przyroda Mircea Eliade pisat: ,,Smier¢ jest tylko zmiang sposobu
bytowania, ponownym scaleniem (reintegracja) z uniwersalng macierzg.
(...) Zmarty cztekoksztattny (antropomorficzny) staje si¢ drzewoksztattny
(dendromorficzny)””’. W wyniku — dodajmy — zmiany formy.

O ile wierzba jawila si¢ Iwaszkiewiczowi jako drzewo ,,ludzkie”,
o tyle sosn¢ postrzega on w kategoriach pigkna. Sosna to, zdaniem
tworcy, drzewo wspaniate, opierajace si¢ wiatrom, kapry$Snym pogo-
dom, bedace uosobieniem walki z przeciwno$ciami losu®®. Zwracat si¢
do niej, podobnie jak Leopold Staff®, , siostro sosno”. Zwrot ten jest
obecny w wierszu Iwaszkiewicza Urania:

¢ Tamze, 526.

M. Eliade, Traktat o historii religii, dz. cyt., 298.

8 W kulturach Wschodu szczegblng czcig otaczano sosny — drzewa wiecznie
zielone, posiadajace niepsujaca si¢ zywice.

H. Biedermann, Leksykon symboli, ttum. J. Rubinowicz, Warszawa 2001, 345.

9 Zob. L. Staff, Poezje zebrane, t. 1, Warszawa 1967, 301-308.
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,»,Siostro, wzywam ciebie (...)

Abys wytrwata w progu mego domu
I strzegta kwiatu owocu i pszczoty

I serc co tutaj gasng po kryjomu™®,

Uranig poeta nazywat jedna z wysokich, przeszto dwustuletnich
sosen, rosngcych w otoczeniu swego domu, w Stawisku. Kiedy zostata
Scigta®’, aby mozna byto usytuowac podjazd przed budynek mieszkalny,
Iwaszkiewicz byl niepocieszony. ,,Nie pogodzit si¢ z unicestwieniem
Uranii. Byta to w koncu Muza kosmogonii. Niebo, zaréwno dzienne,
jak i nocne, (...) musiato mu stale przypomina¢ o tym grzechu. Zreszta
dom nie powinien byt utraci¢ swego kosmicznego patrona™®?. Nazwe
,Urania” nadano przeto innej, rownie okazatej, sosnie. I do Uranii
wlasnie poeta zwracat si¢ w swoistej, panteistycznej modlitwie. Owa
sosna ze Stawiska stata si¢ dlan symbolem niesmiertelnosci, wiecz-
nego zycia, taczniczkg antynomii: nicosci i istnienia przyrody, kresu
istnienia i odrodzenia, ciszy i namictno$ci. Stata na strazy ,,Wielkiej
Catosci”, ztozonej ,,z dwoch hemisfer (...): Bytu, ktory nieustannie trwa,
i (...) Nicosci, ktora wyglada jakby na Niebyt podtrzymujacy trwanie
Bytu”. Patronowata ,,ciggtemu trwaniu Bytu i ciggtemu unicestwianiu
skonczonych pojedynczych form”®.

Iwaszkiewicz, przedstawiajgc poetycki obraz bliskiego kontaktu
cztowieka z drzewem, wyraza wlasng mysl zwigzang z przemiang ist-
nienia, z przekroczeniem okreslonej granicy. Ciato jednostki ludzkiej
przytulajacej si¢ do sosny przejmuje chtdd kory 1 — co za tym idzie —
wkracza w inny wymiar — wymiar nocy. ,,I $wiat — podkresla poeta —
si¢ odnajduje — w miare jak $wiat znika™**. Cztowiek staje si¢ czeScia
natury, a wszystkie podmioty znajdujace si¢ w wyznaczonym przez
przyrodg obrebie — jego bliskimi. Kora sosny — wyznal [waszkiewicz

0], Iwaszkiewicz, Muzyka wieczorem, Warszawa 1980, 5.

1 Zob. tenze, Opowiadania, t. 6, Warszawa 1980, 284.

©2R. Przybylski, Mityczna przestrzen naszych uczué, Warszawa 2002, 92.
% Tamze, 107.

% J. Iwaszkiewicz, Wiersze, t. 1, dz. cyt., s. 338.
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— ,,jest jak skora stonia, chropowata, gruba i serdeczna w dotknigciu™®.
Przeczuwajac za$ nadchodzacy kres wlasnego zycia, poeta skierowat
do tego wlasnie drzewa specyficzng prosbeg:

,Wezmij mnie w swoje grzywy, ty szalona
Wyszarp mi rece co juz nie wyrosna
Pogrzeb mnie, ratuj, daj swoje korony,
Bym takze byt Urania, nicos$cia i sosng™®.

Apel Iwaszkiewicza, niezwykle dramatyczny, skierowany jest ku
sferze sil natury, ktore po jego Smierci fizycznej majg pomoc mu wkro-
czy¢ w inng modalno$¢ egzystencji i obdarowac chociaz czastka swej
odrodzenczej mocy, wiecznego witalizmu. Ow witalizm mial iscie
dionizyjskie oblicze. Dionizos byl bowiem nie tylko bogiem wina i pa-
tronem winoro$li. Roztaczat réwniez opieke nad drzewami, a drzewem
W sposéb szczegoblny mu poswigconym byta... sosna®’. Ta ostatnia jako
znak dionizyjski zyskuje zintensyfikowang symbolike, kiedy znajduje
si¢ w symbiozie z bluszczem oraz dzikim winem. Rytm wegetacyjny
bluszczu ma swoja specyfike: najpierw pojawiaja si¢ cieniste pedy,
czyli opatrzone ptatkowymi lis§¢émi wasy, nast¢pnie wyrastajg prosto
pedy Swietliste i wtedy bluszcz zakwita, wydajac owoce, zachowujac —
nawet pod $niegiem — zielen lisci®®. Osobie, ktora — jak Twaszkiewicz —
znajdowata si¢ pod urokiem natury — wieczna zielen bluszczu dawatla
niewatpliwie pocieche, przynosita spokoj, utwierdzata w przeswiad-
czeniu o ludzkiej niesmiertelnosci. Poeta patrzyl na owa zielen jak na
znak przyrody o zakrytych wlasciwos$ciach bytu, znak umozliwiajacy
zrozumienie wlasnego istnienia. Dotykajac dionizyjskiej sosny, glasz-
czac jg po korze, miat swiadomos$¢ faktu nieuchronnej $mierci fizycznej

% Tenze, Opowiadania, t. 6, dz. cyt., 284.

% Tenze, Muzyka wieczorem, dz. cyt., 5.

7P, Mitzner, Na progu. Doswiadczenia religijne w tekstach Jarostawa Iwasz-
kiewicza, Warszawa 2003,195; J.G. Frazer, Zlota galqz, tham. H. Krzeczkowski, t. 2,
Warszawa 1971, 90.

%K. Kerényi, dz. cyt., 67-68.
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ijednoczes$nie dawat wyraz pragnieniu wejscia poprzez swoistg ekstaze
unicestwienia w sfer¢ nowego, wiecznego zycia.

Warto w tym miejscu podkresli¢, ze drzewo jest rowniez jednym
z najbardziej spojnych i konsekwentnie wystepujacych motywow w my-
sli Pasierba. W jednym z jego wierszy czytamy:

»Naprawdg jestesmy drzewami
i racj¢ miat uzdrowiony w ewangelii $lepiec
gdy opisywat ludzi jak drzewa chodzace”®.

Z kolei w utworze wies poeta stwierdzit:

»tu zyje si¢ wsrod drzew
jest ich o jedno za duzo
jak w raju

o poranku

promien stonca
wsrod mtodych lisci
dtugo szuka drogi
do serca

Adam i Ewa jeszcze nie przybyli””.

Refleksja poety dotyczaca podobienstwa jednostki ludzkiej i drzewa
dotyka, jak si¢ wydaje, dwoch zasadniczych probleméw: rozwoju indy-
widualnego ,,ja” oraz wspolnego, duchowego podtoza. Dokonujacy sie
wysilek czy tez nawet proces ,,szukania drogi do serca” jawi si¢ jako
czynno$¢ komplementarna wzgledem odkrywania zwigzkow z ducho-
wym universum. Swiadomos¢ uczestnictwa we wspolnym dziedzictwie,
W czasoprzestrzeni przypominajacej raj, pomaga cztowiekowi okresli¢
wlasng tozsamos$¢ oraz trafnie scharakteryzowac¢ $wiat zewnetrzny.

©].S. Pasierb, Liturgia serca, wyboér, wstep i oprac. J. Sochon, Warszawa 2002,
391.
" Tamze, 421.
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W motyw drzewa Pasierb wpisat swoiste metafizyczne niedomknigcie
ludzkiego bytu i jego dazenie do tego, by zosta¢ uzdrowionym. I nie
chodzi tutaj tylko o uzdrowienie na ciele, lecz rowniez — a moze nawet
przede wszystkim — o uleczenie chorej duszy i tym samym otwarcie
si¢ — w petni — na warto$ci absolutne. W utworze sadzawka czytamy:

,sadzawka przy fontannie Marii Medycejskiej
sadzawka filozoficzna

tu widac ze korzenie drzew

tkwig naprawde w niebie

ze one jak my rosng w dot (...)

granica dwoch §wiatow

jest ciemnym zwierciadlem

dzielg nas tylko ptywajace liscie
pomiedzy niebem a ziemig wiszace
ktore niedawno umarty”’!.

Charakterystyczne dla Pasierba spogladanie w niebo z poziomu
»plywajacych lisci” jest ekwiwalentem widzenia glebokiego, wnosza-
cego okreslone tresci mistyczne. Patrzenie przez ,,ciemne zwierciadto”
jest gwarantem powstania prawdziwego obrazu. ,,Ro$nigcie w dot” to
cigzenie ku niewidzialnemu centrum, w obrebie ktoérego sytuuje si¢
prawda o wszelkim istnieniu. Porownanie ludzi do drzew $wiadczy
o pragnieniu uwypuklenia przez poetg naszej lacznosci ze swiatem
natury — zamknigci migdzy niebem a ziemig stanowimy jej czastke.
Jest dowodem na to, ze Pasierb opowiadat si¢ za wspotdziataniem, a nie
wspotzawodnictwem cztowieka z przyroda. Jest to bowiem — w jego
przeswiadczeniu — uwarunkowane wyrastaniem obydwu podmiotow
z jednego, ,,korzeniowego” systemu, ,,tkwigcego naprawd¢ w niebie”.
System 0w zapewnia roslinom idealng komunikacje — ,,w kropli zy-
wicy — podkresla Pasierb — szczgscie zamknigte”’*. Na ptaszczyznie
semantycznej owa ,,kropla zywicy” moze by¢ symbolem powzigtego

I Tamze, 100.
2 Tamze, 97.
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przez Stworce zamiaru, by czlowiek w pelni realizowal si¢ w swoim
zyciu, taczge dgzenia wertykalne z wymiarem horyzontalnym.

Pasierb przytoczyt w Miescie na gorze niezwykle charakterystyczng
w kontekscie powyzszych rozwazan wypowiedz pisarza i publicysty
Jerzego Zawieyskiego: ,,Drzewa nie istniejg osobno ani samotnie. Tym,
co je faczy, to korzenie””, by w dalszych rozwazaniach opowiedzie¢ si¢
za swoista ,,afirmacja korzeni, ktore tkwig we wspolnej dla wszystkich
glebie”™. Stwierdzenie to moze $wiadczy¢ o ewolucji Pasierbowego
motywu drzewa od tresci mistycznych do znaczen antropologicznych
1 spotecznych. Motyw ten staje si¢ ogniwem scalajagcym metafizyczne
otwarcie jednostki ludzkiej na $wiat zewngtrzny. Warto w tym miejscu
rowniez wskaza¢ na komplementarno$¢, wzajemne dopetnianie si¢
wyobrazni Pasierba-poety i rozwazan Pasierba-mysliciela.

Wiele wskazuje na to, ze poetycka wyobraznia autora Liturgii serca
wyrozniala w obrebie §wiata przestrzen $wiatta i przestrzen liScia. Po
stronie $wiatta sytuowal on zazwyczaj dzien, cisze, zar, a po stronie
liscia — zielen. Migdzy jedng a druga jakoscig przebiegato ciepto Stonca,
wiatr, woda. Trzy ostatnie elementy umozliwiaty li§ciowi wzrost, wa-
runkowaly jego zycie. Gdyby zalezno$¢ migdzy Stoncem a lisciem
odniosto si¢ do zwigzku miedzy Bogiem i cztowiekiem, wspomniane
swiatlo znalaztoby si¢ w sferze Bozej, za$ lis¢ — ludzkiej. Wiele wskazuje
na to, ze tak zinterpretowana, swoista historia stonca i lici, zawarta
w wybranych wierszach Pasierba, jest réwniez opisem sukcesywnego
przechodzenia cztowieka w obreb Stworcy. Nasycony zielenig krajobraz
poeta porownat do sytuacji egzystencjalnej jednostki ludzkiej, szukaja-
cej swego ,,krzyza”, a wiec innego, pozaziemskiego zycia. W utworze
znalezienie krzyza czytamy:

,»Stad w tym krajobrazie tyle zieleni
swiezej 1 ostrej

wodospady palm

turkusowe ptomienie cyprysow

3 Tenze, Miasto na gorze, Pelplin 2000, 136. Zob. takze J. Zawieyski, Korzenie,
Warszawa 1969.
™ J.S. Pasierb, Miasto na goérze, dz. cyt., 137.



44 PIOTR KOPROWSKI [28]

— poniewaz odnaleziono nadzieje:

to co zabilo ozywia

— czy odnalazte$ swoj krzyz?

— nie wstydz si¢ go podnies¢ wysoko
juz swieci przeswieca zielono
drzewo na ktorym umrzesz””.

W oparciu o ,,drzewo krzyza” realizuje si¢ — w prze$wiadczeniu Pa-
sierba — dgzenie cztowieka-drzewa i cztowieka-liscia do zanurzenia si¢
w glebie, jaka jest obecnos¢ Jezusa Chrystusa w jego ciele mistycznym —
we wspodlnocie Kosciola. ,,Zgodnie z tezg o organicznym powigzaniu
Chrystusa z kazdym cztowiekiem, Kos$ciot jest wspolnota wiasnie przez
to, ze wszyscy w jaki$ sposob stanowia ja z samym Chrystusem (RH
21). Znamienne jest podkreslenie aktywnej roli kazdego chrzesécijanina
w Kosciele, ktory z wezwanego przez Boga Ludu Bozego przeksztatca
sie w mistyczny Organizm Chrystusa’’.

Od wiszacego na krzyzu Chrystusa zdaje si¢ pochodzi¢ swoista za-
cheta skierowana do podmiotu lirycznego w jednym z wierszy Pasierba,
zacheta, by nie bac si¢ $mierci, by pokonac¢ lek przed nia:

,»,Z€ wszystkiego w zyciu
moze najbardziej si¢ boisz
chwil ostatnich

ze zabraknie ci Nikodema
albo Jozefa z Arymatei

i nie bedzie miat kto
zdjac ciebie z krzyza

ale moze wtedy
nie bedziesz potrzebowat ludzi
i tak zajetych wltasnym umieraniem

s Tenze, Liturgia serca, dz. cyt., 256.
76 J. Krucina, Komentarz do encykliki Jana Pawla II ,, Redemptor hominis”, w: Jan
Pawet 11, Redemptor hominis, Wroctaw 1994, 124.
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moze oderwie ciebie od drzewa
iz rak powyjmuje gwozdzie
Kto$ inny
naprawde zywy”".

Drzewo w tym przypadku jest synonimem krzyza. Wiele wskazuje
na to, ze w powyzszym wierszu poeta odwotuje si¢ rowniez do Ewan-
gelii $§w. Jana i zawartej w niej wypowiedzi Chrystusa: ,,Ja jestem
prawdziwym krzewem winnym, a Ojciec jest tym, ktory [go — P. K]
uprawia. Kazda latorosl, ktéra we Mnie nie przynosi owocu, odcina
a kazda, ktora przynosi owoc, oczyszcza, aby przynosita owoc obfitszy.
(...) Podobnie jak latoros$l nie moze przynosi¢ owocu sama z siebie — jesli
nie trwa w winnym krzewie — tak samo i wy, jezeli we Mnie trwac nie
bedziecie. Ja jestem krzewem winnym, wy — latoro§lami. Kto trwa we
Mnie a Ja w nim, ten przynosi owoc obfity, poniewaz beze Mnie nic
nie mozecie uczynic. Ten, kto we Mnie nie trwa, zostanie wyrzucony
jak winna latoro$l i uschnie. I zbiera si¢ ja, i wrzuca do ognia, i plonie”
(J 15,1-5). Przytoczony utwor nawigzuje do tego obrazu. Gdy cztowiek
uswiadamia sobie wlasne, organiczne potaczenie z krzyzem — zwraca
uwage Pasierb — przezywa swoistg wewngtrzng przemiang: zostaje
wyzwolony z samotnosci, z Ieku przed unicestwieniem na zawsze oraz
jest mu dane do$wiadczy¢ osobowej unifikacji. Ta ostatnia odpowiada,
jak mozna sadzi¢, mistycznemu zjednoczeniu z Absolutem. Jednostka
ludzka uspokaja si¢, zgadza si¢ — z chwila, kiedy Zbawca z jej ,,rak
powyjmowal gwozdzie” — na bycie ,,zagarnietg” i odczuwa harmo-
ni¢ z realnym $wiatem, ,,przez zgietk i brzydote ulicy styszac zrédto
i $wierszcza”’®.

Mysl Pasierba harmonizuje z rozwazaniami psychologa Carla Al-
brechta, odnoszacymi si¢ do zjawiska do§wiadczenia mistycznego.
Niemiecki uczony wyszedt z zalozenia, iz na pojecie mistyki w wez-
szym rozumieniu sktadajg si¢ dwa czynniki: §wiadomo$¢ zatopienia si¢

1].S. Pasierb, Liturgia serca, dz. cyt., 441. Por. refleksje R. Przybylskiego na temat
Pasierbowego tragizmu wiary: R. Przybylski, Poezja wiary tragicznej, w: J.S. Pasierb,
Wiersze wybrane, Warszawa 1988, 377-389.

8 J.S. Pasierb, Koziorozec, Pelplin 2007, 69.
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irozleglto$¢. Mistyka to zatem pojawienie si¢ rozlegtosci w §wiadomosci
zatopienia. Tkwigca u podstaw tego ostatniego antropologiczna forma
struktury jawi si¢ jako ,,bycie-w-sobie”. Jednakze owo ,,bycie-w-sobie”
nalezy, zdaniem Albrechta, rozumiec¢ jako sposob ,,bycia-w tym-§wie-
cie”. Obydwie struktury: ,,bycie-w-sobie” i,,bycie-w-tym-§wiecie” zra-
staja si¢, wspottworzac ,,stan otwartosci”, stan oddajacy zaréwno istote
mistycznej egzystencji, jak i istnienia w ramach ,.tu i teraz””.

»Bycie-w tym-$wiecie”, za ktorym opowiadal si¢ rowniez Pasierb,
jest ponadto réwnoznaczne z koniecznoscig opowiedzenia si¢ po stronie
okreslonej koncepcji wolnosci. Kiedy ,,odrywa” czlowieka ,,0od drzewa
(...) kto$ (...) naprawde zywy”, 6w — jak podkresla poeta — ,,wtedy nie
(...) potrzebuje ludzi”. Stwierdzenie to nie jest wpisaniem si¢ w funk-
cjonujaca w egzystencjalizmie wolnos¢ absolutna, gdzie wskazuje sie,
iz nie istnieje zadne obiektywne uzasadnienie podejmowanych przez
jednostke ludzka nieskrepowanych wybordéw etycznych, a kazda relacja
z innym uprzedmiotawia owa jednostke®. Pasierb podkreslat, ze jedynie
w obliczu drzewa-krzyza dokonuje si¢ nadanie sensu ludzkiemu istnie-
niu, a wraz z nim zostaje naznaczona sensem cala rzeczywistosc. ,,Krzyz
jest znakiem, ktorego nie mozna zastapi¢, bo jest w nim wszystko: meka
i chwata, cierpienie i zwyciestwo, wyzwanie i wezwanie, (...) nie mozna
sobie wyobrazi¢ ani Chrystusa, ani chrystianizmu bez krzyza, tak jak
nie ma bez niego zycia chrze$cijanskiego. Przy chrzcie zostajemy nim
naznaczeni, bo zaczyna si¢ »wspotukrzyzowanie z Chrystusem na-
szego starego cztowiekag, (...) krzyz znajduje si¢ na naszym grobie™®.
Pasierbowi-kaptanowi i zarazem arty$cie niezwykle bliski byt ,,kru-
cyfiks mistyczny, [gdzie — P. K.] krzyz stal si¢ ulistnionym, zielonym
drzewem dzwigajacym owoc zywota: ciato Jezusa®*,

Autor Skrzyzowania drog swoista wedrowke w kierunku korzeni
drzewa-krzyza wigzal rowniez z dziejami narodu polskiego. Wedroéwka

" C. Albrecht, Psychologie des mystischen Bewusstseins, Mainz 1976; tenze, Das
mystische Erkennen, Gnoseologische und philosophische Relevanz der mystischen
Relation, Bremen 1958.

80 Zob. m.in. J.P. Sartre, Byt i nicos¢. Zarys ontologii fenomenologicznej, thum.
J. Kietbasa, P. Mroz, R. Abramciéw, R. Ryzinski, P. Matochleb, Krakow 2007.

81 I.S. Pasierb, Skrzyzowanie drég, dz. cyt., 156.

8 Tamze, 158.
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ta jest wowczas zstgpowaniem do takich poktadow przesztosci, ktore
moga takze frapowac, oddzialywac na zycie wspotczesnych Polakow. Ci
ostatni, odkrywajgc wtasna, organiczng tgcznos¢ z dziejami ojczystego
kraju, zaczynajg lepiej rozumie¢ samych siebie. Okreslenie wlasnej
tozsamosci dokonuje si¢ bowiem — w przeswiadczeniu Pasierba — w ci-
stej tacznosci ze §wiatem przodkow. Warto w tym miejscu przytoczyc
fragment wiersza Polacy w Rzymie w XIX wieku:

,podnosili Polsk¢ bezkrwista jak hostia

a $wiat jak zwykle odwracat w bok glowe

kiedy milkty armaty i powiedty roze
pielgrzymowali nasi

z nie zagojona rang jak z ojczyzna (...)

niesli Polske do Rzymu

by ja weztem gordyjskim powigzaé z Kosciotem
by¢ w nim obecnym znaczylo nie zginaé

od bram piekielnych przeto przybywali”®.

Pasierb nie postrzegal losow Polakow jedynie jako wypadkowej
okreslonych procesow historycznych i dziatan europejskich decydentow.
Przyznawatl im prawo do samodzielnosci oraz pelnej odpowiedzialno$ci
za ojczyzng 1 za wartosci chrzesdcijanskie. Przypisujgc swoim zyja-
cym w przesztosci rodakom przymiot ,,nie zagojonej rany”, wskazat
tym samym na perspektywy procesu otwierania ich samotnosci, tak
w wymiarze indywidualnym, jak i szerszym — narodowym. Przyjecie
i akceptacja owej ,,rany” umozliwia, zdaniem poety, duchowa tagcznosé
narodu polskiego z Kosciotem i zwrot w strong Osobowej Transcenden-
¢ji. Mimo iz Polacy w XIX wieku zostali bolesnie doswiadczeni przez
historie, zdotali odej$¢ od jej ,,bram piekielnych” i ,,nie zgingli”. ,,Pod-
nosili” wowczas nicustannie umarta Polske, ktora, chociaz nieobecna
na mapach Europy, ozywata, zmartwychwstawata, zmartwychwstawata
faczac si¢ z krzyzem. ,,Krzyza jako znaku meki bat si¢ [Stanistaw —
P. K.] Wyspianski, ale chcac, by Bog zachowat go »od meki Krzyza,
»znaczyl na sobie krzyz«. (...) Dla [Cypriana Kamila — P. K.] Norwida

8 Tenze, Koziorozec, dz. cyt., 37.
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[krzyz — P. K] stat si¢ (...) brama, (Pan Jezus zreszta wprost mowit
o sobie, ze jest bramag, bramg owczarni), ale najglebiej siegnat [Juliusz —
P. K.] Stowacki, zastanawiajac si¢ nad obecnos$cig krzyza w dziejach
naszego narodu:

.1 Polski Ty, o Boze, nie odepniesz z krzyza,
Az bedziesz widzial, ze si¢ jako trup nie zwali”**.

Pasierb, rozpatrujac XIX-wieczng histori¢ Polski w kontekscie cy-
klu: ,,umrze¢—zmartwychwsta¢” zblizat si¢ — przynajmniej w pewnym
sensie — do mtodopolskiej tradycji dramatéw Wyspianskiego, zwtasz-
cza Nocy Listopadowej. Wystepujacy w tej ostatniej obraz pozegnania
Kory i Demeter odnosi si¢ do wzajemnych relacji zycia i $§mierci, moze
by¢ interpretowany m.in. jako znak zmartwychwstania®. Czesciowe
obumieranie drzewa (,,czarne drzewo/ w stoncu/ jest noca/ kilka lisci/
$wieci jak/ nieznana konstelacja®) obrazuje — w przeswiadczeniu pel-
plinskiego poety — rowniez okreslone prawidia historii — przemijanie
pokolen. Niezaleznie jednak od tego, jakie pokolenie znajduje si¢ na
scenie zycia, transcendentalny wymiar krzyzowego drzewa ma walor
wiecznej trwalosci, nieprzemijalnosci. ,,Krzyz (...) jest (...) rusztowaniem
podtrzymujacym wznoszong budowle. Odczuwamy jego twardo$¢ i nie-
ustepliwo$é, jak rosngce drzewko odczuwa bliskos¢ pala, do ktérego
jest przywiazane. (...) Paradoks krzyza polega na tym, ze to, co miato
zabi¢, daje zycie. (...) Krzyz to nie tylko ogdlnoludzka, uniwersalna
lekcja rozumienia ludzkiego losu, ciagtego przechodzenia przez $mier¢
do zycia, ale 1 nauka praktyczna: ze cztowiek nie jest skazany na pel-
zanie, ze moze co$ zrobi¢ nawet z ciemnej rudy swojego cierpienia”®’.

Zastapienie krzyza innymi ,,warto$ciami”, odejScie od zwigzanej
z nim duchowosci oznacza utrat¢ podstawowego zwornika zardwno

8 Tenze, Skrzyzowanie drdg, dz. cyt., 157-158.

8 S. Wyspianski, Warszawianka, Lelewel, Noc Listopadowa, oprac. J. Nowakowski,
Wroctaw 1967, XC—XCI.

8 J.S. Pasierb, Liturgia serca, dz. cyt., 329.

8 Tenze, Skrzyzowanie drdg, dz. cyt., 158.
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egzystencji jednostki, jak i zycia wigkszych zbiorowosci. W wierszu
tors czytamy nastepujace stowa:

,.pien ciata

pozbawiony korzeni i konaréw rak
nie uwienczony czotem jak korona
migsnie jak stoje opisuja piersi

sa tylko usta

zamknigte”®.

Czlowiek, pozbawiony ,,korzeni” i, konaréw”, a wigc tego, co zy-
ciodajne, nie zdota wej$¢ w przestrzen Absolutu. Majac ,,zamknigte
usta”, nie nawigze dialogu z drugim ,,ja” 1 — w efekcie — nie dozna
substancjalnego przeistoczenia. Ewolucja jednostkowej $wiadomosci,
prowadzaca do przyjecia Boskiego punktu widzenia w odniesieniu do
spraw i rzeczy nie moze — w przeswiadczeniu Pasierba — przebiegac
w oderwaniu od tajemnicy krzyza, niepodlegajacej racjonalnemu po-
znaniu. Zjednoczenie z Chrystusem i z ludzmi dokonuje si¢ w nastep-
stwie wejscia w przestrzen, w obrebie ktorej ludzki umyst spotyka sig
z rzeczywistoscig Stworcy. Uwypukla to obraz schodzenia po schodach
w dot.

,Swiat — podkresla Pasierb — to schody po ktérych
biegniemy

zdyszani

wolatem sadzi¢ ze jest zboczem wzgorza

z chudym polem i taka i lasem bukowym
schylonym ku jezioru purpurowg prega (...)

swiat jest jak schody

w czynszowej kamienicy dawno bez remontu
biegamy zdyszani po tych brudnych schodach™®.

8 Tenze, Liturgia serca, dz. cyt., 319.
8 Tamze, 339.
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Owo ,,bieganie po schodach” moze oznacza¢ zstgpowanie do pod-
$wiadomosci, zwrdcenie si¢ ku sferze archetypow™. Pasierbowe prag-
nienie dotkni¢cia wyobraznig zaréwno natury, jak i dzieta rak ludzkich
(domu — starej kamienicy) mozna chyba odczytaé jako poszukiwanie
na tych plaszczyznach zrédet wiary. Natura, mimo iz na pewien okres
czasu obumiera, zyje i dzieki temu zdaje si¢ przewyzszac ,,martwe”
dzieta rak ludzkich. Studiowanie form przyrody jest proba dostrzezenia
za stworzeniem jego Stworcy, proba swoistego duchowego potaczenia
z jednym ze zrodet zycia. Zdaniem Pasierba, owo potaczenie, realizujace
si¢ na ptaszczyznie estetycznej, umozliwia — podobnie jak tajemnica
krzyza — wglad w sferg eschatologiczng, w ktorej partycypuje zaréwno
Chrystus, jak i pelne uroku pigkno natury. Warto jednak pamigtac o tym,
ze dla autora Liturgii serca petniej 1 wyrazisciej o wlasciwosci bytu,
jaka jest zycie wieczne, mowit Zbawiciel niz przyroda. Tego rodzaju
przeswiadczenie odrézniato nachylenie $wiatopogladowe pelplinskiego
poety (oprdécz, oczywiscie, innych czynnikéw i uwarunkowan) od idei
zawartych w niektorych wierszach Iwaszkiewicza, idei sprowadzajacych
si¢ do przekonania, ze najlepszym nauczycielem wdzigcznos$ci, optymi-
zmu 1 spokoju jest natura, jesli — co trzeba podkresli¢ — w mocy czto-
wieka jest zachowanie w pamigci i sercu jej przestania. Iwaszkiewicz
widzial swoje zycie w postaci drzewa (zwlaszcza sosny), a przywotujac
modalnos¢ istnienia przyrody utwierdzat wtasng niesmiertelnos¢. Z ko-
lei autor Czasu otwartego starat si¢ w gtownej mierze uwypukli¢ fakt
nasycenia rzeczywistosci natury Boza obecnoscia.

Rejestrowang przez ks. Janusza Stanistawa Pasierba na kartach jego
dziel, zwtaszcza poetyckich, histori¢ spotkan Boga z jednostka ludzka,
odejs$¢, powrotow, nawiedzen, naglych rewelacji i i§cie medytacyj-
nych skupien mozna postrzega¢ w kategoriach mistyki, eksponujacej
przedzieranie si¢ cztowieka ku swiattu Bozej obecnosci. W mysli pel-
plinskiego kaptana-intelektualisty czlowiek, a takze — przynajmniej
w pewnym stopniu — $wiat, rzeczywisto$¢ zdaja si¢ zakorzenione w do-
$wiadczeniu mistycznym, odkryte jako uswigcona przestrzen potencjal-
nego kontaktu z transcendentnym Stworca. Dzigki temu, jak sie wydaje,

Por. G.. Bachelard, Wyobraznia poetycka. Wybor pism, thum. z fr. H. Chudak,
A. Tatarkiewicz, Warszawa 1975, 308—309.
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Pasierb rozumiat i opisywal przezycie mistyczne przy pomocy ,,faktu
czltowieczenstwa”, bedacego swoistym alfabetem Bozego samoobja-
wienia, uwzgledniajgcym mozliwos$ci percepcyjne jednostki ludzkie;j.
Autor Czasu otwartego czerpal z dorobku mistyki europejskiej, ale nie
byl jej wigzniem, wychodzil niejednokrotnie poza jej ramy. Stat tez na
gruncie teizmu i funkcjonujacych w jego obrebie dogmatéw i ustalen.
Stad tez widoczna jest zasadnicza rozbiezno$¢ migdzy Pasierbowym
i Iwaszkiewiczowskim spojrzeniem na ludzka egzystencje i los.
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PIOTR KOPROWSKI [38]

A VISION OF MAN ACCORDING TO JANUSZ STANISLAW
PASIERB AND ITS MYSTICAL INSPIRATIONS

Abstract. The article presents some reflections and thoughts of a contemporary
Polish theologian, art historian and poet, Janusz Stanislaw Pasierb (1929-1993),
concerning the Man-God relationship. In the pages of his masterpieces, espe-
cially those poetic, the author records the history of meetings between God and
human beings; the history of departures, returns, visitations, sudden revelations,
and indeed meditative concentration. It can all be perceived — and so it has
been done — in the categories of mystique, which features mankind’s “breaking
through” into the light of God’s presence. According to the intellectual and
priest from Pelplin, a human being, as well as the world and reality — at least
to some degree — seem to be rooted in a mystical experience, discovered to
be the sanctified space of a potential contact with the transcendental Creator.

Keywords: God, man, mankind, world, mysticism, anthropology, being in the
world, love, eschatology



