Studia Philosophiae Christianae
UKSW
51(2015)1

KARD. MARITAN JAWORSKI

ANTROPOLOGICZNE PODSTAWY MODLITWY.
STUDIUM FILOZOFICZNO-RELIGIJNE

Streszczenie. W czasach obecnych, kiedy kwestionuje si¢ modlitwe, wskazujac
ze nie ma ona sensu, gdy rozpatruje si¢ ja, majac na uwadze istot¢ cztowieka,
autor artykutu stara si¢ pokaza¢, czym jest modlitwa dla cztowieka, biorac pod
uwage wlasciwe rozumienie osoby ludzkiej, tak jak jest ona ukazana w dzietach
Karola Wojtyly, Romano Guardiniego i Richarda Schaefflera. Osoba ludzka,
posiadajac godno$¢ absolutng, sama w sobie, jest rOwnoczesnie odniesiona
do drugiej osoby. Posiada strukture dialogicznag. Jej zrodtem jest Bog, ktory
ja stwarza przez wezwanie jako swoje ,.ty”. W tym wezwaniu cztowiek ze
swej strony rozpoznaje Boga jako swoje ,,Ty” i moze wzywaé Jego Imienia.
Poznanie cztowieka przez Boga nie uprzedmiotawia go. Poznanie za$ Boga
przez cztowieka to poznawanie Jego objawienia si¢ cztowiekowi. Schaeftler
ukazuje, jak przez wezwanie Boga, modlitwe, cztowiek realizuje swoja toz-
samos¢ historyczna.
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1. WPROWADZENIE

Mamy bardzo bogate teologiczne okreslenia, czym jest modlitwa.
Mamy tez cenne wypowiedzi $wigtych na jej temat. Ukazujgc znacze-
nie modlitwy, wzywamy wiernych do jej praktykowania. Podkreslamy
takze nasz obowigzek modlitwy.

Rownoczesnie w $wiecie, w ktorym zyjemy, o mentalnosci laickiej
i nastawionej scientystycznie, dla modlitwy nie ma miejsca. Takze dla
przedstawicieli wielu kierunkow filozoficznych, zwtaszcza dla filozofii
Jean-Paula Sartre’a, Martina Heideggera, Maurice’a Merleau-Ponty’ego,
modlitwa nie ma zadnego sensu. Religia bowiem oznacza alienacje
cztowieka.

Nie jest to jednak pelny obraz wspotczesnego $wiata. Romano Guar-
dini, rozwazajac egzystencjalne centrum cztowieka, ukazuje, ze nie da
si¢ go zrozumie¢ w kategoriach nauk przyrodniczych, gdyz cztowiek
jako osoba jest wolny i odpowiedzialny. Pisze: ,,Kultura ginie i za-
panowuje bezsensowny chaos, kiedy produkuje ona dzi$ nieustannie
struktury, wzorce zachowan, powszechne imperatywy wyplywajace
z okreslonych sytuacji. To wszystko ostabia osobe, grozi jej likwidacja.
Systemy i sity kulturowe na kazdym kroku odczuwajg osobe i jej wol-
no$¢ jako przeszkodg, staraja si¢ ja sfunkcjonalizowac. To jest walka
na $mier¢ i zycie. Cztowiek, ktory si¢ nie modli, ulegnie tej walce™.

Aby odnalez¢ sens i znaczenie modlitwy w tym kontekscie kul-
turowym i da¢ odpowiedz wspodlczesnemu cztowiekowi na jej role
W jego zyciu, jak mozna wnosic¢ z tego, co zostato powiedziane wyzej,
trzeba si¢ odwota¢ do wtasciwej koncepcji osoby ludzkiej. Wtedy bedzie
mozna zobaczy¢ co$ zupetnie przeciwnego w stosunku do pogladow
wspomnianych filozoféw, a mianowicie — jak byt ludzki realizuje si¢
w petni przez modlitwe, pojmowang jako obcowanie z Bogiem. I to
trzeba pokaza¢ wierzacym, wzywajac ich do modlitwy.

Na poglady negujace Boga, a przez to takze modlitwe, ktore zagra-
zajg egzystencji ludzkiej, zwracalem juz nieraz uwage w poprzednich

' R. Guardini, Bdg daleki, Bog bliski, ttum. z niem. J. Kozbiat, Poznan 1991,
113-114.
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artykulach?. Teraz chcg si¢ glownie skupic na przedstawieniu koncep-
cji osoby ludzkiej u Karola Wojtyty, Romano Guardiniego i Richarda
Schaefflera, bo wskazuja one na osobg Boga jako na podstawe konsy-
stencji cztowieka-osoby, a modlitwe-wzywanie Boga jako wyraz tej
relacji.

2. ROZUMIENIE OSOBY LUDZKIEJ U KAROLA WOJTYLY

Karol Wojtyta przeciwstawia si¢ m.in. koncepcji cztowieka Sartre’a.
Czlowiek dla Wojtyty jest nie tylko Swiadomoscia, ale nade wszystko
suppositum. Swiadomo$é jest konstytutywna dla ludzkiego suppositum.
Nie stanowi ona jednak o cato$ciowej podmiotowosci cztowieka. Wy-
chodzac od do$wiadczenia cztowieka, Karol Wojtyta bierze za punkt
wyjscia ,,czyn”, dziatanie $wiadome, ktore prowadzi do poznania czto-
wieka jako podmiotu osobowego. Ludzkie suppositum staje si¢ ludzkim
,»ja” dzieki $wiadomosci. Do pojecia podmiotowego wchodzi swoista
wewnetrznosé dzialania i samego bytowania — wewnetrznos¢ a takze
,,WSobnos¢”.

Doswiadczenie siebie samego nie przestaje by¢ doswiadczeniem
cztowieka, nie przekracza granic do§wiadczenia, ktorymi objeci sa
wszyscy ludzie. I tutaj takze u Karola Wojtyly zachodzi podstawowa
réznica w porownaniu z pogladami Sartre’a, ktorego spojrzenie na
cztowieka uprzedmiotawia go, znosi jego podmiotowos¢, zas u Wojtyly
doswiadczenie cztowieka — siebie samego czy drugiego — pozostaje
w kregu ,,wewngtrznosci”, w kregu kategorii podmiotowosci. Cate do-
$wiadczenie cztowieka, ktore nam go ujawnia, pozwala nam i nakazuje
prawidtowo mysle¢ o nim jako o podmiocie wiasnego istnienia i dziata-
nia. Ale nie tylko to. Wojtyta zwraca uwagg na to, ze ,,ja”’ zostaje niejako
konstytuowane poprzez ,,ty”. Na czym si¢ ono zasadza? Relacja do ,,ty”
wykazuje zdolnos¢ wracania do tego ,,ja”, od ktérego wychodzi.

2 Zob. m.in. M. Jaworski, Idea Boga a wspdlczesny ateizm (Szkic z filozofii religii),
w: Tenze, Pisma z filozofii religii, red. S. Szczepaniak, Warszawa 2002, 176—186; Tenze,
Czlowiek a Bog. Zagadnienie relacji znaczeniowej pomiedzy osobq ludzkq i Bogiem
a problem ateizmu, w: Tenze, Wybor pism filozoficznych, red. K. Mikucki, Olecko
2003, 227-242.
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,»1y” bowiem jako ,,ja” moze by¢ w taki sam sposob odniesione do mnie
(do mojego ,,ja” jako do ,,ty”), a wowczas ,,ja” poprzez relacje do ,,ty”
jestem dla niego ,,ty”.

W zwrotno$ci relacji upatruje Wojtyla moment specyficznego konsty-
tuowania si¢ ludzkiego ,,ja” poprzez relacje do ,,ty”. Posiada on bowiem
znaczenie dla petniejszego przezycia siebie, swojego ,,ja”. W przeci-
wienstwie do Sartre’a Wojtyta stwierdza: ,,W swojej podstawowej po-
staci relacja »ja — ty« nie wyprowadza mnie z wlasnej podmiotowosci,
owszem, ponieckad mocniej w niej osadza’.

W relacjach ,,ja” —,,ty” dokonuje si¢ ,,wzajemne ujawnianie si¢ czto-
wieka (...) w jego osobowej podmiotowos$ci, we wszystkim, co o niej
stanowi™. Na tej zasadzie wzajemne odniesienie dwu podmiotow staje
si¢ rzeczywistg wspolnota podmiotowa. Ujawnieniu si¢ drugiego winien
odpowiada¢ osobowy akt akceptacji’.

Karol Wojtyta w artykule Osoba, podmiot i wspolnota, do ktorego
odwolujemy si¢ w naszym przedstawieniu, nie podjal si¢ omowienia
relacji Bog — czlowiek i vice versa cztowiek — Bog. Mozna jg jednak
odczyta¢ w odniesieniu do koncepcji osoby ludzkiej i jej konstytuowania
si¢ przez drugie ,,ty”. Bég nie alienuje cztowieka, nie uprzedmiotawia
go, co wiecej, poznawanie Boga przez czlowieka to poznawanie ob-
jawiajacego si¢ Boga Stworcy. Stworzenie objawia Boga, co mocno
podkreslajg biblijne psalmy. Objawienie zas Boga w historii cztowieka
to powolanie go do bytu jako ,,ty” dla Boga. Religia wiec to swoisty
dialog, bytowy i $wiadomos$ciowy. Osoba Boska i ludzka to szczegolna
relacja migdzy podmiotami.

To, co u Karola Wojtyly zaktada koncepcja osoby ludzkiej i relacja
»ja” —,ty”, gdy chodzi o relacj¢ Bog — osoba ludzka i vice versa czto-
wiek — Bdg, podejmuje wprost Romano Guardini, ktérego poglady
chcemy teraz przedstawic.

3 K. Wojtyta, Osoba: podmiot i wspélnota, Roczniki Filozoficzne 24(1976)2, 26.

4 Tamze, 28.

5 Por. M. Jaworski, ,,Ja” — ,,Ty” — Bog. Karola Wojtyly koncepcja osoby, Wigz
22(1979)250-251, 37-43.
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3. KONCEPCJA OSOBY LUDZKIEJ U ROMANO GUARDINIEGO
I JEJ ODNIESIENIE DO BOGA

Wyrézniajac kilka warstw, ktore sktadajg si¢ na osobg ludzka, jak
postac, indywidualnos¢, osobowosé, sfere dzialania i chcenia, Guardini
stwierdza, ze osoba ludzka we wlasciwym znaczeniu, obejmujac te
warstwy, nie utozsamia si¢ z zadng z nich. ,,Element konstytutywny
osoby stanowi to, ze »tkwi ona w sobie samej i sama o sobie stanowi«.
»Osoba oznacza, ze ja w swoim wlasnym bycie nie moge by¢ zawlasz-
czony przez zadng instancje, lecz nalezg do siebie«, takze »ze nie moge
by¢ przez zadng osob¢ wykorzystany, lecz sam dla siebie jestem celemg,
»nikt inny nie moze we mnie zaja¢ mojego miejsca, lecz ze w stosunku
do siebie samego jestem sam ze sobg; nie mogg by¢ przez nikogo repre-
zentowany, lecz sam za siebie odpowiadam«’™.

W jakie relacje moze wchodzi¢ osoba, wzglednie, ktore z nich ko-
niecznie ja okreslaja tak, iz zerwanie ich oznaczaloby zagrozenie jej
bytu? Zdaniem Guardiniego, osoba ludzka w stosunku do $wiata mate-
rialnego, do gatunku istnieje w rzeczywistych zwiazkach zewnetrznych,
sama jednak jako osoba nie jest przez nie uwarunkowana. Zasadnicza
rang¢ ma odniesienie osoby do osoby. Na czym ten stosunek si¢ zasadza?
I czy mozliwe jest istnienie osoby bez istnienia innych oséb? — pyta
Guardini. ,,Czy osoba moze istnie¢, jesli nie pozostaje w relacji do innej
osoby, ktora ze swej strony stanowilaby jej »ty« lub przynajmniej, gdyby
nie istniata mozliwo$¢, by inna osoba mogta by¢ jej »ty«’”.

Wedtug Guardiniego relacja migdzyosobowa przeciwstawia si¢ sto-
sunkowi: podmiot — przedmiot; ma ona miejsce wtedy, gdy podmiot
,,J @ komus, kto stoi naprzeciw, ,pozostawia’przestrzen,tak,
,»aby w niej mégt dojs¢ do znaczenia cel, do jakiego przeznaczona jest
osoba”; musi wigc uwzgledni¢ osobg. W ten sposob umozliwia si¢ komus

¢ Zob. M. Jaworski, Czlowiek a Bdg, art. cyt., 231. Odwotuje si¢ tam do R. Guardini,
Swiat i osoba, w: Tenze, Koniec czaséw nowozytnych, ttum. z niem. Z. Wtodkowa,
Swiat i osoba, ttum. z niem. M. Turowicz, Wolnosé, taska, los, thum. z niem. J. Bro-
nowicz, Krakow 1969, 176—177.

7 R. Guardini Swiat i osoba, dz. cyt., 186. Zob. M. Jaworski, Cztowiek a Bog, art.
cyt., 232.
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zajecie postawy kogos, kto staje sie moim ,,ty”, sam za$ z postawy
uzytkujacego i walczacego podmiotu przechodze do postawy ,,j a”.

Dzigki tej relacji nastepuje wewnetrzna zmiana w ,ja’
,Ja” otwiera si¢ i ukazuje siebie. Stosunek ten staje
si¢ petny, gdy z drugiej strony na tego rodzaju otwarcie si¢ nastgpuje
wlasciwa odpowiedz Zdaniem Guardiniego, dopiero wtedy
postawa osobowa dochodzi do petni. Zawigzuje si¢ los
W sensie osobowym.

Guardini zauwaza, ze nie chodzi o to, by do tego spotkania musiato
dojs¢, ,,chodzi o fakt ontologiczny, ze zasadniczo osoba nie moze istnie¢
w odosobnieniu”. Ten stan rzeczy mozna wyrazi¢ takze w ten sposob,
ze ,,istotng pozycja cztowieka jest dialog”, ,,ze duchowe zycie realizuje
si¢ w sposob istotny — w mowie”. ,,Mowa stanowi obiektywny, z gory
ustalony plan, dzigki ktéremu moze dojs¢ do osobowego spotkania’.

Majac to na uwadze, mozemy obecnie przej$¢ do analizy, ktdra po-
zwoli odpowiedzie¢ na pytanie, na czym zasadza si¢ relacja pomigdzy
osobg ludzka a Bogiem.

Osoba ludzka posiada godnos¢ absolutna. I te¢ prawde reprezentuja
wszystkie kierunki wspolczesnego personalizmu. Zrodtem jej jednak
jest nie wlasny byt, lecz jedynie sam Absolut. Nie mozna tego jednak
pojmowac w kategoriach stworzenia bytow nicosobowych. Bog stwa-
rza osobe ludzka przez akt, ktory uwzglednia jej godnos¢, mianowicie
przez wezwanie.

»Akt stworczy —stwierdza Guardini — ktory Objawienie sugeruje
nam jako przyczyne zaistnienia osoby i usytuowanie jej posrod nieoso-
bowego §wiata, opiera si¢ na fakcie, ze B6g sam przemawia
uzywajac formy »ty«.(...) Bog formuje jego ciato z gliny, tak jak
garncarz formuje garnki na kole garncarskim. Ale dopiero tchnienie
Boze i wypowiedzenie imienia »Adam«-—tyleco»ule-
piony z gliny«—czyni cztowieka czlowiekiem,istnieniem
ozywionym przez dusze, duchowym wnetrzem, wolng osoba. Akt
stwoérczy nabieratu charakteru osobowego; mozemy
wigc powiedzie¢, ze osobowa natura cztowieka zostata stworzona przez

$ R. Guardini, Swiati osoba, dz. cyt., 189—191. Zob. M. Jaworski, Cztowiek a Bog,
art. cyt., 233.
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wezwanie. Bog mowi »ty«, a cztowiek odpowiada na to w ten sposob, ze
staje si¢ rzeczywistoscia. Osoba cztowieka w swojej najgltebszej istocie
jest odpowiedzig na wezwanie Boga zwracajgcego si¢ do niego »ty«. (...)
Cztowiek [wigc] istnieje w relacji do Boga »ja — ty«. Relacja ta stanowi
ontologiczny porzadek, w ktorym cztowiek egzystuje’™.

Odniesienie zatem do Boskiego ,,Ty” przynalezy do istoty czlowieka.
Wyraznie widaé tu przeciwstawienie si¢ pogladom Sartre’a i Heideg-
gera. Bog nie zagraza istnieniu osoby ludzkiej, ale ja konstytuuje.
Cztowiek nie moze sprawic, by ta relacja przestala istnie¢ ontologicznie.
Moze ja jednak negowaé w swoim poznawaniu i $wiadomosci.

W tak pojetej rzeczywistosci osoby ludzkiej, ktorej istotnym elemen-
tem jest struktura dialogiczna, mamy antropologiczne podstawy mod-
litwy — wzywania Boga po imieniu i jej najglebszy sens. Bog stwarza
mnie mowigc do mnie ,,ty”, a ja jestem odpowiedzig na to wezwanie.
Sam wigc czlowiek w swej istocie jest bytem modlitewnym. Swiadomy
akt modlitwy jest odpowiedzig Boskiemu ,,Ty”, ktory pierwszy si¢ do
mnie zwraca. Modlitwa jest §wiadoma realizacjg tej pierwotnej religij-
nosci bytu ludzkiego.

Pierwotna religijnos¢ bytu ludzkiego stanowi tez nieodzowny wa-
runek dla modlitwy — do wzywania Boga. Gdyby Bog nie wezwat
mnie, gdyby nie byl moim ,,Ty”, a moje ,,ja” nie bylo ,,ty” dla Niego,
dialog-modlitwa bytaby niemozliwa. Tylko dzigki temu fundamentowi
mogg zwrdcic si¢ do Niego i powiedzied: ,, jestem”, bo mnie wezwales.

O pelnym ksztattowaniu si¢ osoby ludzkiej przez modlitwe pisalem
w artykule Poznawanie Boga. Modlitwa drogg do poznawania Boga

° R. Guardini, Bog daleki, Bég bliski, dz. cyt., 36-37 (wyrdznienie moje: MJ). Zob.
takze: M. Jaworski, Cztowiek a Bog, art. cyt., 236. W ksiazce Wolnos¢ — taska — los.
Rozwazanie o sensie istnienia, ttum. z niem. J. Bronowicz, Krakéw 1995 Guardini
bardzo mocno akcentuje osobowa relacje Boga i cztowieka. Czytamy: ,,Mozna by
wprost powiedzie¢, ze cztowiek w ogdle jest osoba tylko przy odniesieniu do Boga:
jako istota przez Niego powotana do bytu, jako istota, jaka Bog ustawit w stosunku
osobowym do siebie. Dzigki temu osobowos¢ Boga, w calej swej nieporownywalnosci
z osobowoscig cztowieka, nie wytacza i nie niszczy osobowosci tegoz cztowieka, lecz
przeciwnie, ugruntowuje ja”. Tamze, 241. Wspomniana ksiazka jest czgscia cytowanego
juz tomu Koniec czaséw nowozytnych, Swiat i osoba, Wolno$¢, laska, los, a przywolany
cytat wystepuje tam na s. 398.
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religijnej wiary'" i w artykule Rola i znaczenie zakonow kontempla-
cyjnych dla petnego zycia wiary". Obecnie postaram si¢ przedstawi¢
poglad Richarda Schaefflera, na czym polega realizacja tozsamosci bytu
ludzkiego przez modlitewne obcowanie z Bogiem.

4. HISTORYCZNA REALIZACJA BYTU LUDZKIEGO
PRZEZ WZY WANIE IMIENIA BOGA

O ksztattowaniu si¢ osoby ludzkiej przez relacje do Boga — modlitwe
mowi bardzo gleboko i trafnie w nawigzaniu do filozofii jezyka Richard
Schaeffler'?. Wedtug niego wzywanie Boga — modlitwa, wej$cie w re-
lacj¢ z Bogiem jest tworzeniem wspolnej historii: cztowieka i Boga.
Czlowiek wzywa Boga, bo on sam wyszedl mu naprzeciw i przekazat
mu swoje imi¢. Wspomnijmy histori¢ Adama, Abrahama, Mojzesza,
Samuela i innych. Wzywajacy imienia Boga wyraza, kim On jest, a to
oznacza utozsamienie si¢ bycia razem z Nim w przesztosci. Dlatego
utozsamienie to stanowi cigglo$§¢ we wlasnym zyciu tego, ktory je
wypowiada. Ta tozsamos¢ ,,ja” i kontynuacja wlasnego zycia otrzy-
mujg przez wzywanie imienia Boga swoje znaczenie. Muszg by¢ stale
tworzone. Trzeba stale si¢ modli¢ — poucza Jezus. Wzywajacy imienia
Boga wchodzi w taczno$¢ z niezmieniajacym si¢ 1 wiecznym Bogiem.
Towarzyszy On mu we wszystkich sytuacjach. Modlacy spotyka tego,
ktory niczego nie zapomina i dopiero wtedy rodzi si¢ w modlacym petna
mozliwos¢ odtworzenia przesziosci i jej zapamietania. W spotkaniu
z Bogiem cztowiek rozpoznaje Go nie tylko jako sprawce dawnych dziet
(w dziejach zbawienia czy w dziejach wilasnych), ale jako obecnego
teraz i dziatajacego. Stad za$ rodzi si¢ ufnosc; ten, ktory zawsze w ten
sposob dziatat, bedzie obecny z nami w przysztosci.

19 M. Jaworski, Poznawanie Boga. Modlitwa drogq do poznawania Boga religijnej
wiary, Analecta Cracoviensia 38-39(2006/2007), 125—-135.

' Tenze, Rola i znaczenie zakonéw kontemplacyjnych dla petnego Zycia wiary, w:
Jesli Bog jest... Ksigga jubileuszowa na siedemdziesigte urodziny ojca profesora Jana
Andrzeja Kloczowskiego, red. J. Barcik, G. Chrzanowski, Krakow 2007, 175-183.

12R. Schaeffler, O jezyku modlitwy, ttum. z niem. G. Sowinski, wstep: M. Jaworski,
Krakow 2007; M. Jaworski, Poznawanie Boga, art. cyt., 127-129.
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Wzywanie imienia Pana wskazuje, ze stanowi ono warunek ko-
nieczny, by spotkanie z Bogiem mogto mie¢ miejsce, by si¢ dokonato.
Roéwnoczesnie pokazuje ono, czym jest dla cztowieka jako podmiotu-
-osoby. Potaczenie wspomnienia i ufnosci w kazdym aktualnym spot-
kaniu modlitewnym konstytuuje podmiot w jego najbardziej osobowym
odniesieniu do Boskiego ,,Ty”. To Bog zabezpiecza cigglos¢ znacze-
niowg bycia czlowieka. On tez stanowi podstawe i gwarancj¢ histo-
rycznej tozsamosci czlowieka jako osoby.

5. PODSUMOWANIE ANALIZ I WNIOSKI

Analiza pogladow Karola Wojtyty, Romano Guardiniego i Richarda
Schaefflera pozwala dostrzec, czym w rozumieniu osoby ludzkiej i jej
relacji migdzyosobowej jest odniesienie do osoby Boskiej i czym jest
modlitwa dla konstytuowania si¢ jej, tj. osoby ludzkiej, historycznej
tozsamosci. I tak:

1. Wilasciwa koncepcja osoby ludzkiej i jej relacji migdzyosobo-
wych przekresla pojmowanie Boga jako zagrozenia dla czto-
wieka, jako jego alienacje.

2. Bog nie zagraza osobie ludzkiej, ale, co wiecej, jest jej conditio
sine qua non. Stanowi jej fundament przez stworzenie, jakim
jest powotanie go, by byt Jego ,,ty”.

3. Poznawanie Boga przez cztowieka to poznawanie Jego ujawnia-
nia si¢ — objawienia siebie.

4. Modlitwa jest $wiadoma realizacjg relacji ,,ja” —,,Ty”. Jest pier-
wotng forma religijnosci. Na ujawnienie si¢ Boga cztowiekowi
odpowiada on aktem modlitewnego zawierzenia.

5. To ukazanie osoby ludzkiej jako fundamentu relacji do Boga
jest ubogacone refleksja Schaefflera, ktory wskazuje, jak przez
modlitwe Bog gwarantuje tozsamos¢ historyczng cztowieka.

Whioski

1. W nauczaniu, w zachgcie do zycia modlitwy — uwzgledniajac
zarzuty przeciw niej formutowane we wspolczesnym swiecie —
nalezy przede wszystkim ukaza¢ fundament wzywania imienia
Boga, modlitwy, jakim jest wlasciwa koncepcja osoby ludzkiej,
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zwlaszcza jej dialogiczna struktura. Nie jestem w pelni sobg bez
odniesienia do Boga, bez relacji do Boskiego ,,Ty”.
2. Nalezy podja¢ nauczanie poprawnego jezyka modlitwy. Zawsze
i dzisiaj grozi nam ,,jezyk potoczny modlitwy”, relatywnie ubogi
W zasob stow 1 zwrotow, rézny od jezyka, jaki mozna nazwac
»jezykiem literackim modlitwy”, zatem z jezykiem modlitew-
nym, ktory dociera do nas z wielkich tekstow tradycji religijnych.
Biorac pod uwage, ze od formy zalezy tres¢, ktorg modlitwa
moze i powinna wyrazaé, nauczanie jezyka modlitwy ma wigc
przed sobg zadania, ktore dotychczas nie bylty wypelnione w nie-
zbednym zakresie'.
A wszystko to prowadzi do refleks;ji, ktora niech zakonczy ten ar-
tykul, ze namyst filozoficzny nad religia stanowi warunek — czesto
kryterium — jej poprawnego przezywania.
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ANTHROPOLOGICAL BASIS OF PRAYER. A PHILOSOPHICAL-
-RELIGIOUS STUDY

Abstract. Nowadays, when for many prayer does not make any sense, the author
attempts at showing what prayer is, taking into account an understanding of
human person, especially that provided by Karol Wojtyta, Romano Guardini and
Richard Schaeffler. Human person, while enjoying absolute, intrinsic dignity, is
at the same time related to another person. Its structure is dialogical. Its source
is God who creates it by calling it as his “you”. In this calling human person,
in turn, recognizes God as their “You” and may call His Name.

Keywords: anthropology, religion, prayer, Wojtyta, Guardini, Schaeffler



