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Interpretacja Psalmu 110 w Targumie Psalmow
DOI: doi.org/10.26142/stgd-2020-020

Streszczenie: Tematem artykutu jest ukazanie badania interpretacji Tg Ps 110,
w ktorym oprocz ttumaczenia tekstu hebrajskiego znajduje si¢ rowniez materiat
dodatkowy wprowadzony przez tlumacza. Na podstawie przedstawionego
polskiego przektadu aramejskiej wersji psalmu i analizy kolejnych wersetow
wskazano zmiany i gléwne elementy egzegezy zydowskiej. Materiat
uzupelniajacy odzwierciedla miedzy innymi charakterystyczne dla rabinow
poglady na temat pozytku ze studiowania Prawa. W artykule wykazano
tez, ze Tg Ps 100 nosi cechy typowych dla aramejskich przektadow technik
translacyjnych. W tym kontek$cie zauwazono, ze zmiany w Tg Ps 110,
znajduja si¢ szczegdlnie w tych miejscach, ktore chrzeécijanie interpretowali
jako odnoszace si¢ do Jezusa jako Mesjasza. W tym konteks$cie podjeto probe
odpowiedzi, czy targum zawiera elementy polemiki z tradycja chrzescijanska.
Na podstawie badan wskazano, ze targum zawiera elementy egzegezy
historyzujacej, jak rowniez mesjanistyczne;.

Stowa kluczowe: Psalm 110, Targum, Mesjasz, przektad aramejski

Interpretation of Psalm 110 in the Targum of Psalms

Abstract: The aim of this article is to assess the interpretation of the biblical
text offered by Tg Ps 110. In addition to the direct rendering of the Hebrew
original, the Targum also contains supplementary material that was introduced
by the translator. On the basis of the Polish translation of the Aramaic text
of Ps 110 and an examination of its individual verses, the principal features
and major modifications of the Jewish exegesis have been identified. The
supplementary material reflects, among other things, some of the typical
rabbinic views on the benefits of studying the Torah. It is also shown in the
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article that Tg Ps 110 has features typical of the translatory techniques used in
the Aramaic translations. In this context, it is noted that most of the Tg Ps 110
changes are to be found in those parts which Christians interpreted as referring
to Christ as the Messiah. Hence the article attempts to answer the question
of whether the Targum discussed contains any elements of polemic with the
Christian tradition. The exploration of the above issues leads to the conclusion
that Tg Ps 110 contains elements of both historicizing and messianic exegesis.

Keywords: Psalm 110; Targum, Messiah, Aramaic translation

Wprowadzenie

Psalm 110 to jeden z najbardziej znanych i szeroko komentowanych utworow
Psatterza. Egzegeci powszechnie zgadzaja sie, ze Psalm 110 to psalm krolewski!,
lecz na tym zgoda co do tego utworu si¢ konczy?. Cechg charakterystycznag tego typu
psalmow jest state podkreslanie krolewskiej wladzy Boga Pana Izraela. Podczas gdy
jedne sag hymnami na cze$¢ JHWH-Krola, ktory panuje nad $wiatem, inne odnoszg si¢
do konkretnej postaci historycznej, tak jak Psalm 110. Egzegeci r6znie interpretuja
te postac. Moze chodzi¢ tu o Dawida lub tez o jakiego$ innego krola. W kazdym
przypadku istotne jest, ze wladza, ktora sprawowal, miata charakter zastepczy
i pochodzita od JHwH. W czasach przed wygnaniem, szczegolnie w Krolestwie
Potudniowym, psalm ten moégl by¢ odczytywany w $wietle obietnicy Bozej
przekazanej w proroctwie Natana (2 Sm 7), natomiast kiedy nie byto juz monarchii,
utwor ten budzil nadziej¢ na przywrocenie dynastii Dawida wedlug obietnicy miata
trwac zawsze.

! Zob. Ps 2; 18; 20; 21; 45; 72; 89; 101; 110; 132; 144. Zob. A. Strus, Spiewajcie nam piesi nowq
(Ksigga Psalmow), w: Piesni Izraela (Wprowadzenie w My$l i Wezwanie Ksiag Biblijnych; 7) red.
J. Frankowski, Warszawa 1988, s. 106.

Zob. S. Lach, Ksiega Psalméw. Wstep, przeklad z oryginalu, komentarz, ekskursy (Pismo Swigte
Starego Testamentu; 8/2), Poznan 1990.

2 Wigkszos$¢ z nich sugeruje, ze Ps 110 byt pierwotnie wykonywany podczas koronacji krolow
judejskich w Jerozolimie (zob. ww. 1.4; por. Ps 2; 72). Np. N. de Claissé-Walford, Book Five of the
Psalter: Psalms 107-150, w: The Book of Psalms (The New International Commentary on the Old
Testament), red. E.J. Young — R.K. Harrison — R.L. Hubbard Jr., Grand Rapids — Cambridge 2014, s.
834. Inni na podstawie konkluzji Psalmu, wskazuja na to, ze Psalm 110 mdgt by¢ napisany po to, aby
go uzywac¢ podczas przygotowania do bitwy lub tez w czasie uroczystego $wigtowania zwycigstwa
krola w czasie bitwy (zob. ww. 2-3.5-7; por. Ps 18; 20-21; 144). M. Dahood, Psalms III: 101-150:
Introduction, Translation, and Notes with an Appendix: The Grammar of the Psalter (Anchor Yale
Bible; 17A), New Haven — London 2008, s. 112. Jesli chodzi o dat¢ powstania psalmu, to tu rowniez
sg proponowane rozne daty, ktore obejmuja okres 800 lat, mianowicie od czasoéw Dawida, az po czasy
Machabeuszy. Zob. np. T. Tulodziecki, Psalm 110 jako przykiad teologii kaplanstwa w Psalterzu,
,,Verbum Vitae” 12 (2007), s. 33-36.
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Psalm 110 jest tez odczytywany jako psalm o charakterze mesjanskim?.
Taka ujecie znalazlo swdj wyraz szczeg6lnie w dzietach pochodzacych z okresu
miedzytestamentalnego®, przede wszystkim za§ w Nowym Testamencie, ktorego
autorzy stowa Ps 110 odnosza do Chrystusa — ostatecznego kaptana i krola nad
wszystkimi ludzmi’. Z tego wzgledu psalm ten odegral istotng role w historii
doktryny chrzescijanskiej®.

Majac to na uwadze, w niniejszym opracowaniu przyjrzymy si¢ Ps 110
w przekladzie aramejskim, ktéry — tak jak inne targumy — zawiera jednocze$nie
tlhumaczenie i interpretacje. Przektad Ps 110 nalezy do tych targuméw, w ktorych
targumista wprowadzit do tekstu oryginalne zmiany réznego rodzaju. Znajduje si¢
tam nie tylko material dodatkowy, ktory stara si¢ objasni¢ enigmatyczne metafory
tekstu hebrajskiego, ale takze przekaz teologiczny charakterystyczny dla judaizmu
rabinicznego. Celem tego artykutu jest przyjrzenie si¢ tym objasnieniom i zmianom.
Przeprowadzona analiza Tg Ps 110 pozwoli wskaza¢ kluczowe zagadnienia
zwigzane z charakterem psalmu, przede wszystkim za$ ustali¢, czy mozna go
zaliczy¢ do psalmoéw mesjanskich i w jaki sposob interpretuje on temat mesjasza.
Waznym elementem badania bedzie rowniez wskazanie na charakterystyczng ceche
i rodzaj zydowskiej egzegezy, ktora wyraza poglady rabindow. W tym kontekscie
warto odpowiedzie¢, czy w interpretacji targumu sg obecne polemiczne elementy
z interpretacja znang z Nowego Testamentu.

1. Targum Psalmow

Wprawdzie przektady Psalmoéw wchodza w sktad Pism (trzeciego zbioru
ksigg BH) to jednak nie maja jednorodnego charakteru’. Wiele przemawia za tym,
ze autor Tg Ps nie realizowat jakiegos$ konkretnego programu. Wigkszo$¢ psalmow
zostaje w targumie przettumaczona literalnie. Mozna w nich wprawdzie spotkac
material uzupetniajacy, ale najczgsciej w postaci co najwyzej pojedynczych stow

3 M. Filipiak, Ps 110 — Mesjasz: krdl, kaptan, zwycigzca, w: Mesjasz w biblijnej historii zbawienia,
red. S. Lach, Lublin 1975, s. 225-256; R. Krawczyk, Psalm 110: intronizacja krola-kaptana, ,,Studia
Warminskie” 44-45 (2007/2008), s. 7-15.

* A. Tronina, Ps 110,4 w interpretacji migdzytestamentalnej, ,,Collectanea Theologica” 63/3 (1993),
s. 89-95.

5 L. C. Allen, Psalms 101-150 (Revised) (Word Biblical Commentary; 21), Dallas 2002, s. 119-120.

¢ Ps 110 to najczgsciej cytowany psalm w NT, jest takze szostym artykutem Credo Apostotow.
W nabozenstwie Kosciota obchodzono go w czwartek Wniebowstapienia Panskiego. B. K. Waltke —
J. M. Houston — E. Moore, The Psalms as Christian Worship: A Historical Commentary, Grand Rapids
— Cambridge 2010, s. 33.

7 Nie powstat oficjalny Targum do Pism, tak jak jest w przypadku Targumu Onkelosa do Pigcioksiggu
i Targumu Jonatana do Prorokow. Na temat Targumu Pism, zob. M. Wrébel, Wprowadzenie do Biblii
Aramejskiej (Biblia Aramejska), Lublin 2017, s. 159-166.



14

lub wyrazen wiaczonych do przektadu — wigkszych rozszerzen jest tylko kilka
i zlokalizowane sg w miejscach strategicznych®. Badacze wskazuja, ze poszczegdlne
przektady psalméw moga pochodzi¢ z réznych zrédet, ponadto kazdy z utworow
powinno si¢ analizowa¢ jako osobng cato$¢’. Nalezy jednak zauwazy¢, ze targumy
poszczegbdlnych psalméw zawieraja material dodatkowy i interpretacje. Sg one
swiadectwem egzegezy zydowskiej, ktora mogta pochodzi¢ z réznych okresow.

Uczeni przyjmuja, ze Tg Ps nie byl powszechnie znany, czy tez uzywany do
stosunkowo poznego okresu'®. Pierwszy $redniowieczny dokument, ktory korzysta
z Tg Ps, to Arukh autorstwa Rabbiego Nathana ben Jehiela z Rzymu (1035-1110).
Kilkanascie paralelnych rozszerzen haggadycznych i midraszowych Tg Ps mozna
odnalez¢é w Midrash Tehillim"', ktorego datacje trudno ustali¢. Mozliwe, ze dzieto
to powstato wczesniej niz Tg Ps i ze oba dokumenty czerpig ze wspolnych tradycji
haggadycznych."

Powstanie tego targumu datuje sie na okres od IV do VI w.!* Zakltada si¢
jednak, ze dzieto moze zawiera¢ material nalezacy do kilku okresow historycznych,
a niektore interpretacje moga siega¢ nawet nawet okresu Drugiej Swiatyni, jednak
ostateczna forma tekstu thumaczenia miata miejsce znacznie pdzniej.'* Czternascie
zachowanych r¢kopisow Targumu Psalmow pochodzi z VII do IX wieku'®.

8 Zob. M. Bernstein, Translation Technique in the Targum to Psalms. Two Test Cases: Psalms 2
and 137, w: Society of Biblical Literature: 1994 Seminar Papers, red. E. H. Lovering, Atlanta 1994,
s. 326-345.

® Np. Tg Ps 18 moze pochodzi¢ z Tg 2 Sm 22; Ps 18; 23; 60; 68; 80; 107; 110; 137 zostaly
gruntownie przebudowane, by mogly przekaza¢ konkretne oredzie. Niewiele zmian wprowadzono
do Wielkiego Hallelu (Ps 113—118), ktory jest wykorzystywany w liturgii zydowskiej. P. V. Flesher —
B. Chilton, The Targums: A Critical Introduction, Waco 2011, s. 253.

10 W b. Megillah 21b znajduje si¢ jedyna wzmianka o przektadzie aramejskim fragmentu Ps
,»Podczas Hallelu i Megillah nawet dziesi¢¢ 0s6b moze czytad i dziesi¢¢ thumaczy¢” (jeden r¢kopis
i kilku dawnych komentatoréw opuszcza tu jednak stowo ,,Hallel”). Na temat Tg Ps nie ma zadnych
wyraznych wzmianek ani w dzietach Rasziego, Kimchiego, Ibn Ezry czy Nachmanidesa. D.M. Stec,
The Targum of Psalms. Translated, with a Critical Instroduction, Apparatus, and Notes, Liturgical
Press (The Aramaic Bible; 16), red. K. Cathcart — M. Maher, M. McNamara, Collegville 2004, s. 2.

I Tekst oryginalny i angielskie thumaczenie dostgpne na stronie https://www.sefaria.org/Midrash_
Tehillim?lang=bi [12.09.2020]. Na przywotanej stronie internetowej midrasz datuje si¢ na okres od
ok. 1050 do ok. 1450 r.

12 D.M. Stec, dz. cyt., s. 2.

13 Jedli chodzi o datacje Tg Ps D.M., Stec (dz. cyt., s. 2) podaje jedyna wyrazna wzmianke
historyczna obecna w nim, to jest w Tg Ps 108,11, gdzie jest mowa o Rzymie i Konstantynopolu.
Na podstawie tej informacji dat¢ powstania przektadu przesuwa si¢ na IV w. a moment koncowy na rok
476, kiedy to wraz usunigciem z urzgdu cesarza Romulusa Augustulusa upadto zachodnie Cesarstwo
Rzymskie. Autor ten podkresla jednak, ze mozna to zastosowac tylko w odniesieniu do Tg Ps 108,11,
ale nie do Tg Ps jako catosci.

14 E. M. Cook, Covenantal Nomism in the Psalms Targum, w: The Concept of the Covenant in the
Second Temple Period (Supplements to the Journal for the Study of Judaism;. 71), red. S. E. Porter —
J. C. R. de Roo, Leiden 2003, s. 204.

15 M. McNamara, Interpretation in the Targumim, w: A History of Biblical Interpretation.
The Ancient Period, t. 1, red. A. J. Hauser — D. F. Watson, Grand Rapids — Cambridge 2003, s. 170.
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Psalmy zawierajace najwigcej materialu dodatkowego czesto prezentowane
sg w nawigzaniu do konkretnego wydarzenia lub postaci z historii Izraela. W kwestii
jezyka, stylu, egzegezy oraz tekstu Tg Ps jest bardzo podobny do Targumu Hioba'®.
Niektore przepracowane Psalmy stawiaja w centrum uwagi Tore, czy to koncentrujac
si¢ na Bogu, ktory obdarowuje nig Izraela, czy tez na samym Izraelu, ktéry ma
ja zglebiac i realizowac. Tora i jej znaczenie to jeden z najwazniejszych watkow
Tg Ps'7, oprocz tego mozna tez odnalez¢ elementy egzegezy historyzujacej, w ktorej
stowa psalméw sg wprowadzone w kontekst Swietej historii'®. Nalezy podkreslic,
ze w swej interpretacji Targum Psalmow podaza za gléwnag rabiniczng zasada
hermeneutyczna, ktorg jest objasnianie Pisma.

W Targumie do Pism niekiedy do pojedynczego wiersza przyporzadkowane
sa dwa, czasem trzy lub nawet cztery targumy, przy czym pierwszy ma charakter
bardziej literalny, natomiast drugi — haggadyczny, wprowadzany sformutowaniem:
Targum ahér lub lashon aher'. Targumy te powstaly prawdopodobnie z mysla
o celowym i usystematyzowanym zlaczeniu w jedno pierwotnie odrebnych recenz;ji,
a obecnie noszg na sobie §lady zlania si¢ r6znych strumieni tradycji®.

2. Przektad 1 analiza TgPs 110

Przedstawiony ponizej tekst thumaczenia opiera si¢ na aramejskim tekscie
manuskryptu z Biblioteki Uniwersyteckiej we Wroctawiu MS 1106, ktory jest
datowany na 1237-1238".

16 D M. Stec, dz. cyt., s. 20-22.

7" Wg Tg Ps 29,11 Tora daje ludowi site moralna, a wg 51,14 staje si¢ zrodlem jego radosci.
Zgromadzenie Izraela okryte stowami Tory Tg Ps 68,14 poréwnuje do golebicy pokrytej srebrem.
Tg Ps 68,14.16.17.19 prezentuje opis historyczny Izraela, a méwiac o gorach, przywotuje wydarze-
nia spod Synaju, o ktorych opowiada zwtlaszcza Tg Tory. Bog naucza o Torze Dawida i proroka
(Tg Ps 49,16). Asaf wypetniony duchem prorockim znajduje ukojenie w nauce Tory (Tg Ps 77,3). Blask
bijacy od Tory chroni przed kara $mierci (Tg Ps 13,4). Nauka Tory uwalnia od skazania na Gehenne
(Tg Ps 49,16). Kiedy Tg wypowiada si¢ o Mesjaszu, twierdzi, ze uczony w Pismie zasiada¢ b¢dzie po
jego prawicy (Tg Ps 45,10). Zob. D.M. Stec, dz. cyt., s. 5.

18 Zob. tez Tg Pnp.

19 Czg$ciej w Tg Hi; Tg Koh. Jedli chodzi o psalmy, to np. Tg Ps 110,1 (por. tez Tg Ps 68; 137).
P. V. M. Flesher — B. Chilton, dz. cyt., s. 232-233.

20 P.S. Alexander, Jewish Aramaic Translation of Hebrew Scripture, w: Mikra: Text, Translation,
Reading and Interpretation, Judaism and Early Christianity, red. M.J. Mulder (Compendia Rerum
Iudaicarum Ad Novum Testamentum, 2/1), Assen — Maastricht 1988, s. 224.

2l Manuskrypt ten wykorzystat w swoim opracowaniu T. Edwards, Exegesis in the Targum
of Psalms (Gorgias Dissertations; 28, Biblical Studies; 1), Piscataway Township 2007, s. 253-254.
Por. takze elektroniczne wydanie przygotowane i opracowane w ramach projektu The Targum from
the Files of the Comprehensive Aramaic Lexicon Project, red. S. Kaufman, Cinncinati (www.cal.huc.
edu); takze w formie elektronicznej: Libronix Digital Library System Edition of the Targumim, Logos
Bible Software 2005. Liste manuskryptow i drukowanych wydan Tg Ps zob. wprowadzenie D.M. Stec,
The Targum of Psalms, s. 21-22.
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W. 1.

TM: Psalm Dawida.
Wypowiedz JHwH dla Pana mojego:
»313dZ po prawicy moje;j,
az potoze wrogdéw twoich
podndzkiem stop twoich”.

Tg: Przez Dawida. Psalm
Powiedziat PAN przez swoje Memra, ze da mi panowanie, bo zasiadatem
do nauki Prawa [po] Jego prawicy?; zaczekaj, az potozg twych wrogow
podnézkiem stép twoich”™.

[Lashon aher]
Powiedziat PAN przez swoje Memra, ze uczyni mnie wiadcg nad catym
Izraelem. Jednak powiedzial do mnie siedZ, czekaj na Saula, ktory jest
z plemienia Beniamina, az umrze, bo krélowanie nie moze wkroczy¢ na
drugiego, a potem uczyni¢ twych wrogéw podndzkiem stop twoich™.

Hebrajski nagtowek ,,Psalm Dawida” (1nmn 7172), w ktorym wystepuje lamed
auctoris, wskazuje, ze autorem Psalmu jest Dawid. Targumista oddaje go wyrazeniem
,,Przez Dawida. Psalm” (xmavhn 717 7° %v). Aramejski termin X12wn (od rdzenia nav)
odnosi si¢ do wszystkich psalmow, za autora ktorych uznawano Dawida. Sam termin
moze znaczy¢ tyle co ,,pochwata”, ,,uwielbienie.

Na podstawie przektadu w. 1 mozna przyjac¢, ze targumisci uwazali Dawida
za tworcg tego psalmu, co jednak nie oznacza automatycznie, ze z Dawidem tgczyli
tre$¢ tego utworu.

We wprowadzeniu do psalmu zostato uzyte hebrajskie wyrazenie M oX3,
ktore podkresla nie tylko uroczysta forme¢ wypowiedzi, ale wskazuje na jej proroczy
charakter”®. Thumacze aramejscy wprowadzajg w tym miejscu specyficzne dla
targumow wyrazenie ,,przez swoje Memra” (7°2°1n2)”. Stowo Memra to jeden z naj-
bardziej charakterystycznych termindw w targumach, ktérego nie po$wiadczaja
inne zrodta zydowskie. Wywodzi si¢ z rdzenia -m-r — ,,mowic” i jego podstawowe

2 Ms V: ,,mojej prawicy”.

3 Np. Ms N (Nuremberg, Stadtbibliothek Solg. 7.2, datowany 1291r. ) i V (Vatican, Biblioteca
Apostolica Urbinas 1, datowany 1294 r.) podaja odwrocong kolejnos¢ Targum i Targiim ahér; Paris,
Bibliothéeque Nationale Héb. 110—datowany 1455-56) - M 110: (Targiim ahér): PaN powiedziat
przez swoje Memra, ze wyznaczy mnie wladca Izraela. Jednak PAN powiedzial do mnie, czekaj
na Saula, ktdry jest z pokolenia Beniamina, dopdki nie zostanie usunigty ze $wiata; a potem wezmiesz
w posiadanie krélestwo i uczyni¢ twych nieprzyjaciol podnézkiem stop twoich.

24 M. Jastrow, 4 Dictionary of the Targumim, the Talmud Babli and Yerushalmi, and the Midrashic
Literature, t. 1-2, London 1903 (repr.), s. 1659. Zob. thumaczenie Edwardsa (dz. cyt., s. 254): ,,Praise
by Dawid”.

3 Zob. np.: 1z 14,22-23; 17,3; Jr 8,3; 25,29; 31,38; 49,26; Za 13,2.7.
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znacznie to ,,stowo”?%. Generalnie mozna powiedzie¢, ze Memra pojawia si¢ w tar-
gumach po to, aby unikngé stawiania Boga w podmiocie lub w dopelnieniu jakiego$
dziatania?’.

Psalmista kieruje prorocza wypowiedz JHWH ,,do mego pana” (*1782)%,
tego sformulowania nie oddaje zadna z wersji aramejskich, thumacze przechodza
natomiast do dalszej cze$ci hebrajskiego wersetu, czyli do polecenia JHWH skiero-
wanego do osoby, ktorej imie nie jest podane wprost. Zamieszczone wyzej warianty
targumu, choc¢ r6znia si¢ miedzy soba, wprowadzaja parafraze tekstu z dodatkowym
materiatlem, ktory prezentuje rézne odczytanie tekstu hebrajskiego. W Ms 1106
osoba wypowiadajaca si¢ otrzyma wladz¢ od Pana ze wzgledu na studium Tory:
,,zasiadatem do nauki Prawa [po] Jego prawicy (15?7187 N°2°n°7 1> RnIR)”. W ten
sposob targumista oddaje stowa Boga: ,,SiadZ po prawicy mojej”.

Odniesienia do Tory (Xn°X) sa w targumach wszechobecne, poniewaz to
w Torze Bog zostawit Izraelitom swoje pouczenia®. Targumy zgodne sa w tym
wzgledzie z literaturg rabiniczna, w ktoérej studiowanie Tory jest najlepszym
sposobem na uniknigcie grzechu. Ponadto ci, ktérzy oddaja si¢ studium Tory,
sa sowicie nagradzani, szczegolnie jesli chodzi o przywodcow Izraela. Thumacz
aramejski wskazuje, ze bohater Psalmu za studiowanie Tory zostal nagrodzony
wladzg i zwycigstwem na wrogami, ktére zapewni mu JHwH, ktadac nieprzyjaciot
pod jego stopami. Aramejski thumacz nie precyzuje, kim jest ta osoba, jaki bedzie
charakter jej panowania, ani tez kim sg jej nieprzyjaciele.

Inny wariant przektadu w. 1 zawiera thumaczenie opatrzone w tekscie rekopisu
nazwa Lashon ahér. Nalezy zauwazy¢, ze w tym wariancie zostato pominigte nie
tylko do kogo zostata skierowana mowa JHwH (hebr. ,,dla mego pana — °17X?)”,
ale takze wskazanie, gdzie powinna zasia$¢ osoba, do ktérej mowi Bog (tj. ,,po
prawicy — "1°9”). Pominigcie tego wyrazenia moze wigzac si¢ z przekonaniem
targumisty, ze status osoby zasiadajacej ,,po prawicy” mogt by¢ uznany za réwny
statusowi osoby przy ktorej zasiadal’!, w tym przypadku Boga. W kontekscie Dawida

% Sporadycznie, cho¢ rzadko, przyjmuje znaczenie ,,nakazac”, czy tez pojawia si¢ w odniesieniu
do wypowiedzi ludzi.

27 M. McNamara, dz. cyt., s. 178-179.

2 W BH uzycie wyrazenia &71° jest ogélne i moze oznaczaé: ,,mdj panie”, ,,ksiazg¢”, ,.krolu”. Por.
Rdz 24,12; 39,8; 44,5; Wj 21,5; 1 Sm 30,13 itp. W kontekscie biblijnym uzycie tego wyrazenia sugeruje
niezwykto$¢ osoby obdarzonej tym tytutem za zycia.

2 Zwiazek Ps 110 z Za 4 jest zupehie jasny: w obu tekstach wystepuje X7 (Za 4,14; Ps 110,1),
tak samo jednostka zasiada po Jego prawicy.

3 Np. Tg Ps 68 mowi o nadaniu Prawa na Synaju, podkreslajac przy tym unoszenie si¢ dymu
ze $rodka gory oraz strach ludu przed Boza obecnoscia. Tg Ps 80 dotyczy ,.tych, ktorzy zasiadaja
w Najwyzszej Radzie (i) zajmuja si¢ §wiadectwem Tory”. Zrewidowany Ps 110 zwraca uwagg, ze Bog
uczynit Dawida krolem, bo ten ,,przesiadywat nad nauka Tory”: bedzie rzadzit ,,domem Izraela, ktory
bez dobrowolnie poswigca si¢ (zglgbianiu) Tory”.

31 Por. 1 Krl 2,19 (Batszeba obok Salomona); 22,19 (zastepy nieba stojace po prawicy i lewicy
tronu Boga Izraela) zob. tez 1 Krn 6,39; 2 Krn 18,18; Ez 16,46; Za 3,1.
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i Saula moze to takze wynika¢ ze skojarzenia tego wyrazenia (°2°7) z imieniem
Beniamin (j2°13), wskazujac na kierunek, w jakim zostata rozwinigta interpretacja
targumiczna.

Odmiennie niz w tekscie hebrajskim to osoba, do ktorej mowi JHWH,
przekazuje, co go spotka, ze Bog uczyni go ,,wladcg nad catym Izraclem” (9v 112>
9X%7W°)*2. Rozszerzenia targumiczne na temat Saula wyrazniej nawigzujg do Dawida,
szczegolnie w konteks$cie $mierci Saula i przejeciu krélestwa po nim, mimo Ze nie
jest podane jego imi¢. Koncowa fraza na temat losu nieprzyjaciot to powrdét do tekstu
hebrajskiego

W odniesieniu do braku imienia Dawida T. Edwards zwraca uwage, ze lashon
aher przekazuje odmienng interpretacje od tej, ktora znajduje sie przed nia. Z tego
wzgledu uwaza on, ze Dawid moze wcale nie by¢ postacia, o ktorej mowi pierwszy
wiersz tego psalmu®.

W. 2.

TM:  Berto mocy twojej posle JHWH z Syjonu:
Panuj posrod twoich wrogow!

Tg: Berto mocy twojej zesle JHWH z Syjonu
1 bedziesz panowat wsrdd twoich wrogow.

Psalmista opisuje tutaj realizacje Bozej wypowiedzi. Wyrazenie hebrajskie
,berto mocy/potegi twojej” (hebr. Trv-7un)** oznacza whadze, ktorej nikt nie zdota
si¢ oprze¢. W sformutowaniu tym uzyto termin 77v», ktory ma znacznie ,,r6zga”,
,»laska”, tutaj oznacza ,,berto”*. W targumie wiersz ten przettumaczono literalnie.
Warto jednak zwrdci¢ uwage na aramejski odpowiednik terminu ,,berto” (X7u1n),
ktory, podobnie jak stowo hebrajskie, ma tez znaczenie ,,rozga”, ,laska”. W Tg Ps
termin X101 (M0IT) wystepuje jeszeze piec razy (Ps 2,9; 45,7 — 2 razy; 78,13.15).
Z wyjatkiem Ps 78,13.15, gdzie mowa jest o r6zdzce Mojzesza, wszystkie pozostate
miejsca to psalmy o wydzwieku mesjanistycznym?®,

32 W kontekscie tekstow biblijnych moze to wskazywac na Dawida zob. 1 Sm 24,21;2 Sm 24,3.21.

3 T. Edwards, dz. cyt., s. 196-197.

3% Hebr. konstrukcja w TM wystepuje jeszcze trzy razy, przy czym dwa razy thumaczona jest
na aramejski jakoy ,silni wladcy” — 71o°pn Pnoaw (Ez 19,12.14), a raz jako ,.krol, czyniacy zto” -
wRan 7o (Jr 48,17). Hebr. mun wystepuje w Ps tylko jeszcze jeden raz (105,16), gdzie przettumaczony
jest jako ,,wsparcie”, ,,pomoc” — T°V0.

3 Innym terminem, ktdry rowniez oznacza ,.berlo”, jest wav, oba te stowa wystepuja w dwoch
psalmach zaliczanych do psalméw mesjanskich (Ps 2,9 i 45,7).

3 T. Edwards (dz. cyt., 202) zwraca uwage, ze Ps 110,2 wykorzystuje Genesis Rabba 85,18.
R. Hunia wychodzi z zalozenia, ze Ps 110,2, a zwlaszcza zwrot 71¥ nvn, znane sg jako teksty mowiace
0 Mesjaszu. Ps 110,2 funkcjonuje w nim tak samo jak Lb 15,38, gdzie autor zaktada, Ze jego czytelnicy
beda wiedzieé, ze wiersz ten ma zwiazek z Sanhedrynem.
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W. 3.

TM: ,,Lud tw6j dobrowolnie si¢ ofiaruje w dniu Twojej potegi,
w blasku $wietosci, z tona jutrzenki jak rose zrodzitem Cie*’.

Tg: Twoj lud domu Izraela, ktéry dobrowolnie oddaje si¢ Prawu,
w dniu, kiedy przystgpisz do walki przyltaczysz si¢ do niego;
w blasku §wigtosci wspotczucie Boga pospieszy do ciebie niczym opad rosy;
twoje pokolenia mieszka¢ bgda bezpiecznie.

Tekst hebrajski przekazuje metaforyczne obrazy, ktore mozna odczytywaé
jako potaczong wypowiedz autora oraz samego Boga. Tekst tego wersetu nie jest
dobrze zachowany®®. W zaproponowanym tlumaczeniu psalmu pierwsza cze$é
ukazuje wladcg otoczonego swoim ludem, ktory ofiarnie przy Nim stanat w dniu Jego
potegi, czy tez jak inni odczytujg wyprawy wojennej. Kolejny obraz przedstawia
metaforyczny obraz, ktory poréwnuje wtadce do rosy, ukazujac tajemniczy zwiazek,
jaki zachodzi migdzy nim a wtadca.

Podobnie jak w innych miegjscach, targumisci starali si¢ objasni¢ metaforyczne
obrazy, ktére w przektadzie zostajg zamienione i objasnione zgodnie z obowigzujaca
interpretacjg. W pierwszej czesci wersetu targum dopowiada, ze chodzi o lud ,,domu
Izraela, ktory dobrowolnie/ofiarnie oddaje si¢ Prawu”. Na znaczenie studiowania
Prawa targumista wskazywat juz w w.1, uznajac je za wlasciwg postawe Izraela.
Natomiast enigmatyczny obraz ,lona jutrzenki” (Wnwn anm) potaczony ze zwro-
tem ,,jak ros¢ Ci¢ zrodzitem” (7°n72° v 1) targumista ttumaczy jako blask $wie-
tosci, ktéry jest zapowiedzig objawienia taskawosci Boga: ,,w blasku §wigtosci wspot-
czucie Boga pospieszy do ciebie niczym opad rosy”. Hebrajski termin ,,fono” (an")
targumista odczytuje w liczbie mnogiej, to jest ,faskawosci Boga” (X287 1namn),
natomiast termin ,,jutrzenka” (nWn) zastgpuje czasownikiem (1127700°)*° od 2770,
ktory oznacza ,,spieszy¢ si¢”, a zatem wspolczucie Boga nastapi tak szybko jak
opad rosy. Zwrot ,zrodzitem ci¢” (7°'n7?°) tlumacz aramejski interpretuje jako
,,pokolenia twoje” (Tn721n), dodajgc obietnice ich bezpiecznego mieszkania.

W. 4.

TM:  JHWH przysie¢gal i nie bedzie zatowatl:
Ty$ kaptanem na wieki na podobienstwo Melchizedeka.

37 Por. polskie ttumaczenia: ,,Przy Tobie panowanie w dniu Twej potegi, w $wigtych szatach

[bedziesz]. Z tona jutrzenki jak ros¢ Ci¢ zrodzitem” (BT) ,,Twe panowanie na goérach swigtych od dnia
Twych narodzin od ona od zarania Twej mtodosci, ktora jest jak rosa” (BPZ); ,,Tobie dana jest wladza
w dniu twej potegi we wspaniatej §wiatyni. Z tona przed jutrzenka zrodzitem cig¢ jak ros¢” (BSP).

38 Zob. np. noty do tekstu: L. C. Allen, dz. cyt., s. 110.

% Forma w l.mn. odpowiednio do ,faskawosci”.

4 M. Jastrow, dz. cyt., 1023.
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Tg: JHWH przysiggal!' i tego nie odwota:
Przeznaczony jeste$ na ksigcia przysztego $wiata ze wzgledu na zastuge,
poniewaz byltes krolem sprawiedliwym”.

Psalmista przekazuje tu wypowiedz JHWH majaca range przysiggi. Krol,
jako niezwykty wojownik, bedzie tez z woli Boga kaptanem (3770) na wieki (2213%).
Bog obdarzyt go godnos$cia i wladza rzadzenia oraz wladza kaptanska na wzor krola
i kaptana Melchizedeka (Rdz 14,18).

W pierwszej frazie targumista hebrajski rdzen am1 — ,,zatlowa¢” zmienia na
bardziej odpowiedni w kontekscie mowieniu o Bogu ,,i nie odwota” (21> X?).
Aramejscy ttumacze unikajg zard6wno antropomorfizmow, jak i1 antropopatyzmow
w mowieniu w odniesieniu do JHWH.

Nastepna fraza: ,,Ty$ kaptanem na wieki na podobienstwo Melchizedeka”
nabrata w chrzescijanstwie charakteru mesjanskiego, odegrata istotng role w chrzes-
cijanskiej tradycji: jako czgsto cytowana i rozumiana w sensie mesjanskim. Targu-
mista ukazuje w niej interpretacje losdéw wiadcy. Hebrajski termin ,,kaptan” (372)
targumista ttumaczy jako ,,ksigze” (827), ktory ze wzgledu na swoje zastugi otrzyma
wladze w przyszlym $wiecie (Xn9v% X219) ze wzgledu na zastuge (.XMT 7°32).
W targumach jest mowa o zastugach przodkoéw, dzigki nim osoby prawe (np. Abra-
ham, Mojzesz, Aaron) zostaja usprawiedliwione i otrzymajg nagrode w przysztym
swiecie. Termin ten zostal uzyty réwniez jako okreslenie ,sprawiedliwy krol”
(°Ro1 79n), ktore zastgpuje imi¢ Melchizedek (p78~23%1) pominigte w targumie.

W.5.

TM:  Pan po twojej prawicy
w dniu gniewu swego zmiazdzy krolow”.

Tg: Szechina JHWH po twojej prawicy,
w dzien swego gniewu porazi krolow.

W psalmie zostal uzyty rzeczownik Pan (°17X), to on stoi po twojej prawicy,
w ten sposob zapewnia zwyciestwo krolowi, ktory w dniu gniewu zmiazdzy wro-
gich wladcow. W targumie w miejsce rzeczownika Pan uzyty jest tetragrammaton
imienia Bozego, poprzedza on okreslenie Szechina i odnosi si¢ do ,,Obecno$ci
JawH (717°7 ’RNOW)*2. W targumach ten termin jest powszechnie obecny, zwlaszcza
w przektadach wierszy biblijnych wzmiankujacych o obecnosci Boga na ziemi,
czy tez posrdd ludzi®®. Podobnie jak Memra, Szekina czgsto zostaje uzyta, aby nie
odnosi¢ kontekstu bezposrednio do Boga, tak jak ma to miejsce w tekscie hebr.,
gdzie jest mowa o tym, ze PAN jest ,,po prawicy” krdla. Psalm przedstawia moc

4 Ms B110 dodaje ,,przez swoje Memra”.
#20d rdzenia 9%, ktory oznacza ,,mieszkac”, ,,przebywac”.
4 Zob. np. przektady Targumu Jonatana do Joz 22,31; 1 Sm 26,19; 1z 66,1; Jr 3,17; Ez43,7; 0z 9,3.



gniewu krola w taki sposob, w jaki inni autorzy biblijni przypisuja go gniewowi
Jawn*, Warto zauwazy¢, ze rowniez Ps 2,5.7 mowi o gniewie JHWH. Jednak Ps 110
silniej podkresla wyjatkowa pozycje wladcy.

W. 6.
TM:  Begdzie sadzit narody, napetni trupami, roztrzaska gtowy* na ziemi szerokiej.

Tg: Zostal ustanowiony s¢dzig nad narodami;
ziemi¢ napetnit ciatami ztych, ktorzy zostali zabici;
roztrzaska glowy krolow nad ziemia, bardzo wielu.

Te stowa psalmisty sa roznie interpretowane. Sedzig moze by¢ Bog lub
Mesjasz, ktory posiada wladze sadzenia narodow. Sad bedzie dotyczyt wszystkich
i bedzie niezwykle surowy. Targum interpretuje te stowa, wskazujac wyraznie,
ze chodzi o kogo$, kto ,,zostat ustanowiony sedzig (772 XanX) nad narodami’™®,
Thimacz aramejski dodaje tez, ze ziemia byta ,,pelna cial ztych, ktérzy zostali zabici”
(2°0p Wwwn meha). Dodatek ten podaje konkretnie, kto poniesie kare; to ztoczyncy,
czyli grzesznicy zostang ukarani §miercig. Natomiast dodatki w ostatnim fragmencie
precyzuja przekaz tekstu hebrajskiego. Zostaje uzyta liczba mnoga, kiedy jest mowa
o ,.glowach krolow” (X291 *v»1), ponadto przekaz ten zostaje zharmonizowany
z w. 5, gdzie jest mowa o krolach. Warto zwrécic¢ tez uwage na to, ze dwuznaczny
hebrajski termin 727 — ,,szeroka”, ktory w tekscie hebrajskim okresla ziemie,
w targumie zostaje odczytany jako ,,bardzo wielu” (X712 Py*30).

W. 7.

TM:  Ze strumienia po drodze bedzie pit,
dlatego podniesie gtowe.

Tg: Z ust proroka otrzymat po drodze pouczenie,
Dzi¢ki temu glowe podniesie.

W psalmie ukazano metaforyczny obraz, ktory mozna odczytaé w ten sposob,
ze przedstawia kogos, kto pijac wodg, zostaje si¢ wywyzszony*’. Tego rodzaju

4 Por.122,12; So 1,7; Am 5,8.

4 W BH rzeczownik w liczbie pojedynczej ,,gtowe” (WxM).

4 T. Edwards (dz. cyt., s. 197) proponuje tu zamieni¢ z NX¥/R3ann na NR/RI, dzigki czemu wiersze te
mozna odczyta¢ jako odnoszace si¢ do cztowieka, do ktérego Pan przemawia - w ten sposob jednostka
ta pelni rol¢ mesjanistyczng. Poprawka ta nie rozwigzuje problemu, bo w dalszej czgsci tekst napisany
jest w 3. osobie, mimo to pozostaje jako pewna mozliwo$¢, ktdrej z gory nie mozna wykluczy¢ —
W przeciwnym razie ww. 6-7 mozna by odczytaé jako odnoszace si¢ do jednostki z w. 5, jednak taki
uktad dokonuje istotnego wytomu w logicznym rozwoju Ps.

47 Strumien, czy tez potok niektorzy egzegeci odnosza do Gichon, z ktorym wiaze si¢ ryt przed
ceremonig intronizacji (por. 1 Krl 1,38), co mogto oznaczaé otrzymanie Bozej pomocy przy petnieniu
krolewskiej roli zob. L. C. Allen, dz. cyt., s. 118. Inni wskazuja na strumienie wody jako zrédto zycia,
ktore daje wywyzszenie.
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metafory, ktore sg dos¢ enigmatyczne, czgsto sa zmieniane za pomocg odpowiedniego
czytelnego i zrozumialego sformutowania. W tym wypadku ,,z potoku/strumienia”
(onan) zostato odczytane jako ,,z ust prorokow” (X*°21 D1n), a jako uzupehienie
tych stow targumista podaje, ze chodzi o ,,pouczenie”, czy tez, tak jak to ma miejsce
w w. 1, ,nauke” (1978), ktorg miat zglebia¢ bohater psalmu.

3. Charakterystyka interpretacji Tg Ps 110

Na podstawie przedstawionego powyzej przektadu Tg Ps 110 i jego analizy
mozna stwierdzi¢, ze tekst aramejski r6zni si¢ od tekstu hebrajskiego. Najbogatsze
rozszerzenie materialu znajduje si¢ w w. 1, ktory dodatkowo ma jeszcze kilka
wariantow. W wersji aramejskiej psalmu targumista wprowadzil charakterystyczne
dla targumoéw terminy, takie jak Memra (w. 1), Szechina (w. 5). W targumie jest
obecna réwniez interpretacja tekstu hebrajskiego (w. 4 1 7). Warto tez zauwazyc,
ze nawet w w. 2 1 6, ktore oddajg tekst hebrajski, zostaly wprowadzone pewne zmia-
ny. W w. 2 mozna odnalez¢ $lad interpretacji, natomiast w w. 6 targumista precyzyj-
niej dobiera stowa, harmonizujac je z wezesniejszym przekazem.

Analiza aramejskiego przekladu wykazala, ze Psalm nigdzie nie odpowiada
na pytanie, kim jest bohater Psalmu. Nawet w. 1, ktory szerzej niz tekst hebrajski
charakteryzuje te postaé, nie podaje imienia zadnej konkretnej osoby.

Interpretacje zydowskie kojarza ten psalm z Abrahamem albo w zwigzku
z Rdz 14 i blogostawienstwem Melchizedeka*®, albo tez w odniesieniu do Rdz 18,
kiedy to Bog odwiedza Abrahama, jak ten siedzi u wejscia do swego namiotu®.

Natomiast zwigzek tego psalmu z Dawidem pojawia si¢ wlasnie tylko w tar-
gumie Lashon aher oraz w Midrash Tehillim 1 kilku komentarzach $redniowiecz-
nych (np. Dawid Kimchi), w ktorych autorzy sami twierdza, ze podaja ,,bezposrednie
znaczenie” tekstu. T. Edwards uwaza, ze moze to $wiadczy¢, ze ta tradycja byla
mniejszo$ciowa i/lub pozna™®.

W $wietle dotychczasowych rozwazan uzasadniona wydaje si¢ mozliwosc,
ze w niektorych elementach Tg Ps 110 rzeczywiscie wykazuje pozostatosci sladow
interpretacji mesjanistycznej. Ponadto w zachowanych rekopisach tego targumu
mozna wskaza¢ dwie interpretacje Ps 110, mianowicie mesjanistycznag i historyczng
z ukierunkowaniem na przysztos¢.

* Na temat interpretacji postaci Melchizedeka w tekstach zydowskich okresu mi¢dzytestamental-
nego z kregu hellenistycznego (np. Filon z Aleksandrii), takze Flawiusz; interpretacji eschatologiczne;j
w Qumran (11Q Melch) oraz tradycji targumicznej (Tg O do Rdz 14), czy tez midraszu (GenR 55,6)
zob. A. Tronina, dz. cyt., 91-92.

4 Szerzej na temat identyfikacji Abrahama w Zrodtach rabinicznych zob. G. Bodendorfer, Abraham
zur Rechten Gottes. Der Ps 110 in der rabbinischen Tradition, ,,Evangelische Theologie” 59/4 (1999),
s. 252-267.

50 T. Edwards, dz. cyt., 199.



23

Zakonczenie

Podsumowujac interpretacje Tg Ps 110, warto zauwazy¢, ze wprowadzone
przez targumiste zmiany w ww. 1.3.4. to dobrze znane teksty dowodowe, wykrzys-
tywane w NT 1 literaturze wczesnochrzes$cijanskiej. To wlasnie Ps 110 jest najczes-
ciej cytowanym psalmem w Nowym Testamencie. Nie wchodzac w szczegdty
dotyczace jego wykorzystania w tekstach NT, warto podkresli¢, ze ukazuja one
debate na temat tozsamos$ci Mesjasza z I wieku. Na przyktad wtedy, kiedy Jezus
pyta faryzeuszy, czyim synem jest ich zdaniem Mesjasz. A kiedy odpowiadaja,
ze synem Dawida, Jezus opiera swoja argumentacj¢ na stowach z Ps 110,1: ,,Jakzez
wigc Dawid natchniony przez Ducha moze nazywa¢ Go Panem, gdy mowi: ,,Rzek}
Pan do Pana mego: SigdZz po prawicy mojej, az potoz¢ Twoich nieprzyjaciét pod
stopy Twoje”.

Jesli wigc Dawid nazywa Go Panem, to jak moze by¢ #ylko jego synem?
(Mt 22,41-45)'. Wynika z tego, ze uznanie przez faryzeuszy Dawida za autora psal-
mow potwierdza interpretacje historyzujaca. Jednak u podstaw pytania i odpowiedzi
Jezusa lezato zalozenie, ze Ps 110,1 odnosi si¢ do Mesjasza, a ze strony faryzeuszy
nie stycha¢ o sprzeciwie wobec takiego twierdzenia. Dla chrzescijan sprawa zostata
rozstrzygnigta, poniewaz uznali oni Ps 110 za $wiadectwo odnoszace si¢ do Jezusa
jako wyczekiwanego Mesjasza. Psalm ten byl wykorzystywany przez pierwszych
chrzescijan do umocnienia wiary w to, ze zycie, $mier¢ i zmartwychwstanie Jezusa
byly i sg ostatecznym przejawem suwerennosci Boga w §wiecie. A zatem to Jezus
jest tym, do ktorego Bog mowi: ,,UsiadZz po Mojej prawicy”?. Chrzescijanie nadal
czynig te afirmacje za kazdym razem, gdy odmawiajg apostolskie Credo: ,,Wierze. ..
w Jezusa Chrystusa..., ktory... siedzi po prawicy Boga”.

Mozna przypuszczaé, ze opuszczenie tych aspektow, ktore byly istotne dla
autorow Nowego Testamentu i Ojcoéw Kosciola, wskazuje, ze aramejskie thumaczenie
powstalo jako przeciwwaga do tych pierwszych.

W $wietle przedstawionej analizy mozna przyjac, ze pod pewnymi wzgledami
Tg Ps 110 rzeczywiscie wykazuje elementy interpretacji mesjanistycznej; zawiera
jednak réwniez pozniejsza interpretacje, majacg cechy egzegezy polemicznej,
o charakterze antychrzescijanskim. Jednak niemozno$¢ przesledzenia historii
redakcji targumu i dotarcia do jego tekstu oryginalnego stanowi istotng przeszkode
w wykorzystaniu go w badaniach nad Nowym Testamentem.

s1 Por. Mk 12,35-37; Lk 20,41-44.
2 Zob. Mt 26,64; Mk 14,62; Lk 22,69; Dz 2,34-35; 7,55-56; Rz 8,34; Ef 1,20; Kol 3,1; Hbr 1,3.13;
8,1;10,12; 1 P3,22.
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Streszczenie: Artykul przedstawia przenikajace si¢ wzajemnie elementy
sacrum 1 profanum w aktualnej liturgii sakramentu malzenstwa. Punktem
wyjscia bylo ukazanie struktury liturgii zawierania matzenstwa i $cistego
powiazania jej z Eucharystia. Poniewaz liturgia sakramentu malzenstwa ma
na celu uswigcenie cztowieka, budowanie Mistycznego Ciata Chrystusa oraz
oddawanie kultu Bogu, stanowi samo w sobie sacrum sakramentu, poprzez
ktéry matzonkowie zanurzaja si¢ w swigtosci Boga. W dalszej czesci artykutu
omoéwione zostaly wybrane elementy profanum, ktére weszly niemal na stale
do liturgii sakramentu matzenstwa. Ich Zrodtem jest brak wiary narzeczonych
i ignorancja dotyczaca istoty sakramentu matzenstwa. To bardzo czgsto
prowadzi do zredukowania go tylko do formy obrzedowej, gdzie dominujg
nastgpujace elementy: miejsce $lubu, dekoracje, niewlasciwie dobrane §piewy
i muzyka, obecno$¢ kamer i fotografow.

Stowa kluczowe: Malzenstwo, sakrament, liturgia, mito$§¢, sacrum, profanum,
miejsce §lubu, muzyka, Spiew

Sacrum and Profanum in the Liturgy
of the Marriage Sacrament in the Polish Church

Abstract: The article depicts the intersecting elements of sacrum and profanum
in the current liturgy of the marriage sacrament. The starting point was to show
the structure of the liturgy of the wedding ceremony and its strict connection
with the Eucharist. Because the purpose of the liturgy of the marriage
sacrament is to sanctify the participants, build up Christ’s Mystical Body and
render praise to God, it itself becomes the sacrament’s sacrum, by which the
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spouses are immersed in God’s holiness. The later part of the article discusses
selected elements of profanum which have become an almost permanent part
of the marriage sacrament liturgy. They originate from lack of faith on the part
of engaged couples and their ignorance regarding the nature of the marriage
sacrament. This often leads to a reduction of the sacrament to merely ritual
form, concentrated on such elements as the place of the wedding and the
decorations, with inappropriately chosen hymns and music and the presence
of cameras and photographers.

Keywords: Marriage, sacrament, liturgy, love, sacrum, profanum, place of the
wedding, music, hymns

Wprowadzenie

Sakrament malzenstwa lub po prostu — Slub koscielny — wzbudza dzi$
wiele pozytywnych jak i negatywnych emocji i opinii. Dla jednych jest czyms
niewyobrazalnym, aby nie wzig¢ Slubu w kosciele, gdyz wynika to z ich wiary
1 glebokiego przekonania, ze ludzka mito§¢ musi by¢ umocniona i pobtogostawiona
przez Boga, ktory jest jedynym dawca i zrodlem mitosci. Inni biora $lub koscielny,
bo taka jest tradycja i tak po prostu wypada. Poza tym w kosciele jest wtedy tak
pieknie i uroczyscie. Trudno wyobrazi¢ sobie §lub bez biatej sukni, welonu, kwiatow
i innych okazalych ozdob. Ci, niekiedy si¢ dziwig, ze przy zatatwianiu formalnosci
slubnych ksigdz stawia jakie§ wymagania, domaga si¢ uczestnictwa w kursie
przedmatzenskim i spowiedzi. Po co to wszystko? Przeciez my si¢ kochamy i to
wystarczy, aby wzig¢ §lub w kosciele. A tutaj ksiadz wydziwia i przeszkadza. Zdarza
si¢ takze, ze sa nowozency, ktorzy pod wpltywem mody, mydlanych seriali czy
szukania oryginalnosci chcieliby zawrze¢ sakrament matzenstwa w picknym patacu
z ogrodem, w balonie, pod woda, na spadochronie czy jeszcze innym wyszukanym
miejscu. Tutaj licza si¢ tylko warunki zewnetrzne a istota, czyli przysiega matzenska
1 kaptan stajg si¢ gadzetami uatrakcyjniajagcymi dobrg zabaweg. W koncu sg tez tacy,
ktorzy twierdza, ze §lub jest innym niepotrzebny. Moga mieszkac i zy¢ razem bez
$lubu i tak samo, a moze jeszcze bardziej, by¢ szczesliwymi. Poza tym, tak jest
bezpieczniej, bo jak co$ si¢ nie uda, to nie wigza ich zadne przysiegi i zobowigzania,
i dzigki temu tatwiej bez bolu si¢ rozstac.

Celem artykutu jest najpierw ukazanie istotnych elementow liturgii
sakramentu matzenstwa. Obrzedy liturgiczne stanowia sacrum kazdej celebracji.
Laicyzacja obecna we wspotczesnym §wiecie oraz swego rodzaju moda zaczerpnigta
z seriali telewizyjnych probuja ,,przemycac” do liturgii elementy, ktore sa jej obce,
a niekiedy niedopuszczalne. Mozna je okresli¢ jako profanum. Zestawienie elemen-
tow liturgicznych i tych pochodzacych ze ,$wiata” pozwoli ukazaé i wyznaczy¢



27

granic¢ miedzy sacrum a profanum w ceremoniach zwigzanych z malzenstwem.
Ze wzgledu na problem badawczy, okre§lony w temacie artykulu, zostang w nim
pominicte kwestie zwigzane z przygotowaniem katechetycznym, duszpasterskim
i prawnym narzeczonych do przyjecia sakramentu, cho¢ sg to zagadnienia bardzo
wazne 1 mogg by¢ przedmiotem nowego opracowania. Zagadnienie to jest bardzo
ciekawe, poniewaz w ostatnich latach Konferencja Episkopatu Polski proponowata
rozne formy przygotowania narzeczonych do sakramentu matzenstwa'.

1. Liturgia sakramentu matzenstwa w Kosciele polskim - sacrum

Biblijne wydarzenie stworzenia m¢zczyzny i kobiety oraz potaczenie ich
jako meza i zony poprzez malzenstwo ciagle si¢ powtarza i uobecnia. W Kosciele
katolickim i prawostawnym ten zwigzek mezczyzny i kobiety przyjmuje charakter
sakramentalny. Cho¢ na przestrzeni wiekéw zmieniata si¢ forma zawierania
sakramentu matzenstwa i chrzescijanstwo do liturgii tego sakramentu przejeto
wiele elementow z tradycji zydowskiej i greckiej, to jednak niemal od poczatku
matzenstwo wigzano z Bogiem i z Kosciotem, majac swiadomos¢, ze instytucja ta
zostala utworzona przez Boga i uswiecona przez ChrystusaZ.

Obecnie podstawowym zrodlem dla liturgii sakramentu malzenstwa
udzielanego w Polsce jest ksigga liturgiczna zawierajaca obrzgdy liturgiczne tegoz
sakramentu wraz z wprowadzeniem teologicznym i pastoralnym®. W Kosciele

! Mozna tu wspomnie¢ tradycyjne kursy przedmatzenskie obejmujace zwykle 9 spotkan, nastgpnie
propozycje, aby to przygotowanie obejmowato mtodziez ostatnich klas szkot srednich. Jeszcze pdzniej
padta propozycja katechez parafialnych dla mltodziezy gimnazjalnej trwajacych trzy lata. Niestety,
rzeczywisto§¢ pokazata, ze powyzsze formy, poza tymi tradycyjnymi, nie przyjety si¢ powszechnie.
Trzeba takze zaznaczy¢, ze dzi$ szuka si¢ innych form przygotowania, ktére odpowiadalyby sytuacji
zawodowej (czas pracy, inne miejsce zamieszkania) narzeczonych. Mozna tu wspomnie¢ chocby
tzw. ,,weekendowe kursy przedmatzenskie”. Ostatnim dokumentem wydanym przez Konferencje
Episkopatu Polski jest ,Dekret ogoélny o przeprowadzaniu rozméw kanoniczno-duszpasterskich
z narzeczonymi przed zawarciem malzenstwa kanonicznego” z dnia 26 listopada 2019 r. Dekret dotyczy
bezposredniego przygotowania do zawarcia malzenstwa, czyli tak zwanej ,,;ozmowy kanonicznej” oraz
zawiera uwagi o ceremonii zawarcia matzenstwa w réznych okolicznos$ciach (nieche¢ lub niemozliwo$é
przyjecia Komunii Swietej przez jednego z nupturientow, $lub poza kosciotem parafialnym, udzielanie
delegaciji, itp.).

2 W ,Liscie $w. Ignacego do Polikarpa, biskupa Koséciota w Smyrnie” czytamy: ,,Godzi si¢ zas,
aby mezczyzni, ktorzy si¢ zenia i kobiety, ktore wychodza za maz, taczyli si¢ z wiedza biskupa, aby
malzenstwo bylo zawierane zgodnie z my$la Boza, a nie zgodnie z pozadliwos$ciami. Wszystko niech
dzieje si¢ na chwale Boza”, w: Pierwsi swiadkowie. Pisma Ojcow Apostolskich. Biblioteka Ojcow
Kosciola, nr 10, V, 1, Anna Swiderkowna ttum., Krakow 1998, s. 141.

3 Sobor Watykanski IT wezwat do dokonania reformy liturgii sakramentu matzenstwa w kon-
stytucji o liturgii w numerach 77 i 78. Wedlug zalecen obrzed zawierania malzefnstwa nalezato
ponownie opracowac i wzbogaci¢, aby wyrazniej wskazywat na task¢ sakramentu oraz podkreslat
zadania i obowigzki malzonkow (nr 77). Zalecano takze, aby zgodnie ze zwyczajem sakrament
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w Polsce postugujemy sie¢ aktualnie ksiega zatytulowana: Obrzedy sakramentu
matzenstwa dostosowane do zwyczajow diecezji polskich. Wydanie trzecie wedhug
drugiego wydania wzorcowego®*.

Nowa ksigga kladzie duzy nacisk na konieczno$¢ odpowiedniego
przygotowaniasi¢ nowozencdéw do matzenstwa. Jest ono przedmiotem duszpasterstwa
ogolnego. Podkresla sig, ze sposob sprawowania sakramentu matzenstwa winien by¢
prawdziwg ewangelizacja’. Nowe Obrzedy przewidujg takze pewne zmiany w samej
strukturze liturgii. Swiateczny charakter wprowadzenia do mszy pociaga za soba
opuszczenie aktu pokuty®. Istnieje takze mozliwo$¢ $piewania blogostawienstwa
malzenskiego. Nowa ksigga stosuje nazwe ,,btogostawienstwo matzenskie” zamiast
dotychczasowej nazwy: btogostawienstwo malzonki i malzonka. Zmiana nazwy
powoduje, ze modlitwa na poczatku ma na uwadze obie strony, a nie jak dotychczas
osobno matzonkeg, a nastgpnie matzonka’.

Nowa ksiega przewiduje takze mozliwo$¢ delegowania chrzescijanina
swieckiego do asystowania matzenstwu. Wowczas powinny jednak by¢ spetlnione
odpowiednie warunki. Naleza do nich: nieobecno$¢ prezbitera lub diakona, zgoda
Konferencji Episkopatu potwierdzona przez Stolice Apostolska?®.

malzenstwa zawieraé podczas Mszy Swietej zaraz po Ewangelii i homilii. Konstytucja zwrocita
uwage na konieczno$¢ poprawy modlitwy nad matzonka, aby wyrazata te same obowigzki wzajemnej
wiernosci obojga matzonkow (nr 78). Odpowiedzia na soborowe postulaty byta ksigga liturgiczna Ordo
celebrandi matrimonium wydana w 1969 roku (polskie thumaczenie 1974 r.). W zwiagzku z wydaniem
nowych dokumentow koscielnych dotyczacych matzenstwa i rodziny, konieczne stato si¢ opracowanie
drugiego typicznego wydania Ordo celebrandi matrimonium. Ujrzato ono $wiatlo dzienne w 1991 roku
i uwzglednialo przepisy nowego Kodeksu prawa kanonicznego z 1983 roku i adhortacji apostolskiej
Jana Pawta Il Familiaris consortio z 21 listopada 1981 roku (polskie wydanie 1995 r.).

* Obrzedy sakramentu matzenistwa dostosowane do zwyczajow diecezji polskich. Wydanie trzecie
wedhug drugiego wydania wzorcowego, Katowice 2007 (odtad: OSM).

> Tamze nr. 12-27.

¢ Tamze nr 52. We wczeéniejszych wydaniach Obrzedéw maizenstwa akt pokutny byt przewi-
dziany. W ostatnim wydaniu Obrzedow forma wzorcowa jest uroczyste powitanie narzeczonych
w drzwiach Kosciota, pozdrowienie ich i uroczyste wprowadzenie do kosciota (zob. tamze 45). Mamy
tu analogi¢ do obrzedéw wstepnych liturgii chrzcielnej, w ktorej obrzedy wstgpne w drzwiach kosciota
zast¢puja akt pokutny. Ta forma uroczystego wprowadzenia narzeczonych traci swdj walor i znaczenie
teologiczne w sytuacji, gdy narzeczony czeka na narzeczong przy ottarzu, do ktorego przyprowadza ja
ojciec lub kto$ z rodziny.

7 Tamze, s. 122-140. Teksty dodatkowe: wybor czytan biblijnych, modlitwy powszechne i melodie
blogostawienstw znajduja si¢ w IV rozdziale ksiggi, w ktdrej poszczegdlne czesci nie s3 numerowane
i stad podawane sa numery stron.

8 W polskiej edycji drugiego typicznego wydania Rytuafu rzymskiego zawierajacego obrzedy
malzenstwa opuszczono ten rozdzial zatytutowany Ordo celebrandi Matrimonium coram assistente
laico. Por. Kodeks prawa kanonicznego, kan. 1112. W wersji typicznej ten rozdzial zawiera odpowiednie
teksty uwzgledniajace charakter asystujacego. Natomiast blogostawienstwo matzenskie nie ma
charakteru modlitwy kaptanskiej. Modlitwa skierowana jest do Boga Ojca, Syna i Ducha Swictego.
Modlitwa ta wychwala Boga za wyniesienie zwiazku pomigdzy mezczyzna i kobieta do godnosci znaku
mitoéci samego Boga, wspomina uswiccajace dziatanie Jezusa Chrystusa i ukazuje Ducha Swietego
jako tworce jednoscei i pokoju w matzenstwie. Wspomina si¢ takze funkcje prokreacyjne matzonkow
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Struktura obrzedu sakramentu matzenstwa jest prosta i zarazem konsek-
wentna. Zostata ona opracowana, aby sta¢ si¢ swego rodzaju wzorem dla uksztal-
towania rytualow krajowych czy regionalnych. Obrzedy sakramentu matzenstwa
dostosowane do zwyczajow diecezji polskich zawieraja trzy mozliwosci celebrowania
sakramentu matzenstwa. Pierwszym i najbardziej zalecanym jest obrzed sakramentu
malzenstwa w czasie Mszy $w.’. Nastepnie obrzed sakramentu matzenstwa poza
Mszq Swietg". W rytuale umieszczono takze obrzed zawarcia matzerstwa miedzy
osobq nalezgcq do Kosciota katolickiego i niechrzescijaninem lub katechumenem'.

Liturgia sakramentu matzenstwa obejmuje nastepujace elementy: ryt wejscia
- przyjecia narzeczonych'?, liturgie stowa'’, skrutinium pary miodych dotyczace
wolnos$ci od przymusu, dobrowolnos$ci zawierania matzenstwa, gotowosci podjecia
wspblnego zycia az do $mierci oraz potomstwa'*, hymn do Ducha Swigtego
,O stworzycielu, Duchu, przyjdz”!®, wyrazenie konsensu i jego potwierdzenie'®,
pobtogostawienie obraczek i ich natozenie!’. Po czynno$ciach sakramentalnych
zwiazanych z udzieleniem matzenstwa kontynuowana jest Msza Swieta. W 1, II
i IIT modlitwie eucharystycznej dodaje si¢ specjalng modlitwe za nowozencow!s.
Po Modlitwie Panskiej kaptan odmawia lub §piewa uroczyste btogostawienstwo
matzonkow'. Na zakonczenie mozna udzieli¢ nowozencom i wszystkim obecnym
na liturgii uroczystego, potrojnego btogostawienstwa Aaronowego®’. Po zakoncze-
niu Mszy Swietej nowozency, $wiadkowie i kaptan podpisuja akt matzefistwa.

® OSM nr. 45-80.

10 Tamze nr. 81-121.

" Tamze nr. 122-150. W tym obrze¢dzie mowi si¢ o zwiazku matzenskim, a nie o sakramencie
malzenstwa.

12 Tamze nr. 46-53. Ryty wejscia moga przybiera¢ rozne formy i sa dopuszczalne lokalne zwyczaje,
jesli nie s przeciwne przepisom liturgicznym oraz nauce Ko$ciota o naturze sakramentu malzenstwa.

13" Tamze nr. 54-56. Wybiera si¢ czytania znajdujace si¢ w IV rozdziale ksiggi lub z ,,Lekcjonarza
mszalnego”, tom VII. Mozna tez wykorzysta¢ czytania przewidziane na przypadajacy dzien, ale w ta-
kim przypadku nalezy wybra¢ (dodac, jesli byly tylko dwa czytania) jedno czytanie mowiace wyraznie
o malzenstwie.

4 Tamze nr. 58-60.

!5 Tamze nr 61. Mozna za$piewac caty hymn lub tylko trzy zwrotki, z czego zawsze pierwsza
i ostatnig.

16 Tamze nr. 62-67. Rytuat przewiduje dwie formy wyrazenia zgody malzenskiej. Pierwsza jest
tradycyjna wyrazajaca si¢ w podaniu sobie prawych dioni, przewigzanych stula, i wypowiedzeniu
formuly sakramentalnej — najpierw przez narzeczonego, a potem przez narzeczona. Drugiej formy
uzywa si¢, gdy przemawiaja za tym racje pastoralne (np. uposledzenie stuchu lub mowy). Ma ona
form¢ pytania, ktore kaptan zadaje narzeczonemu i narzeczonej. Narzeczeni odpowiadaja na pytanie,
mowiac: ,,Chce”.

17" Tamze nr. 68-70. Rytuat przewiduje trzy formy blogostawienstwa obraczek.

8 Tamze, nr. 71-75.

Y Tamze, nr. 76-77. Mozna wybrac¢ jedna z trzech formut blogostawienistwa nowozencoéw. Formuty
te znajdujg si¢ w Mszale Rzymskim oraz o w IV rozdziale rytuatu.

2 Tamze nr 79. Formuty blogostawienstw znajdujg si¢ w Mszale Rzymskim oraz o w IV rozdziale
rytuatu.
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Podpisanie aktu moze si¢ odby¢ w w zakrystii lub wobec wiernych. Jednak nigdy
nie wolno tego robi¢ na ottarzu?'.

Polskie opracowanie Obrzedow sakramentu matzenstwa, porownujac je
do wydania typicznego wydanego w jezyku tacinskim, jest bogatsze. W polskich
obrzgdach wykorzystano niektore dawne zwyczaje polskie znajdujace sic wagendach:
Henryka Powodowskiego z 1591 roku, a takze Marcina Kromera z 1574 roku.
Do ubogacen polskiej wersji obrzedow malzenstwa nalezy zaliczy¢ $piew hymnu
do Ducha Swigtego ,,Veni Creator”. Poprzedza on konsensus, czyli wzajemne wyz-
nanie i przyrzeczenie mitosci przez nowozencow. Spiew ten podkresla, ze matzenstwo
jest nie tylko dziataniem ludzi, lecz darem pochodzacym od Boga. W jego zawarciu
dziata Bég moca swego Ducha. Wprowadzenie tegoz hymnu w strukture liturgii
matzenstwa doskonale taczy wymiar historiozbawczy i moralny matzenstwa®.

Polskie wydanie ksiggi przyjeto rzymska formule skrutinium poprzedzaja-
cego formule sakramentalng, dostosowujac ja tylko do ducha jezyka polskiego.
Natomiast pewne wazne zmiany nastapity w formule sakramentalnej, czyli wyrazeniu
konsensu. Obrzed polski wzoruje si¢ na agendzie Kromera, podkreslajac jednosé
1 nierozerwalno$¢ zwigzku oraz wspdlnote zycia opartg na mitosci, wiernosci oraz
uczciwosci matzenskiej. Nalezy podkreslic bardzo charakterystyczne odwotanie
si¢ do Trojcy Swietej i wszystkich §wietych w celu wytrwania w zwiazku. W tym
stwierdzeniu nalezy dostrzec szczegdlng komuni¢ jednosci i mitosci nowozencow
z Trojeg Swieta. Odbiciem wspolnoty 0sob Boskich jest whasnie zwigzek matzenski,
zgodnie z odwiecznym planem Boga wyrazonym w stworzeniu czlowieka:
me¢zczyzny i kobiety.

Kolejna zmiana dokonala si¢ w formule potwierdzenia matzenstwa. W wyda-
niu rzymskim jest ono wezwaniem, by Bog potwierdzil i pobtogostawil zawarty
zwigzek. Natomiast obrzed polski wigze potwierdzenie matzenstwa z kaptanem
dziatajacym in persona Christi et Ecclesiae, czyli w jedno$ci i utozsamieniu
z Chrystusem 1 Kos$ciotem. Takie sformulowanie podkresla podmiotowosé
$lubujacych i oznacza, ze to oni sa podmiotem i szafarzami sakramentu. Jednocze$nie
wzbogaca formule konsensusu przez obecnos$¢ kaptana in persona Christi. Jest to
wazny znak sakramentalny celebracji®.

Zmiany wprowadzone do Ordo matrimonium miaty na celu uwypuklenie
sakramentalno$ci malzenstwa, czyli jego sacrum. Konstytucja o liturgii podkresla,
ze celem sakramentow jest uswigcenie czlowieka, budowanie Mistycznego Ciata
Chrystusa oraz oddawanie kultu Bogu. Sakramenty, zaktadajac wiare tych, ktorzy

2 Tamze nr 80.

22 Por. B. Nadolski, Liturgika. Sakramenty, Sakramentalia, Blogostawienstwa, t. 111, Poznan 1992,
s. 208-209.

3 Por. Cz. Krakowiak, Rytual rzymski Pawta VI. Sakramenty swigte, Lublin 2017, s. 141-143.
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je przyjmuja, jeszcze t¢ wiarg poglebiaja i udzielaja taski do wlasciwego oddawania
czci Bogu i dopetniaja dzieta mitosci**. W sakramencie matzenstwa mito$¢ stanowi
centrum relacji miedzy mezczyzna i kobieta oraz ich wspolnej relacji do Boga.
Wtlasnie w tym wyraza si¢ glebia sacrum tego sakramentu.

2. Profanum w liturgii sakramentu matzenstwa

Liturgia ze swojej natury jest czynno$cia §wieta, w ktorej Chrystus kontynuuje
swojg kaptanskg misje. W niej przez znaki widzialne dokonuje si¢ uswigcenie
i zbawienie cztowieka, a Mistyczne Ciato Chrystusa, czyli Chrystus jako Gltowa
i Jego Kosciol, oddajg publiczng cze$¢ Bogu®. W tym kontekscie liturgia udzielania
sakramentu matzenstwa jest Swigta. Jednakze moga pojawic sig, i niestety czgsto
si¢ pojawiaja, pewne elementy profanum, ktdre sa niedopuszczalne w sprawowaniu
$wigtych czynnosci liturgicznych.

2.1. Brak swiadomosci sakramentalnej malzenstwa

Biblijne opisy stworzenia $wiata i czlowieka jednoznacznie wskazuja,
ze instytucja malzenstwa, rozumiana jako zwigzek mezczyzny i kobiety, od po-
czatku miescita si¢ za Bozych planach. Wystarczy odwotaé si¢ do stowa Bozego
zawartego w Ksiedze Rodzaju. To wlasnie tam czytamy, ze Bog z mitosci stworzyt
swiat i czlowieka. Czlowiek jest kim$§ wyjatkowym, poniewaz zostal stworzony na
obraz i podobienstwo Boga samego. Uczyniony w ostatnim dniu, stanowi jakby
korong catego stworzenia. Wszystkie stworzenia zostaty mu podarowane, aby nad
nimi panowat (por Rdz 1, 26-2,1-25). ,,Stworzyt wiec Bog czlowieka na swoj
obraz, na obraz Bozy go stworzyl: stworzyt mezczyzne i niewiaste” (Rdz 1, 27).
Bog, stwarzajac cztowieka na swoj obraz i swoje podobiefistwo, obdarowat go
zdolno$cig myslenia, wolng wolg oraz uzdolnit go do kochania i bycia kochanym.
Od poczatku w sercu cztowieka zostato zaszczepione pragnienie, aby kochac i by¢
kochanym. Dlatego Bog stworzyl cztowieka jako wspdlnote: ,,stworzyl me¢zczyzng
i niewiastg”. Jakby chciat przez to powiedzie¢, ze pehia czlowieczenstwa realizuje
si¢ we wspolnocie mezczyzny i1 kobiety. Spoiwem pierwszej ludzkiej wspdlnoty
byta mitos¢. Od tamtego momentu to naturalne i wrodzone pragnienie kochania
i bycia kochanym jest w kazdym cztowieku?®.

2 Por. Sobor Watykanski 11, Konstytucja o liturgii swietej ,,Sacrosanctum Concilium”, nr 59,

w: Sobor Watykanski II, Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, Poznan 2002, s. 63.
25 Por. tamze, nr 7.
% Por. G. Bressan, Ksigga Rodzaju 1, 26-28.31a, w: Malzenstwo chrzescijariskie. Komentarze
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Niestety we wspolczesnym $wiecie takie rozumienie matzenstwa niemal nie
istnieje. Osoby zawierajace ten sakrament czesto nie wigzg go z Bogiem, a w ceremonii
nie widza czynno$ci §wictych, gdzie jest obecny i dziata Jezus Chrystus. Brakuje
$wiadomosci, ze to wlasnie On taczy nowozencow swoja mitoscig, a ich wzajemna
mito§¢ winna by¢ obrazem mitosci Chrystusa do Kosciota i znakiem nowego
przymierza. Stad na pierwszym miejscu, w kontek$cie zawierania malzenstwa,
jako profanum, trzeba wymieni¢ brak wiary i $wiadomos$ci nowozencow, czym
jest sakramentalny zwigzek matzenstwa. Zwraca na to uwage dekret Konferencji
Episkopatu Polski O przeprowadzaniu rozmow kanoniczno-duszpasterskich
z narzeczonymi przed zawarciem matZenstwa kanonicznego. Juz w numerze
pierwszym dokumentu czytamy: ,,Jednym z waznych aspektéw przygotowania do
zawarcia matzenstwa jest — na etapie przygotowania bezposredniego — kanoniczne
stwierdzenie zdolnosci prawnej nupturientow oraz dopehienie wszystkiego, co jest
wymagane, by malzenstwo moglo by¢ zawarte zgodnie z nauczaniem i prawem
Kosciota, czyli waznie i godziwie (kan. 1066). Celem egzaminu przedslubnego
narzeczonych jest rozeznanie ich sytuacji prawnej i upewnienie si¢ o nalezytym
przygotowaniu do zawarcia malzenstwa. W szczegolnosci duszpasterz winien
wykluczy¢ istnienie przeszkod zrywajacych, a gdyby takie zachodzity, winien
w imieniu narzeczonych wystapi¢ do wilasciwej wiadzy kosScielnej o udzielenie
dyspensy, gdy jest ona mozliwa. Nalezy takze podja¢ odpowiednie starania w celu
upewnienia si¢, ze nupturienci maja wlasciwg intencje zawarcia malzenstwa zgodnie
z Bozym zamystem i ustanowieniem, a konsens malzenski bedzie wolny od wad.
Nalezy rowniez stwierdzi¢, czy nupturienci nie sg objeci innymi zakazami zawierania
malzenstwa oraz czy duchowny, ktory ma asystowac przy zawarciu matzenstwa,
posiada odpowiednie uprawnienia. Trzeba wreszcie wypetni¢ wszystko, co wigze si¢
ze skutkami cywilnymi malzenstwa kanonicznego™’.

Brak §wiadomosci sakramentalnos$ci matzenstwa wyplywajacy z braku wiary
lub ignorancji religijnej prowadzi do zredukowania go tylko do formy obrzedowej,
gdzie na pierwszym miejscu bgdg nastepujace elementy: miejsce Slubu, dekoracje,
rozrywkowe $piewy, obecnos¢ kamer i fotografow.

2.2. Profanum miejsca celebracji sakramentu malzenstwa

Dzi$ bardzo popularne staje si¢ udzielanie sakramentu matzenstwa na tonie
natury, w parkach, w ruinach zamkow, itp. Jest to oczywiscie zabronione przez

egzegetyczno-duszpasterskie do czytan biblijnych, M. Masini (opr.), S.W. Gaudyn, tl., Warszawa 1993,
s. 26-29.

27 Konferencji Episkopatu Polski, O przeprowadzaniu rozméw kanoniczno-duszpasterskich z
narzeczonymi przed zawarciem matzenstwa kanonicznego, 1 w: https://drive.google.com/file/d/1wThs
wscgcHj2tePTSOrAOLXS4GPYC5Y g/view [dostep: 22.06.2020 godz. 11.30].
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Kosciot, a kaplani, ktorzy zgadzaja sig, by celebrowac¢ liturgi¢ sakramentalng
w takich miejscach, popetniajg powazne wykroczenia. Kodeks prawa kanonicznego
jednoznacznie definiuje miejsca $wigte. W kanonie 1205 czytamy: ,,Miejscami
Swietymi sg te, ktore przez poswigcenie lub blogostawienstwo, dokonane wedtug
przepisow liturgicznych, przeznacza si¢ do kultu Bozego lub na grzebanie
wiernych”?®. Wymodg miejsca $wigtego dla celebracji sakramentu matzenstwa jest
zwigzany z zacheta, aby byt on zwigzany $cisle ze sprawowaniem Eucharystii, ktéra
w normalnych warunkach moze by¢ sprawowana tylko w miejscu po§wieconym?.

Mimo precyzyjnej definicji miejsca $wigtego, nupturienci bardzo czgsto
wymuszaja, aby $lub zostal zawarty poza kosciotem lub kaplica. Kierujac si¢ moda,
amerykanskimi zwyczajami zaczerpnigtymi z ogladanych seriali telewizyjnych,
szukaja oryginalnych miejsc w plenerze, ktére nie maja nic wspolnego z sacrum
miejsca. W swoich decyzjach kieruja si¢ komercyjnym spojrzeniem i rozumieniem
malzenstwa oraz samych zaslubin. Biskupi polscy wydali specjalny dokument
moéwiacy o miejscu celebracji sakramentu malzenstwa. Na pierwszym miejscu
stawiajg ko$ciot lub kaplice. Swoja decyzje uzasadniajg wzgledami teologicznymi,
liturgicznymi i duszpasterskimi W sposob szczegolny akcentujg uprzywilejowany
sposob zawierania $lubu koécielnego podczas Mszy Swictej. W wyjatkowej sytuacji
ordynariusze miejsca moga udzieli¢ jednorazowego pozwolenia, by celebracja
malzenstwa odbyla si¢ poza miejscem $swigtym. W takich sytuacjach dokument
podkresla: ,,Ordynariusze miejsca podejmuja decyzje o udzieleniu zgody na cele-
bracj¢ sakramentu malzenstwa poza miejscem $wigtym zgodnie ze swoim osadem,
jednakze nie dzieje si¢ to bez duszpasterskiej roztropnosci i rozeznania w kazdej
poszczegoblnej sprawie. Za powigzaniem bowiem celebracji sakramentu matzenstwa
Z miejscem $wigtym stoja racje natury zaréwno teologicznej, jak i duszpasterskie;j.
Istotnie, troska Kosciota jest, aby nie ostabia¢é wiezi sakramentu malzenstwa
z miejscem $wigtym do sprawowania sakramentow, a takze, aby zapewnic narze-
czonym i ich bliskim jak najlepszy dost¢p do dobr duchowych nawet wtedy, gdy oni
sami poczatkowo tego nie doceniaja lub nie rozumieja, co powinno si¢ dokona¢ pod
wptywem kompetentnej katechezy w tej kwestii”™.

2 Kodeks prawa kanonicznego, Poznan 1984, kan. 1205.

2 Por. tamze, kan. 931-933.

30 Konferencja Episkopaty Polski, Stanowisko biskupéw polskich w sprawie malzenistwa
katolickiego zawieranego poza miejscem swigtym, nr 23, w: https://episkopat.pl/stanowisko-biskupow-
polskich-w-sprawie-malzenstwa-katolickiego-zawieranego-poza-miejscem-swietym/[dostep:
22.06.2020 godz. 11.40]. W tej kwestii dodatkowa instrukcj¢ wydat biskup ptocki, ktéry odnoszac
si¢ do miejsca udzielania $lubu, cytujac dokument Konferencji Episkopatu Polski dotyczacy miejsca
udzielania sakramentu, pisze: ,,Zwyczajnym zatem i zalecanym miejscem sprawowania celebracji
sakramentu matzenstwa jest kosciot jako miejsce po§wigcone i przeznaczone do sprawowania liturgii.
Zezwolenia biskupdéw na inne rozwigzania majg charakter indywidualny, sa wyjatkowe i powinny
takimi pozostac ze szczegdlnie powaznych przyczyn. Nie nalezy zezwalaé¢ na zawieranie matzenstwa
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Dokument bardzo jasno stawia sprawe zezwolenia na udzielenie sakramentu
pozamiejscem swietym. Za kazdym razem, gdyby pojawily si¢ takie racje teologiczne
i duszpasterskie, nalezy prosi¢ biskupa o zgode na zawarcie sakramentalnego zwigzku
malzenskiego poza miejscem §wietym. Zezwolenie biskupa ma zawsze charakter
indywidualny. Nie nalezy zezwala¢ na zawieranie malzenstwa poza miejscem
swietym bez powaznej przyczyny. Nie moga stanowic jej racje natury komercyjnej
czy wynikajgce z ekstrawagancji, préznosci lub nasladowania zwyczajow obcych
tradycji katolickiej*!.

2.3. Profanum $piewu i muzyki

Stera profanum coraz czgéciej wchodzi do liturgii sakramentu matzenstwa
poprzez nieodpowiedni §piew i muzyke. Coraz czgsciej muzyka i $piew liturgiczny
sa bezpodstawnie zastgpowane przez uczuciowe i catkowicie $wieckie piosenki
i melodie. W instrukcji Musicam sacram czytamy: ,,Nalezy pilnie wystrzegac sig,
aby pod pozorem podnoszenia okazatosci nie wprowadza¢ do odprawiania czego$
czysto $§wieckiego, albo niezgodnego z kultem Bozym. Dotyczy to szczegdlnie
zawierania matzenstwa’*2.

Kosciot polski opracowal wiele $piewnikoéw zawierajacych Spiewy liturgicz-
ne, ktérych mozna uzywacé podczas celebracji sakramentu matzenstwa. Biskup
ptocki w swojej instrukcji wymienia trzy konkretne $piewniki oraz dopuszcza
piesni i utwory muzyczne z listy zatwierdzonej przez Diecezjalng Komisje Muzyki
Koscielnej. Biskup Piotr Libera wymienia nastgpujace $piewniki: Karol Mrowiec
(red.), Spiewnik liturgiczny, Lublin 1998; Jan Siedlecki, Spiewnik koScielny, wyd.
XLI, W. Katamarz, A Ziotkowski (red.), Krakow 2010 i Gizela M. Skop (red.),
Exsultate Deo. Spiewnik mszalny, wyd. X, Krakow 2010%. Odpowiednie $piewniki
i choral gregorianski, wlasciwy liturgii rzymskiej, wyznaczaja kryteria doboru
$piewdw podczas liturgii zaslubin, ktora zdecydowanie wyklucza wykonywanie

poza miejscem §wigtym bez powaznej przyczyny, ktorej nie moga stanowi¢ racje natury komercyjnej
czy wynikajace z ekstrawagancji, proznosci lub nasladowania zwyczajéw obcych tradycji katolickiej”,
w: P. Libera, Instrukcja Biskupa Plockiego o przygotowaniu i sprawowaniu sakramentu matzenstwa
w diecezji plockiej, ,,Anamnesis”’101(2020), z. 2, nr 5, s. 51.

31 P. Libera, Instrukcja Biskupa Plockiego o przygotowaniu i sprawowaniu sakramentu matzenistwa
w diecezji plockiej, s. 51.

2 Swieta Kongregacja Obrzedow, Instrukcja ,MusicamsSacram”, nr 43, w: Enchiridion
Documentorum Instaurationis Liturgicae, t.1 (1963-1973), R. Kaczynski (red.), Roma 1990, s. 285.
Tekst oryginalny: ,,Sedulo tamen caveatur ne, sub sollemnitatis specie, quicquam in celebrationem
introducatur mere profanum aut cultui divino minus conveniens; quod pertinet praesertim ad celebranda
matrimonia”.

3 Por. P. Libera, Instrukcja Biskupa Plockiego o przygotowaniu i sprawowaniu sakramentu
maizenstwa w diecezji plockiej, nr 13-17, s. 53.
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piosenek o charakterze §wieckim i najczesciej niereligijnym. Zasada ta dotyczy
rowniez muzyki liturgicznej. Zabrania si¢ wykonywania muzyki o charakterze
popularnym oraz instrumentow, ktére zwykle przeznaczone sa do wykonywania
muzyki $wieckiej (gitara elektryczna, perkusja, fortepian, syntezator, akordeon,
mandolina, itp)**. Wedlug ks. H. Sobeczki do celebracji liturgii sakramentu
matzenstwa nie powinno si¢ wykonywac nastepujacych utworéow instrumentalnych:
Marsz weselny F. Mendelssohna z uwertury Sen nocy letniej, Marsz weselny z dra-
matu muzycznego Tannhduser, Largo Xerxes G.F. Haendla itp. Sposrod §piewdw
solowych nie zaleca si¢ $piewu Ave Maria, gdyz nie jest on zwigzany z liturgig™®.
Jakze do tej listy nie dorzu¢ bardzo popularnej piosenki L. Cohena Alleluja.
Wskazujacnaelementy profanum obecne podczas celebracji liturgii sakramentu
matzenstwa, nalezy jeszcze wymieni¢ obecno$¢ medidw: kamerzysci, fotografowie,
ktorychczestojestkilku®®. Uczestniczac wliturgiislubnejtatwozauwazy¢, ze wiekszos¢
z nich zupetnie nie rozumie istoty liturgii i jest nieprzygotowana do wykonywania
swojej pracy. Bardzo czesto przeszkadzaja celebransowi w wykonywaniu jego
swietych czynnosci, nie potrafig przyja¢ wlasciwych postaw liturgicznych w czasie
Eucharystii, nie szanujg obecnosci Najswictszego Sakramentu i prezentujg wiele
innych niewtasciwych zachowan. Tymczasem Wskazania Komisji Episkopatu Polski
ds. Liturgii i Duszpasterstwa Liturgicznego dotyczqce fotografowania i filmowania
podczas celebracji liturgii jasno podkreslajg, ze w zadnym z dokumentow Kosciota
dotyczacych liturgii nie ma wzmianki o fotografie lub operatorze filmowym jako
o czlonku zgromadzenia liturgicznego. W rzeczywistosci jednak bardzo czesto osoby
te zajmujg w zgromadzeniu liturgicznym takie miejsce i tak si¢ zachowuja, jakby
to oni byli przewodniczacymi zgromadzenia i osrodkami jego uwagi’’. Dokument
ten daje bardzo praktyczne i konkretne wskazania dotyczace pracy fotografow
1 operatorow kamer w czasie liturgii. Wydaje sie, ze sacrum kazdej celebracji
liturgicznej domaga si¢, aby te osoby znaty te zasady i stosowaty si¢ do nich. Stad
potrzebne sg specjalistyczne kursy dla oséb pragnacych robi¢ zdjecia i nagrywac
celebracje liturgiczne po to, by unikngé¢ profanacji. Szkoda, ze nie we wszystkich

3% Konferencja Episkopatu Polski, Instrukcja Konferencji Episkopatu Polski o muzyce koscielnej,

nr 29, w: Dokumenty duszpastersko-liturgiczne Episkopatu Polski 1966-1998, Cz. Krakowiak,
L. Adamawicz (opr.), Lublin 1999, s. 235.

3 Por. H.J. Sobeczko, Wazniejsze zagadnienia liturgii sakramentu matzeristwa, w: Mysterium
Christi. Sakramenty i sakramentalia, W. Swiezawski (red.),, Zawichost-Krakoéw-Sandomierz 2013,
s. 228-229.

% Obecno$é¢ fotografow i operatoréw kamer w czasie liturgii udzielania sakramentu matzenstwa
jest dzi§ powaznym problemem. W niniejszym artykule tylko sygnalizujemy mozliwo$¢ naduzy¢ tych
0s0b obecnych na liturgii. Problem domaga si¢ na pewno znacznie szerszego opracowania ale nie
pozwalaja na to ramy artykutu.

37 Por. Komisja Episkopatu Polski ds. Liturgii i Duszpasterstwa Liturgicznego, Wskazania
dotyczgce fotografowania i filmowania podczas celebracji liturgii, w: Kamerzysta i fotograf w czasie
liturgii, F. Jabtonski (red.), Gniezno 2009, s. 18.
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diecezjach organizowane sg specjalne kursy dla kamerzystow i fotografow, ktore
przygotowuja te osoby do wlasciwego wykonywania swojej postugi w czasie liturgii,
a szczegoblnie w czasie liturgii sakramentu malzenstwa.

Zakonczenie

Malzenstwo mezczyzny i kobiety jest instytucja ustanowiong przez Boga
w porzadku stworzenia. W Nowym Przymierzu zyskalo ono wymiar sakramentalny.
Choc¢ na przestrzeni wiekdow zmieniaty si¢ formy udzielania sakramentu matzenstwa,
to jednak Kosciol zawsze miat §wiadomos$¢ $wietosci mitosci taczacej kobiete
i mezczyzng. Ta milos¢ byla i jest umacniana sakramentem matzenstwa. Liturgia
sakramentu matzenstwa, jak kazda inna celebracja liturgiczna, ma na celu uswigcenie
cztowieka, budowanie Mistycznego Ciata Chrystusa oraz oddawanie kultu Bogu.
Stanowi wiec sacrum, poprzez ktore malzonkowie zanurzajg si¢ w §wictosci Boga.

Niestety brak wiary, ignorancja, komercjalizacja zycia spowodowaty, ze do
liturgii sakramentu matzenstwa wdarlo si¢ wiele elementow, ktore mozemy okresli¢
jako profanum. Najwazniejszym z nich jest brak wiary i sSwiadomosci tego, czym jest
sakrament matzenstwa. Z tego wynika zredukowanie go tylko do formy obrzedowe;j,
gdzie najwazniejsze beda: miejsce slubu, dekoracje, niewlasciwie dobrane $piewy
i muzyka, obecno$¢ kamer i fotografow.

Dzi$ rodzi si¢ bardzo naglacy wniosek pastoralny o odpowiednie przygoto-
wanie narzeczonych do zawarcia sakramentalnego zwiazku matzenskiego. Przygo-
towanie winno mie¢ wymiar teologiczny i pastoralny. Wazne jest, by nupturienci
w pelni $wiadomie i z wiarg przyjmowali ten sakrament. Stad dobrze by bylo, gdyby
narzeczeni, pragnacy zawrze¢ sakramentalny zwigzek malzenski, znali przebieg
i znaczenie liturgii tegoz sakramentu oraz bogactwo pie$ni, hymndéw i przede
wszystkich czytan biblijnych, aby mogli sami dokona¢ pewnych dopuszczalnych
form. W koncu jest to sakrament, ktory sobie wzajemnie udzielajg i dlatego powinien
by¢ uroczysty i sprawowany z glebokim zrozumieniem jego istoty i tresci.
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Streszczenie: Kaznodziejstwo bylo i jest w Ko$ciele sztukg gloszenia prawd
Ewangelii w taki sposob, aby stuchaczy zacheci¢ do glgbszego zycia orgdziem
Chrystusa. Kazania miaty pobudza¢ do nawroceniaido trwania przy Chrystusie.
Przez wieki stato si¢ ono specyficzng forma komunikacji, zmieniajaca si¢
w zalezno$ci od wielu czynnikow spoteczno-polityczno-religijnych. W XIX
wieku w Wielkopolsce mozna odnalez¢ wspaniate przyktady kaznodziejow,
ktérych spuscizna zostata ocalona z zawieruchy dziejow. Wielu jednak zostato
zapomnianych. Tym wazniejsze sa dzialania, ktére koncza si¢ odkryciem
i przypomnieniem spuscizny kaznodziejskiej kaptanow wielkopolskich z XIX
wieku. Niniejszy artykul zwraca uwage na osob¢ ks. Wawrzynca Kus$niaka,
filipina z Kongregacji na Swictej Gorze w Gostyniu. W sposob szczegolny
przedstawione zostanie jego przepowiadanie na temat czy$cca. Wpisuje si¢ one
w tradycyjna doktryne Kosciota, a jednocze$nie mocno wigze si¢ z nakazem
mito$ci Boga i blizniego. W kluczu mitosci, obowigzku i koniecznosci,
ks. Kusniak stara si¢ wskaza¢, jak wazne jest podejmowanie modlitwy za
dusze w czysccu cierpigce i ofiarowanie za nich zado§éuczynienia w postaci
codziennego umartwienia.
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Between Justice and Love. Purgatory in the Preaching
of Fr. Wawrzyniec Ku$niak COr
(Congregation of the Oratory of St. Philip Neri) (1788-1866)

Abstract: In the Church, preaching was and is the art of proclaiming the truths
of the Gospel in such a way as to encourage the listeners to live more deeply the
message of Christ. Sermons were meant to stimulate conversion and abiding
in Christ. Over the centuries, it has become a specific form of communication,
changing in accordance with many social, political and religious factors. The
period of the 19™ century had great examples of preachers in Greater Poland,
whose legacy has survived the turmoil of history. However, many of them
have been forgotten. All the more important, then, are the efforts that result in
discovering and recalling the preaching heritage of Greater Poland priests in
the 19" century. This article draws attention to the person of Fr. Wawrzyniec
Kusniak, an Oratarian of the Congregation on Swicta Gora in Gostyn. His
preaching about purgatory is particularly highlighted here. It is in line with
the traditional doctrine of the Church, and at the same time closely related
to the commandment of love for God and one’s neighbour. Taking love, duty
and necessity as the key, Kus$niak tries to show how important it is to pray
for the souls in purgatory and to offer reparation for them in the form of daily
mortification.

Keywords: God, judge, purgatory, love, satisfaction, holiness

Wprowadzenie

Kaznodziejstwo na ziemiach polskich w okresie rozbioréw nie doczekato si¢
jeszcze glebszych opracowan. W odrdznieniu od okresu baroku, wiek XIX to czas,
w ktorym Polska zniknela z kart Europy. Jeden kraj, cho¢ zré6znicowany wewnetrz-
nie, stwarzal wigksze szanse na szerzenie pogladow lub mysli zarowno w dziedzinie
filozofii, jak i kultury, literatury czy gospodarki. Nie inaczej byto z dziatalnoscia
Koéciota. Ustalona struktura hierarchiczna i w miar¢ réwne ksztatcenie klerykow
w seminariach gwarantowaly identyczny w istocie przekaz wiary. Zréznicowanie
nastgpito w wieku XIX. To juz nie tylko inny jezyk, ale i odmienne tradycje zaczely
wplywac na spoleczenstwo, z ktorego wywodzili si¢ przyszli parafialni duszpasterze.
Wplywy zaborcow narastaty, a ich celem byta coraz wigksza integracja ziem dawnej
Rzeczpospolitej Obojga Narodow z nowymi organizmami politycznymi. Proby
badania XIX-wiecznego kaznodziejstwa s3a tym bardziej utrudnione, ze brakuje
dostepu do zrodet historycznych. Ziemie polskie doswiadczyly tragedii obu wojen,
zwlaszcza ostatnia poczynita ogromne straty w dziedzictwie historycznym. Kazde
zatem odkrycie zapomnianych kart historii warte jest opracowania.
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Historia Kongregacji Ksi¢zy Filipindw w Gostyniu rozpoczyna si¢ w drugiej
potowie wieku XVII. Nieco ponad sto pi¢¢dziesigt lat pdzniej na jej czele stanie
ks. Wawrzyniec Kusniak. Urodzit si¢ w 1788 roku w Czarnkowie nad Notecig®.
Ksztalcit si¢ w szkotach w Walczu, lecz po $Smierci ojca - pozostawiony bez $rod-
koéw do zycia, zmuszony zostal do podjgcia pracy zarobkowej. Pracowal w ma-
jatkach w Wojciechowie i w Mchach. W tym ostatnim majatku poznat ks. Kacpra
Szpetkowskiego, Owczesnego superiora gostynskiej kongregacji**. Wawrzyniec
Kusniak wstapit do filipinow w 1811 roku. Bedac juz w klasztorze, uzupekit
wyksztalcenie i w roku 1816 otrzymat §wiecenia kaptanskie. Na Swietej Gorze w
Gostyniu pehit rozne funkcje, a w 1839 roku zostat wybranym przetozonym catej
wspolny. Wypetnil to zadanie az do roku 1866, gdy umarl w opinii $wigtosci. Jego
proces informacyjny toczy si¢ obecnie w archidiecezji poznanskie;j.

Spuscizna pisarska ks. Wawrzynca Kusniaka jest niewielka. Zachowato sig
tylko siedemnascie kazan, ktorych oryginaty — w piSmie odrgcznym - przecho-
wywane sg w gostynskim archiwum kongregacji. Mimo tak szczuptego dorobku
pisarskiego, wynikajacego glownie ze specyfiki zycia w stowarzyszeniu kaptanskim,
warto przypomnie¢ przepowiadanie ks. Kusniaka. Po pierwsze, jako przyktad
kaznodziejstwa XIX-wiecznego na ziemiach polskich w zaborze pruskim. Wigkszos¢
zachowanych zbiorow kazan z tego okresu to kazania pasyjne i mowy pogrzebowe*.
Kazania okolicznosciowe na uroczysto$ci Panskie oraz niedziele zwykle roku
liturgicznego sa rzadkos$cia, zwlaszcza jesli maja jednego autora. Po drugie, jako
przedstawiciela kaznodziejstwa — powiedzmy moze nieco przesadnie — ludowego,
czyli skierowanego do rzesz poboznych Wielkopolan*'. Trudno zatem oczekiwaé

3% Pelng biografie podaje: A. Brzezinski, Pamigtka jubileuszu dwuchsetletniego zgromadzenia xx.

Filipinow na Gorze Swigtej Gostynskiej roku panskiego MDCCCLXVIII, t. 2, Poznan 1869, s. 1-210.

¥ Pehit t¢ funkcje przez 27 lat i musiat odznaczaé si¢ nietuzinkowa osobowoscia, skoro w 1822
r. uproszono go, by po trzech latach przelozenstwa nie sktadat rezygnacji. Umarl w 1827 r. Na jego
temat zob. A. Brzezinski, Pamigtka jubileuszu dwuchsetletniego zgromadzenia xx. Filipinow na Gorze
Swietej Gostyhiskiej roku pariskiego MDCCCLXVIII, t. 1, Poznan 1869, s. 287-320.

4 Potwierdza to choéby wybor A. Bednarka w jego: Malym stowniku kaznodziejow (wystgpienia
okolicznosciowe od romantyzmu po okres miedzywojenny), Lublin 1992. Prezentowane w stowniku
postaci: Wi Chotkowski (poczatkowo zwigzany z Wielkopolska, pozniej z Galicja; s. 14-17),
N. Cieszynski (s. 18-19), J. Ch. Janiszewski (s. 23-25), A. Prusinowski (s. 45-48), ktorzy dziataja
w tym samym czasie co ks. Kus$niak, glosza przede wszystkim mowy zatobne. Celowo pomijam
ks. F. Stablewskiego, ktory cho¢ zwigzany z ziemig wielkopolska, otrzymat §wigcenia kaptanskie
w roku $mierci gostynskiego filipina. Por. Tenze, Sztuka kaznodziejska od romantyzmu po okres
migdzywojenny z rekomendacji historyka literatury, Lublin 2015, s. 172-184.

4 Jesli przyja¢ podziat XIX-wiecznego kaznodziejstwa na trzy grupy: o$wieceniowy, biblijno-
kerygmatyczny i1 neoscholastyczny (ten dopiero w drugiej potowie wieku), to przepowiadanie
ks. Kusniaka faczy dwa pierwsze nurty. Na temat samych nurtow zob. L. Folcik, Kaznodziejstwo w Polsce
XIX wieku, ,,Resovia Sacra” 18-20 (2011-2013), s. 161-162. Duchowienstwo z diecezji wielkopolskich
ksztatcito si¢ nie tylko w Gnieznie i Poznaniu, lecz takze w Niemczech, Francji i Wloszech. W ostatniej
dekadzie I potowy XIX wieku wptyw na te ziemie wywierali zmartwychwstancy, mi.in. ks. Hieronim
Kajsiewicz, ktory publikowat swe kazania i homilie w Przeglgdzie Poznanskim. Zob. Tamze, s. 166.
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w tych kazaniach tematéow zawilych i niepewnych teologicznie. Niemniej same
w sobie stanowig one ciekawy przyktad pracy katechetycznej, do ktorej zachecat
Sobor Trydencki*?. Ich przekaz jest jasny, jednoznaczny i zachgcajacy do przyjecia
gleboko chrzescijanskich postaw na drodze ku $wigtosci i petni zbawienia®.

W niniejszym artykule zakres analizy kazan gostynskiego filipina zostanie
ograniczony do prezentacji watkow eschatologicznych zwigzanych ze stanami
eschatologicznymi, a zwlaszcza z czy$¢cem™*. Jest to tym bardziej cickawe, Ze przed-
stawiane kazania byly nie tylko duchowym wsparciem chrzescijan, ale takze spe-
cyficzng forma ksztalcenia ich sumien i postaw. Wydaje sie, ze zapominanie o tym
fakcie i traktowanie kazan wylacznie jako dziet literackich pozbawia je wtasciwego
srodowiska (pomija lub pomniejsza znaczenie adresatéw 1 okolicznosci ich
powstania), a takze — jeszcze bardziej — niweczy je jako narzedzie przekazywania
tresci wiary*®. Dlatego najpierw zostanie zwrocona uwaga na samg istot¢ czyscica,
dalej pojawi si¢ opis stanu znajdujacych si¢ tam dusz, a ostatecznie zostang podane
konkretne obowiazki wierzacych katolikow.

1. Istota czyscca

Najbardziej oczywista prawda zwigzang z czysécem jest fakt jego
istnienia. Ks. Kus$niak podkresla, ze jest to jeden z elementow wiary katolickiej
wynikajacy z objawienia biblijnego. Nie ma jednak w kazaniach bezposredniego
dowodzenia istnienia czy$cca, lecz bardziej przywolanie tekstow odnoszacych sie

Ks. Kus$niak zastynal do$¢ szybko jako dobry kaznodzieja, bo w 1826 r. zostal oddelegowany do
gloszenia kazan w katedrze w Poznaniu. Por. A. Brzezinski, dz. cyt., t. 2, s. 79.

2 Ten punkt dekretow soborowych zszedt na dalszy plan tradycji potrydenckiej. Z wielka szkoda
dla Kosciota i dzisiejszego stanu kaptanskiego.

# Tak tez charakteryzuje kaznodziejstwo ks. Kusniaka wspomniany wyzej A. Brzezinski. Zob. dz.
cyt., t. 2, s. 77-78.

#  Omawiane kazania to Kazania na dzien zaduszny. Pierwsze zostalo wygloszone w 1828 r.,
adrugie w 1833 r. Dzieli je pi¢¢ lat, co moze sugerowaé ewolucje mysli. Wydaje si¢ jednak, ze ewolucja
jako taka nie nastepuje, oba kazania raczej si¢ dopetniaja. Po pierwsze, punktem wyj$cia w obu jest ten
sam tekst ewangelii —J 5,25. Po drugie, oba zwracaja uwagg na kwesti¢ wiary i mitosci chrzeécijanina
wobec dusz czy$cowych. Rekopisy kazan znajduja si¢ w archiwum Kongregacji Ksigezy Filipinow
na Swictej Gorze w Gostyniu. Zostaly takze zdigitalizowane i sa réwniez dostepne na stronach
Wielkopolskiej Biblioteki Cyfrowej: kazanie z 1828 r: https://www.wbc.poznan.pl/dlibra/publicatio
n/429339/edition/340941/content [10.09.2020]; kazanie z 1833 r: https://www.wbc.poznan.pl/dlibra/
publication /429369/edition/340945/content [10.09.2020]. Re¢kopisy zostalty poddane ekspertyzie
grafologicznej, a nastgpnie przepisane przez J. Szeiba: Scripta servi Dei Laurentii Kusniak Cor
a postulatore causae proposita, Poznan 1970. Wszystkie cytaty pochodza z tego wydania. Podajemy
dalej rok kazania oraz stron¢ w wydaniu.

4 Zwracalem na to uwage w: T. Nawracala, ‘Ardere et lucere perfectum est’. Motyw Smierci
w wybranych mowach Zatobnych ks. Floriana Stablewskiego, ,,Studia Gnesnensia” XXXII (2018),
s. 212.
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do wstawiennictwa za zmartych*. Wielkopolski filipin przypomina o ofierze Judy
Machabeusza z Drugiej Ksiegi Machabejskiej oraz o wstawiennictwie Aarona
z Ksiggi Liczb¥. Oba zdarzenia z dziejow narodu wybranego maja potwierdzac
pozytywna zbawcza wolg Boga, ktory nawet zmartym nie odmawia pomocy taski*
i ktéry zobowiazuje cztowieka do czynienia dobra dla innych. To dziatanie na
korzys$¢ innych jest podyktowane przykazaniem mitosci. Umarli w czy$¢écu wciaz
pozostajg bra¢mi i siostrami i do nich réwniez odnosi si¢ wspomniane przykazanie.

Konieczno$¢ dzialania na rzecz dusz czy$¢cowych wigze si¢ z samym miej-
scem ich przebywania. Czyscie¢ to wedlug ks. Kus$niaka miejsce smutku i ptaczu,
wigzienie okropne, miejsce wygnania i miejsce kary za grzechy. To takze ,,podtug
opisu Oycow swietych, iest to miedzy niebem a pieklem okrutne stug Boskich
wigzienie - mieysce wykonuigcey sprawiedliwosci Boskiey - zbiorem wszystkich
katowni - ziemig ciemnosci i bolu. W tem czyScowym wigzieniu, tak niezno$ny
ponosza me¢ki tam bedace dusze, ze ich zaden z nauczycielow Ko$ciota niemégt ani
opisa¢ doktadnie, ani posigs$¢ zupetnie™.

Sugestywne obrazy i metafory odnoszace si¢ do czy$éca nie zaciemniajg
faktu, ze jest to jeden ze standow eschatologicznych. Obok niego istnieje takze niebo
— miejsce szczesliwosci wiecznej, 1 pieklo — miejsce wiecznej kary dla potgpionych.
Dusze w czy$écu oczekuja na wejscie do chwaly nieba®. 1 tym réznig sie od
dusz w piekle, nawet jesli w obu wypadkach mozna mowic¢ o jakim$ cierpieniu.
Cierpienie dusz w czysccu si¢ skonczy, podczas gdy cierpienie potepionych jest
wieczne. Ci pierwsi maja nadzieje i oczekuja pomocy. Ci drudzy pozbawieni sa
nadziei i mozliwo$ci pomocy ze strony innych. Istota czy$éca jest oczyszczenie
z niedoskonatosci 1 skutkow grzechow, ktorych Bog nie moze tolerowac. Stad
pytanie, dlaczego i jak mozliwa jest pomoc duszom czy$¢cowym?

2. Sytuacja dusz czy$¢cowych

Czysciec jest stanem eschatologicznym, to znaczy, ze czlowiek moze si¢
w nim znalez¢ dopiero po $mierci. Cale zycie jest przygotowaniem do tej chwili,

4 Kazanie 1833, s. 45

47 Odpowiednio: 2 Mch 12, 38-46 i Lb 16,1 — 17, 15. Prawdopodobnie w kazaniu jest btad.
Ks. Kus$niak méwi o $mierci 40 tysigcy ludzi, podczas gdy w oryginale jest 14 700. Zob. Lb 17, 14.
Cytaty biblijne wg: Pismo swigte Starego i Nowego Testamentu (Biblia Tysigclecia), wyd. online:
www.biblia.pl.

® Kazanie 1833, s. 45. Ks. Kus$niak przywotuje tekst Syr 7, 33: Miej dar taskawy dla kazdego, kto
zyje, nawet umartym nie odmawiaj oznak przywigzania! oraz Pwt 15, 11: Ja [Bog] nakazuje: Otworz
szczodrze reke swemu bratu.

4 Kazanie 1833, s.47.

30 Por. Kazanie 1828, s. 8.
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aby zashuzy¢ na osiagnigcie obiecanego i wystuzonego ludziom przez Chrystusa
szczescia. Niestety, ze wzgledu na stabos¢ 1 niestato$¢ ludzkiej woli oraz ze wzgledu
na matg §wiadomos¢ tego, co czlowiek robi i jakie ma to skutki, niebo nie jest przez
wszystkich osiggane bezposrednio po $mierci. Stad czySciec jest pewnego rodzaju
darem ze strony Boga, aby czlowiek mial mozliwos$¢ oczyszczenia si¢ 1 stania si¢
prawdziwe $wictym®'. W fakcie istnienia czy$éca nalezy widzie¢ potwierdzenie
wszechmocy 1 milosierdzia Boga, ktéry nawet po $mierci nie pozostawia tych,
ktorzy Go za zycia kochali i Mu stuzyli*>.

Czysciec jest miejscem kary, podobnie jak piekto. W tym ostatnim istnieja
— wg ks. Kuséniaka - straszne kary i nieszczgscia, ktore nigdy si¢ nie skoncza
i ani na chwile ustang. Bog, ktory jest nieskonczenie mitosierny i dobry, nie okaze
potepionym swego przebaczenia. Jednakze dusze w czysccu ten sam Bog ,.czyni
ofiarg swey ku grzechowi nienawisci™. Potepieni nienawidza Boga i ponosza kare
za swe ci¢zkie grzechy. Dopuscili si¢ ich dobrowolnie i §wiadomie ztamali nakazy
Bozego prawa. Dlatego po $mierci nawet Bog nie moze zmieni¢ decyzji ich woli
irespektuje ich wybor. W czys$écu zas sg dusze, ktore pokutuja za popelnione grzechy
lub zaniedbania: ,,(...) Sa te grzechy, ktére raczey niedoskonato$ciami nazywac
si¢ moga - sg naprzyktad dusze w czyscu, ktore niemialy wprawdzie przywiazania
do grzechu i nie pobtazaly swym nami¢tnosciom, ale moze uniosty si¢ zbytnio
przyjaznia - sg i takie, ktore niebyly przez pyche¢ chciwe honorow, ale przez proznosé
lgkaty si¢ upokorzenia, byty zbyt czute na iakowa uraze - sa i takie, ktore nie byty
takome na bogactwa, ale dla zachowania przyzwoito$ci §wiatowej tozyly nazbytek
z umnieyszeniem wsparcia ubogich - ktore nie zatapity si¢ w rozkoszach, ale nie
mogly si¢ odwazy¢ na umartwienie ciata i na czynienie przyzwoitey pokuty; ktore
nie byly zupelnie niepostuszne taskom Boga, ale nie pracowaty z nimi dostatecznie.
Inne nawet cierpig i za same cnoty, ze te byly peine niedoskonatosci (...). Stowem
w czyscu sg takie grzechy, ktorych si¢ ustrzedz iest bardzo trudno, ktore czg¢stokro¢
sobie mamy za nic. - Sg w prawdzie i te dusze, ktore cierpig za cigzkie grzechy,
ale ie w swem zyciu optakaty, sa iuz one obmyte krwia Zbawiciela i odpuszczone,
byly wigc grzechy, ale iuz nie sg tylko ich nieiakie pozostaly $lady, iuz dla tego,
iz przez swoig pokute nie byty ukarane, przeto Bog za nie karze surowo w czys$cu™*.

Cierpienie dusz czyScowych jest skutkiem decyzji woli Boga i przyjmujg ja
one w pokorze. Znoszac je cierpliwie, nie zmniejszaja w zaden sposob swej mitosci
do Boga. Co wiecej, wlasnie niedoskonato$¢ tej mitosci sprawia w nich najwigksze
cierpienie:

3 Por. Tamze.

52 Por. Kazanie 1833.

3 Kazanie 1828, s. 9.

* Kazanie 1828, s. 10.

55 Por. Tamze. Mito$¢ dusz czy$écowych jest pozbawiona wszelkich odniesien do zmystow.
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,»Oczekuig Go, a On nieprzychodzi, wzywaig Go, a On si¢ im nieodzywa, stad
cierpig te popedliwe pragnienia, te wzruszenia i niespokojnosci, ten niezno$ci smutek
i tgsknote, ktore ich to konania przywodza: a ktérych wam pobozni Chrzescijanie
stabe tylko wystawiam wyrazenia, gdyz niemamy takiey Milosci, iaka si¢ w nich
znayduie, i ktora iest zrodtem tego straszliwego ich udrgczenia™®.

Jak jednak Bog moze réwnoczesnie by¢ sedzig i milosierdziem? Ten
odwieczny dylemat teologiczny ks. Kusniak rozwigzuje, wskazujac na zmiang
obrazu Boga w zaleznosci od stanu eschatologicznego. Bog jest wszystkim
rownoczesnie i1 kazdy z Jego przymiotéw nalezy do Niego tak samo. Inaczej jednak
rozpoznaja go potepieni a inaczej ci, ktérzy oczyszczaja sie w czysécu. W piekle
Bog jest sedzig sprawiedliwym, nie przestajac by¢ takze mitosiernym Ojcem
i Zbawca. Nie moze by¢ dla potgpionych taskawym, poniewaz odrzucenie dobra
nie jest po stronie Boga tylko ludzi. Stad w piekle ani On nie kocha, ani nie moze
by¢ kochany przez potepionych, ktorych czyny byly pogarda i lekcewazeniem
Bozej s$wigtosci, wszechmocy i mitosierdzia. ,,Wszystko w piekle rozigtrza
Boga przeciw grzesznikom™’. Tymczasem w czy$écu wszystko przemawia na
korzy$¢ pokutujgcych dusz. One kochaja Boga i Bog je kocha®, ale nawet dzieki
tej mitosci nie moga one unikng¢ surowej kary. Dla tych dusz Bog jawi si¢ jako
nieskonczona dobro¢ i mito$¢, jednak nie skraca im mak dopoki, dopoty nie usunie
z nich $ladéw dawnych utomnosci. W ten sposob dusze w czy$écu staja si¢ ofiarg
nienawisci Boga do grzechu®. To bardzo oryginalna mysl. Z jednej strony, zdaje
si¢ ona podkresla¢, ze kary w piekle nie sa wymystem Boga. Bog nie stwarza dla
grzesznikow rozmaitych kategorii cierpienia tylko po to, aby zaspokoi¢ swoj gniew.
Raczej Bog znosi to, na co cztowiek zastuzyt i ze sprawiedliwoscia traktuje kazdego

Ona jest czysta mitoscia, do ktorej cztowiek na ziemi moze tylko tgskni¢. ,,Tamto gdy dusza sama
iedna zostaigc niewidzi tylko Boga, ktérego dobro¢, pickno$¢ i inne nieskonczone doskonatosci
poznaie daleko doskonaley, anizeli my poznajemy (poymuiemy) one przez wiare, o iak tegim wtedy
rozgrzewa si¢ ku Bogu pozarem mitosci! O iak sa zywe, mocne i gwattowne owe czyste zapaty, ktore
dusze czyscowe wskro$ przenikaig! Unosza si¢ one ku Bogu ustawicznie, naygoretszem pragnieniem
i naytkliwszg czulo$cia, a iednak zostawaé musza od Niego odlaczone - kochaig Boga i Bog kocha ie,
iednak ich tez nieosusza, i ich igkami niedaje si¢ zmigkczy¢”. Tamze, s. 12.

% Kazanie 1828, s. 12. W innym miejscu powraca ta mysl: ,,Choéby$my wszystkie drzewa do
iednego przylaczyli ognia, wszystkie tyrandw narzedzia do iednego ztozyli okrucienstwa, nigdy iednak
nie uczynimy podobienstwa tej kary, ktorg sprawiedliwo$é Boska zlewa na czy$cowe dusze; tam mgk
iedna sigga druga, iedna si¢ nieskonczy, druga si¢ zaczyna; a niewidzimy Boga, a oddaleni od oblicza
iego, naysrozsze im zrzadza uczucie. Za nic tu boles¢ od srogich lwow zadana, za nic wszystkich
tyrandw meczenia sposoby, w porownaniu meki pochodzacey od niewidzenia Boga i do$wiadczenia
krzacey iego reki”. Kazanie 1833, s. 47.

57 Kazanie 1828, s. 10.

8 W Kazaniu z 1833 r. ks. Kuéniak stwierdza: ,,To pewne, ze Bog dusze czyscowe kocha mitoécia
szczera, mitoscig upszeyma, mitoscig oycowska i patrzy na nie iako na ulubione swoie stworzenia”
(s. 45).

% Kazanie 1828, s. 10. Bog, jako mito$nik stworzenia, nakazuje innym stworzeniom ratowanie
dusz w czySécu, ale jako sedzia ,,méciwy grzechu przesladowca wymierza w te Swigte wieznie
naysurowsze gniewu swego pociski”. Kazanie 1833, s. 45.
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wedtlug jego zastug. Cho¢ Bog nienawidzi grzechu i nie toleruje go ze wzgledu na
swoja swietos¢, to w fakcie istnienia piekla i nieunicestwiania grzesznikdéw okazuje
réwniez swoje mitosierdzie. Z drugiej strony, podobnie i w czy$¢cu to nie Bog karze
cztowieka, lecz to cztowiek ponosi skutki swoich dziatan. Grzechy, jakie popeknit
w calym swoim zyciu, sa obraza Boga i naruszeniem Jego prawa. Bog objawia
milosierdzie, przebaczajac te grzechy. Jednak sprawiedliwo$¢ domaga si¢ rowniez
zadoséuczynienia. Dusze czy$¢cowe juz doswiadczajg mitosierdzia, poniewaz Bog
pozwala im pozna¢ to, kim jest. One tesknig do Niego i z powodu tego oddalenia
cierpig. Sprawiedliwo$¢ Boza dopetnia si¢ w cierpieniach, ktore znosza i ktore maja
wymiar pokutny i zados¢uczynny. Dla tych dusz cierpienie jest faktycznym bolem,
a jednoczesnie to cierpienie przyjete za innych staje si¢ ich zado$¢uczynieniem
i wynagrodzeniem. Wydaje si¢, Ze intuicja gostynskiego filipina osiaga tu wielka
glebig teologiczng i nabiera wymiarow uniwersalnych. Grzech narusza Bozy
porzadek i rani Boga, wykrzywia relacje miedzy stworzeniem a Bogiem. Grzech
nie jest sprawg indywidualng poszczegolnego stworzenia, lecz sytuuje si¢ na linii
Stworca — stworzenie. Jesli Bog okazuje mitosierdzie i przebacza grzech, to czyni to
catemu stworzeniu i kazdemu, kto do tego stworzenia nalezy. Jednocze$nie grzech
kazdego staje si¢ przeszkoda we wlasciwej relacji wszystkich i dlatego domaga si¢
naprawy 1 zado$¢uczynienia. Poniewaz potgpieni przez swoje grzechu naruszyli
relacje do Boga i w swej aktualnej sytuacji nie moga tego zmieniac¢, to naprawe ich
zta podejmujg ci, ktorzy moga — dusze w czys$écu i zyjacy jeszcze ludzie. Ci ostatni
wcigz potrzebuja taski i mitosierdzia, poniewaz moga zgrzeszy¢. Ci pierwsi juz
zgrzeszy¢ nie moga, dlatego ich cierpienie moze przekroczy¢ wymiar indywidualny
i by¢ ofiarowane za innych. Cierpienie dusz w czy$c¢cu jest wielkie, a jego miarg jest
grzech stworzenia skonfrontowany ze sprawiedliwoscia Boga.

Ks. Kusniak sugeruje tutaj dwie rzeczy. Po pierwsze, ze ostatecznie mitosier-
dzie zwyciezy nad sprawiedliwoscig. Dusze czy$ccowe osiagng przeciez kiedy$
niebo. Po drugie, konieczno$¢ podejmowania zado$cuczynienia za grzechy przez
cztowieka, ktory moze je podjac. Im wiecej tego zados¢uczynienia, tym wigksza
szansa na szybsze osiggniecie petni zbawienia: ,,(...) Nieskonczona Swigto§é
w Bogu niemoze si¢ ztagczy¢ z naymnieysza niedoskonalo$cia. Sprawiedliwos¢ Jego
opiera si¢ mitosci i wstrzymuie rzeki dobrodzieystw, w ktorych pragnie mite sobie
pograzy¢ dusze. - I na tych to zasadach nieskonczoney $wigtosci i sprawiedliwosci
Boga wspierali si¢ owi pokutnicy, ktérzy tak ostra czynili pokute. - Na tych zasadach
w Pierwiastkach Ko$ciota Zbory w swych ustawach wyznaczaty surowe, pracowite
i na dlugi czas kary grzesznikom nawracayacym si¢ do Boga, bedac przekonani,
iz Bog sam bedzie karat surowo w grzeszniku to, co grzesznik sam w sobie przez

dobrowolng pokute nieukarze”®.

0 Kazanie 1828, s. 10-11.
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Dusze czy$écowe cierpia nie tylko za swoje zaniedbania i grzechy, ale takze
za tych, ktorzy nie moga zado§¢uczyni¢ sprawiedliwosci Boga. To wstawiennictwo
nie zmienia jednak sytuacji potgpionych, lecz jest odptata stworzenia wobec
sprawiedliwos$ci Stworcy. By¢ moze nalezy tu zauwazy¢ echo mysli §w. Pawla: jeden
drugiego brzemiona noscie (Gal 6, 2). Brzemieniem ztaczeni sa nie tylko $wigci,
ale takze caly rodzaj ludzki w wypehianiu prawa Bozego. Tam, gdzie to prawo
zostaje ztamane lub naruszone, tam réwniez muszg istnie¢ ci, ktorzy beda chcieli
(1 mogli) je naprawi¢. A poniewaz dusze w czy$¢cu same z siebie niewiele moga
uczyni¢, dlatego konieczna jest im pomoc od zyjacych. Zanim przejdziemy do tego
punktu, warto dodac jeszcze jedna rzecz.

Kresem czy$¢cabedzie dzien paruzji. Chrystus powrdci w chwale, a pierwszym
etapem tego powrotu bedzie uwolnienie wszystkich, ktorzy beda oczekiwac
w czys$éeu. ,,Glos Syna Boskiego, ktorym, zyigc na ziemi wskrzeszat umartych, ktory
przed ostatniem dniem Sadu Panskiego da si¢ stysze¢ we czterech czes$ciach swiata,
i wszystkich ludzi zgromadzi na Doling Jozafata: tenze glos, iezeli zechcemy, da si¢
w glebokich Przepasciach, w mieyscu smutku i ptaczu, w okropnem wigzieniu dusz
czyScowych. Za pierwszem brzmieniem gtosu Syna Boskiego, obali si¢ ta zapora,
ktora ich od swego przedziela Zbawiciela, zgasng czyszczace ich ognie; otworzg si¢
im Bramy Niebieskie i wnidg do spoczynku wiecznego. Jdzie godzina i teraz iest,
gdy umarli ustysza glos Syna Bozego, a ktorzy ustyszg ozyia™'.

Na powstanie z martwych, w znaczeniu przenosnym, nie trzeba czekac.
Kazdy, kto staje si¢ $wictym, powstaje do zycia z Bogiem, odrzucajac wszelkie zlo.
Czyni to bedac postusznym Ewangelii Chrystusa. W jaki sposéb dokonuje si¢ owo
terazniejsze powstawanie dusz czy§¢cowych?

3. Obowigzki chrzescijanina

Chrzescijanin zyje zasadami Ewangelii. Ich spelnianie jest gwarancja
nasladowania Chrystusa i osiagnigcia pelni szcze$cia w niebie. Sposrod wielu
nakazow, jakie Chrystus zostawia swoim uczniom, dwa okazujg si¢ fundamentalne.
Chodzi o przykazanie mitosci Boga i blizniego. Od spetniania tych przykazan zalezy
zbawienie cztowieka, przy czym nawet jesli sg one najwazniejsze, to nie przekreslaja
innych nakazow i zakazoéw. Konieczne jest raczej uswiadomienie sobie, ze wszystko,
co cztowiek czyni lub nie, ma sens wowczas, gdy czyni to z mitosci. Bez niej nawet
najpigkniejszy i najwspanialszy czyn nie stanie si¢ zastuga, przeciwnie, moze by¢
doskonatym exemplum pychy.

6l Tamze, s. 8.
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»(...) Kocha¢ podobnych sobie, litowa¢ si¢ nad ich nedza - ratowaé
w nieszcze$liwych losach, iest to charakter duszy kazdego (...)”%2. Podmiotem
mito$ci sg najpierw bliscy i rodzina. Sg oni zaréwno pierwszym jak i podstawowym
podmiotem dziatania czlowieka, ktory kocha. Odniesienie do rodzicdw, rodzenstwa
i dalszych krewnych jest dziataniem dobrym i zwiazanym z miloscig. Troska
1 zaradzanie potrzebom rodziny jest szczegdlnie widoczna w chwili, gdy czegos
potrzebuja lub gdy cierpia. Ks. Kusniak poucza: ,,Poki razem zyiemy, gdy czyz
oyciec lub matka, maz lub zona, dzieci, krewny lub przyiaciel, iest ztozony choroba,
lub w iakiem zostaie utrapieniu; uzalamy sig, radziby$my ulzy¢ mu bolesci, cieszemy
go, ratuiemy, i wszelkie czulosci i przywigzania okazuiemy mu dowody, (...) skoro
umrze, lubo wierzemy iz nierdwnie straszliwsze niz przed $miercig cierpi teraz meki,
iuz tey troskliwos$ci i usitowania, zeby go iak nayrychley uwolni¢ z nieszczgscia,
nieczuiemy w sobie”®.

Wobec zyjacych bliskich ludzi cztowiek okazuje ogromne wspoélczucie
i mitosierdzie. Gotow byltby nawet ulzy¢ w ich cierpieniu i przyja¢ je jako wlasne.
Jednak owo dzialanie nie przektada si¢ na pamie¢ o zmartych. Traktuje si¢ ich jak
nieobecnych i niczego niepotrzebujacych, cho¢ wiara chrzeécijanska nieustannie
podkresla dogmat o $wigtych obcowaniu i prawdg o niesmiertelnosci ludzkiej duszy.
Skoro umarli zmieniaja tylko swoj stan, przechodza z doczesnosci do wiecznosci,
to rzeczg absolutnie konieczng jest zachowanie z nimi tych samych relacji
i okazywanie im rowniez pomocy. Mito$¢ nie konczy si¢ w chwili $mierci, lecz jest
silniejsza ponad $mier¢. Dlatego kazdy bliski krewny i1 znajomy wart jest wsparcia
i ratunku ze strony zyjacych.

To wsparcie ks. Kusniak przedstawia w perspektywie zbawczej. Wszyscy
ludzie zostali odkupieni krwig Chrystusa i majag mozliwos¢ osiagnig¢cia zbawienia.
Jesli jednak w ich drodze nie wszystko bylo idealne i dzi§ znajduja si¢ w czysccu,
potrzebujg pomocy®. Pomoc tym bardziej jest im konieczna, gdyz nalezeli i nalezg
oni do tego samego Kosciota Chrystusa. Wymiar eklezjologiczny uzupetniony
jest o perspektywe sakramentalng: dusze w czy$écu karmily sie za zycia
Ciatem eucharystycznym®. Wsparcie dusz czy$¢cowych ma wreszcie charakter

2 Kazanie 1833, s. 46.

% Kazanie 1828, s. 12. Podobnie w Kazaniu z 1833 r. mozna przeczytac: ,,Jak ten odglos [Syna
Bozego] okropnym smutkiem, serca nasze napetni¢ powinien, ze i teraz taz sama jest godzina, w ktorey
przeciaga duszg¢ oddzielone od ciata, dusze rodzicow, przyiaciot, braci, krewnych, dobrodzieiow,
po oddanym z zycia s¢dziemu Bogu surowym rachunku, dopeiniaig wymiaru sprawiedliwosci tworcy
- w czyScowym wigzieniu wyplacaig si¢ z zadtuzonych niedoskonatosci i przewinien az do ostatniego
kwadransu - oczekuja zmitowania Boskiego - pragng pomocy i ratunku od zyjacych na ziemi ludzi
- wolaig i1 prosza usilnie o zlitowanie si¢ - zmilujcie si¢ nad nami: wy przynajmniej przyiaciele nasi,
bo oto r¢ka Panska srodze nas dotyka, chtoszcze i karze, a wy balescie chcieli wstrzymac i3 mozecie”
(s. 44).

% Por. Kazanie 1833, s. 45.

% Tamze, s. 46.
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pedagogiczny. Pomagajac, uczy si¢ innych pomocy i w ten sposéb to, co cztowiek
czyni dla umartych, przekaze jako dziedzictwo kolejnym pokoleniom. ,,(...) gdy
nie bedziemy ich ratowaé, ani my tez w podobnych me¢kach, znikad nie otrzymamy
ratunku”*®,

Co ciekawe, pomoc duszom czy$¢cowym jest szczegdlng zastuga czlowieka
wobec Boga. Filipin z Gostynia zacheca: ,,Uczynmyz z mito$ci Jezusa Chrystusa
przyiemng Mu przystuge, proS§my za temi, ktore On sam iak nayprgdzey uwolnic
pragnie”®’. Mito$¢ do Jezusa jest obowigzkiem kazdego chrzeScijanina. Ona jednak
nie rodzi si¢ wylacznie z pragnienia cztowieka, lecz jest skutkiem dziatajacej w nim
taski Bozej. Mitos¢ jest taska, ktorg Bog daje kazdemu i ktorej skutki w cztowieku
traktuje On jako zastuge. A poniewaz mito$¢ do Boga i do blizniego nie sg réznymi
mito$ciami, ale jedng wzajemnie si¢ dopetniajacg, to mitowanie czlowieka ze
wzgledu na Boga jest zastuga, ktorg On nagradza. Wigcej nawet, dziatanie na rzecz
blizniego, ktéry potrzebuje pomocy, jest takze pragnieniem Chrystusa, ktory chce
zgromadzi¢ wszystkich w jednej owczarni, w jednym domu Ojca. Czy to si¢ stanie,
nie jest tutaj pytaniem kluczowym. Wazniejsze jest, aby cztowiek przynajmniej
spetniat pragnienie Chrystusa: chce, aby oni byli ze mng (por. J 17, 24). Ponownie
powraca tu mysl o glebokiej wigzi spajajacej ludzi i, jak si¢ wydaje, odpowiada ona
w swej istocie prawdzie o Kosciele, jako Mistycznym Ciele Chrystusa.

Wiasnie w perspektywie eklezjalnej pojawia si¢ kolejny element: pomoc
udzielona duszom czy$Ccowym przyspiesza im moment osiggnigcia szczescia.
Z wdzigczno$ci owi zmarli wstawiaja si¢ bardziej u Boga, aby ci, ktorzy wciaz
do Niego pielgrzymuja, zastugiwali na przyszta nagrod¢®®. Pomoc jednak nie
zwalnia z obowiazku uswiecenia siebie. Glownym zadaniem chrze$cijanina jest
unikanie grzechu, czyli usuwanie ewentualnej przeszkody na drodze ku swigtosci.
Ks. Kusniak wyjasnia: ,,Cala wprawdzie religia wystawia szkaradng obrzydliwos¢
grzechu, i nieszczgsliwe iego skutki: - tak naprzyktad, udziela Bog taski dla
zachowania od grzechu - Jego przestrogi i rady daza, do obrzydzenia grzechu. -
Wszystkie Sakramenta i Taiemnice zmierzaig do obrzydzenia i zniszczenia grzechu.
- Wszelkie grozby i obietnice pobudzaig, zebySmy si¢ strzegli grzechu, i nawet
uciekali przed iego okazyia. (...) Z tem wszystkiem, ze wszystkich artykulow Wiary
S[wietej] — artykut o czyscu, iest nayzdolnieyszy do zabezpieczenia nas przeciw
hudzacym powabom grzechu, tak iz samo nawet piekto, lubo przez swa okropnos¢
wigcey przeraza strachem, czysciec iednakze wigcey przekonywa rozum i mocniey
daie poczu¢ sercu, iak istotnie Bog iest przeciwny grzechowi i grzech Bogu™®.

% Kazanie 1828, s. 13.
7 Tamze.

% Por. Tamze.

% Tamze, s. 9.
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Czlowiek wie, czym jest grzech i dzigki tasce potrafi go rozpoznac i nazwac.
Istotne jest jednak nie tylko wychodzenie ze zta, czyli nawrdcenie, lecz trwanie
w Swigto$ci. Czlowiek najpierw powinien walczy¢ z grzechem, zdajac sobie
sprawe z jego skutkow. Unikanie pokus ze wzgledu na przyszle cierpienie powinno
wystarczy¢ do zachowania $wictosci. Bog jednak daje takze skuteczng pomoc:
to sakramenty. One przez laske, ktora niosa, uswigcaja czlowieka i udoskonalaja
g0 przez niszczenie resztek przywigzania do grzechu. W ten sposob umacniajg tak,
by czlowiek nie grzeszyt w przysziosci i sg lekarstwem na to, co z grzechow
przesztych pozostato. Oczywistym jest, ze sakrament nie moze by¢ lekarstwem na
sam grzech. On leczy tylko to, co jeszcze pozostato w cztowieku, ktory juz podjat
pokute i zados¢uczynienie. Na drodze nawrocenia sakramenty nie sa nagroda, lecz
pomoca. Cztowiek przyjmuje je jako pomoc i dar ze strony Boga bez zaniedbywania
swoich wysitkow, a nie jako nagrode za wytrwanie. W ten sposob zycie sakramentalne
okazuje si¢ nie drogg dumy i wywyzszenia, lecz droga caltkowitej pokory wynikajacej
ze $wiadomosci bycia stabym grzesznikiem.

Pamig¢ o czy$ccu powinna czlowieka zacheca¢ do zycia $wigtobliwego,
bojazliwego oraz przezornego’. Powinna zacheca¢ nas do dziatania: ,,Wszek mamy
usta modlmy si¢ za nich; mamy rece, czynmy dobrze, dla ich wybawienia - mamy
serce litujmy si¢ nad niemi - iezeli mamy maiatek i fortune, czynmy iatmuzny - mamy
rozum i wiarg, zdobywaimy si¢ na pobozne uczynki, a tym sposobem oswobodziemy
ie z mak czyScowych™’!,

Czlowiek od Boga otrzymatl wtadz¢ pomagania duszom czy$c¢cowym. Ta par-
tycypacja we wszechmocy Boga jest przejawem Jego mitosierdzia i w Kos$ciele przy-
biera r6zne formy: ofiary, modlitwy, posty, jatmuzny i inne zbawienne dziatania’.
Ks. Kusniak nie wspomina wprost o odpustach ani o mszach za zmartych.
Nawigzania do tych form pomocy zmartych znajdziemy jedynie w jednym kazaniu,
zwigzanym ze wspomnieniem Matki Bozej Rozancowej’. Milczenie na ten temat
nie dowodzi kryzysu wspomnianych form. Wrecz odwrotnie, sugeruje, ze o rzeczach
zwyczajnych i powszechnie znanych nie bylo potrzeby przypominaé. Teza ta jest
tym bardziej prawdopodobna, ze ks. Kusniak zwigzany byt z sanktuarium maryjnym
na Swietej Gorze, gdzie odpusty byt czyms$ zwyczajnym™. Do Gostynia pielgrzymki

" Por. Tamze.
' Kazanie 1833, s. 44.
72 Por. Tamze, s. 48
Por. Kazanie na Niedziele Rozancowg 1818 r. w: A. Brzezinski, dz. cyt., t. 2, s. 81.

™ Na temat historii pobytu filipinow w Wielkopolsce zobacz: J. Nowacki, Dzieje archidiecezji
poznanskiej, t. 11, Poznan 1964, s. 770-771; K. Kuzmak, Maria rosa mystica. Sanktuarium na S'wietej
Gorze Gostynskiej, Gostyn 1988, s. 12-33. 44-51. Kult obrazu Matki Bozej R6zy Duchownej byt tak
duzy, ze Gostyn stynat z wielkich, tygodniowych odpustow. W 1724 r. Swieta Gora uzyskata dzien
odpustu zupelnego na dzien 2 lipca, a w pozostale $wigta maryjne — odpust czastkowy. W 1754 r.
sanktuarium zostaje afiliowane do Bazyliki $w. Jana na Lateranie i korzysta z przywilejéw duchowych

73
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przybywaty z calej Wielkopolski juz od czasow poznego Sredniowiecza, a kolejni
przetozeni starali si¢ poszerza¢ przywileje odpustowe dla kosciota. Nie byto wiec
potrzeby moéwi¢ o formach znanych, cho¢ specjalnych. Duzo silniejszy nacisk
ks. Kuséniak ktadzie na rozwdj form powszechnych i ogdlnych, ktorych praktyka
wymaga nieustannego przypominania i podtrzymywania. Wezwanie do modlitwy, do
dobrego dziatania, do okazywania wspotczucia, do dawania jatmuzny to rzeczy, ktore
kazdy cztowiek moze podejmowac codziennie, jesli tylko bedzie chciat. Ostatecznie
modlitwa za dusze w czy$ccu ma by¢ statg praktyka chrzescijanskg i uzmystawiaé
wszystkim, ze Kosciot to nie tylko spotecznos¢ widzialna. To rowniez rzeczywistos¢
niewidzialna, ktéra stanie si¢ udziatem kazdego dobrego chrzescijanina po $mierci.
Pamie¢¢ o zmartych jest wielka lekcjg zycia, bowiem byly to ,,dusze, ktore iednego
z nami wyznawaly Boga, do iednego wzdychaty Nieba, iednem pigtnem wiary
oznaczone, na tonie iednego skonaty Kosciota””. Ta ostatnia uwaga jest szczeg6lnie
wazna. Cho¢ protestanci byli wczesniej w Wielkopolsce 1 mieli tu swoje wazne
osrodki’®, to jednak wraz z zaborami ich obecnos¢ si¢ zintensyfikowata”. Zaborca
i protestant to pojecia, ktore wowczas byly pejoratywnymi synonimami’®. Dlatego
osobne wezwanie do trwania przy Kosciele rzymskokatolickim i umacniania si¢
w polskosci w Wielkopolsce, dawnej ziemi Mieszka i Chrobrego. A moze kryje si¢
w tym rowniez wezwanie do dziatan na rzecz jedno$ci z Ko$ciotem i papiezem.
Ostatecznie w kazdej miejscowosci 1 wickszej wsi katolicy mieszkali obok
protestantow. Gorliwos¢ 1 postawa tych pierwszych miala by¢ przyktadem i zacheta
dla tych drugich do powrotu do Kosciota.

i odpustach katedry Rzymu. Por. K. Kuzmak, dz. cyt., s. 40. Przy samej kongregacji istniato poza tym
dziewig¢ bractw, obdarzonych réznymi przywilejami i odpustami. Por. A. Brzezinski, dz. cyt., t. 2, s.
15-35.

5 Kazanie 1833, s. 46.

76 Na pohudnie od Poznania to szczegélnie Leszno (kalwini) i Smigiel (arianie).

7 Wg O. Kieca liczebno$¢ protestantow w okresie do wybuchu I wojny $wiatowe]j wahala si¢ w
granicach 30% ogotu spoleczenstwa. Intensyfikacja powstawania parafii protestanckich nastapit po
1850. Por. O. Kiec, Protestantyzm w Poznanskiem 1815-1918, Warszawa 2001, s. 17 oraz 21.299-301.

8 Warto przypomnie¢, ze poczatek urzegdowania ks. Kus$niaka jako superiora w kongregacji
Gostyniu zbiega si¢ z internowaniem abp. Marcina Dunina za odmowg przyjecia ustawodawstwa
pruskiego w kwestii wychowania dzieci w matzenstwach mieszanych. Arcybiskup Dunin musiat
opusci¢ diecezje¢ gnieznienska i poznanska, zostal osadzony w twierdzy kotobrzeskiej. Por. M.
Banaszak, Historia Kosciota katolickiego, t. 3*, Warszawa 1991, s. 132.
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Podsumowanie

W perspektywie tego, co dotad zostalo przedstawione, mozna sformutowac
kilka wnioskow.

Po pierwsze, kaznodziejstwo eschatologiczne ks. Kusniaka nie jest obszerne.
Zachowaly si¢ tylko dwa kazania o tej tematyce. Sg one tym cenniejsze, ze nie
naleza do gatunku méw pogrzebowych i pozbawione sg charakterystycznych cech
tego rodzaju przemowien”. Ze wzgledu na adresatow przedstawiane kazania maja
dos¢ szeroki zakres tresci.

Po drugie, oba kazania przypominajg i wyjasniajg prawdy wiary chrzes-
cijanskiej zwigzanej z tajemnicg zycia wiecznego. Cho¢ ks. Ku$niak nie wychodzi
poza ramy teologii XIX wieku, to jednak ujmuje swoj przekaz w obrazy bliskie
kazdemu stuchaczowi. Odwotywanie si¢ do wigzé6w krwi i przypominanie o mitosci
do rodzicow, dzieci, wspotmatzonka Iub innych krewnych nie jest moze gornolotne,
ale jest bliskie i chwyta za serce. Filipin z Gostynia byl misjonarzem ludu i korzystat
z tego, co lud cenit i przechowywat jako swdj najwigkszy skarb. Cztonkowie rodzi-
ny byli zawsze najwazniejsi i nalezalo im pomaga¢, zar6wno w zyciu doczesnym
jak i wiecznym.

Po trzecie, podkres$lanie wartosci wzajemnych relacji daje ks. Ku$niakowi
okazje do wyjaséniania misterium KoS$ciota. Jest on Ciatem Mistycznym, ktorego
glowg jest Chrystus. Jesli kto§ kocha Chrystusa, to nie moze zapomina¢ o Kosciele.
Nalezy w nim trwac, aby zastuzy¢ na dobra, przyszta odptate. Kosciot to nie tylko
organizm spoteczny i widzialny, lecz takze wspodlnota duchowa i niewidzialna.
Stanowi on jedng wspdlnote gleboko ztaczong przez mitosé.

Po czwarte, kazania ks. Ku$niaka powstaly w pierwszej potowie XIX wie-
ku i mialy charakter ludowy. Tym bardziej zaskakuje fakt, ze wolne sa one od
wszelkich wyolbrzymionych metafor i obrazéw majacych wywota¢ gk w stuchaczu.
Nawiazywanie do mitosci i w jej perspektywie wyjasnianie istoty kar w piekle
i w czysécu to prawdopodobnie nowos¢ w przepowiadaniu tamtego czasu. Juz ten
fakt wystarcza, aby przypomnie¢ mysl wielkopolskiego filipina. Ceni on bardziej
przekaz pozytywny niz negatywny. Akty pobozno$¢ nie sg wynikiem lgku, lecz
glebokiej mitosci i przywigzania do Chrystusa. Wydaje sig, ze za takim przekazem
skrywa si¢ gleboki personalizm. Zycie wieczne to nie miejsca o okreslone;
charakterystyce lub cechach. To przede wszystkim stan, w jakim cztowiek si¢ znajduje
i w ktorym istotna jest relacja do Boga i do drugiego cztowieka. Warto zauwazyc,
ze juz same okreslenia czyséca nawigzujg mocno do wolnosci. ,,Wiezienie”, ,,ziemia
wygnania”, ,,miejsce odosobnienia” to wyrazenia, ktorych istota nie jest cierpienie

 Cho¢ zwyczajem tamtego czasu bylo rozpoczynanie kazania i konczenia kazania krotkim
wezwaniem modlitewnym. Te cechy zachowaty oba omawiane kazania.
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fizyczne lub duchowe. To zdecydowanie bardziej miejsca ograniczenia wolnosci
i braku mozliwo$ci dziatania. Czyscie¢ jawi si¢ w tym $wietle nie jako miejsce
wymyslnych kazni fizycznych, lecz jako miejsce cierpienia duchowego. Tesknota
za Bogiem, ktory jest mitoscig i ktory jest tak blisko, staje si¢ najwickszym bolem
dusz czys¢cowych. W tym zawarta jest kolejna intuicja: niebo jest przede wszystkim
spotkaniem z Bogiem, przebywaniem z Nim, uczestniczeniem w Jego Zzyciu,
wejsciem w wiecznosc.

Po piate, nie ma w przepowiadaniu ks. Kusniaka proby okreslania czasowosci
czy$cca. Zupelie pominigta jest wszelka miara liczenia dlugosci pobytu w nim.
Cho¢ praktyka Kos$ciota tamtego czasu postugiwata si¢ pojeciem dni odpustowych,
to nie wystepuje ona w omawianych kazaniach. Mysl filipina z Gostynia idzie
w innym kierunku. Milo$¢ nie zna czasu, a szczgsliwi nie liczg dni. Te powiedzenia
sprawdzaja si¢ 1 w doczesnosci wobec ludzi, i podobnie powinny odnosi¢ si¢ do
wiecznosci. Jesli kogo$ sie kocha, to chce si¢ dla niego szczescia: pelnego i jak
najszybszego. Dlatego ks. Kusniak nieustannie powraca do mitosci jako klucza
dzialania cztowieka. Ona ma by¢ wlasciwym motorem dziatania i wysitku na rzecz
innych. Dziata¢ ze wzgledu na milo$¢ i mitowa¢ w dziataniu to chyba najlepsze
zasady chrzescijanskiego zycia, na ktérych wyrosta mysl kaznodziejska ks. Waw-
rzynca Kusniaka. A do tego takze odpowiedzialne zadanie: ,,Stajemy si¢ ze tak
powiem posrednikami migdzy sprawiedliwos$cia i mitosierdziem Boga, ratuiac dusze
czyscowe”s,
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Streszczenie: Msza prymicyjna jest waznym dniem w Zzyciu neoprezbitera,
jego rodziny i parafii, z ktorej pochodzi. Jej przebieg zawsze normowaty
ksiggi liturgiczne. Przed Soborem Watykanskim II nie byla mozliwa w tym
przypadku koncelebra, stad pojawita si¢ funkcja manuduktora — starszego
kaptana, ktory wskazywat prymicjantowi teksty mszalne. Btogostawienstwo
prymicyjne poprzedzone bylo tzw. papieskim, nastgpnie prymicjant btogo-
stawil poszczegoblne stany, jak to ma miejsce i w odnowionej liturgii. Poszcze-
gblne diecezje rdéznie ustosunkowaly si¢ do owego blogostawienstwa papies-
kiego, ktorego nie zawierajg juz Obrzedy blogostawienstw. Sam udzial we
Mszy $wigtej wigze si¢ z mozliwo$cig uzyskania odpustu zupelnego pod
zwykltymi warunkami. Réznice sa takze w podtrzymywaniu tradycji btogo-
stawienstwa np. wianka prymicyjnego. Inaczej podchodzi si¢ do czasu powi-
tania prymicjanta, jak i do zalecen odno$nie organizacji agapy po Mszy swigte;.

Stowa kluczowe: prymicja, neoprezbiter, manuduktor, blogostawienstwo
prymicyjne, odpust zupelny, przygotowanie prymicji, przyjgcie prymicyjne.

First Holy Mass According to Post-Council Church
Documents in Poland

Abstract: The first mass is an important day in the life of a newly ordained
priest, his family and the parish he comes from. Its sequence of events is
liturgically regulated. The article provides a synthesis of the liturgical standards
applied to the first mass before the Second Vatican Council. Concelebration
was not possible at that time, which led to the emergence of the function of
the manuductor - a senior priest who indicated the Eucharistic texts to the
new priest. The premice blessing followed the so called Papal blessing, and
subsequently the newly ordained priest would bless the individual estates, as is
the case with the revised liturgy as well. The article systematises the liturgical
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regulations included in the liturgical books that apply in Polish dioceses,
and provides an overview of diocesan standards applicable to the first mass.
Individual dioceses have adopted varying approaches to the above-mentioned
Papal blessing, which is absent from the post-Council Blessing rites adapted
to the customs in Polish dioceses. Mere participation in this Holy Mass entails
an opportunity to gain a plenary indulgence under the usual conditions and is
not tied to any additional rites. There are also differences in the way traditions,
such as blessing the premice wreath, are upheld, in the time and place where
the newly ordained priest is greeted, as well as in the recommendations for
holding an agape after the Holy Mass.

Keywords: premice, neopresbyter, manuductor, premice blessing, plenary
indulgence, premice preparation, premice reception

Wprowadzenie

Zagadnienie organizacji Mszy $wietej prymicyjnej powraca co roku, przy
okazji $wigcen prezbiteratu. Neoprezbiterzy, ich rodziny, duszpasterze i parafianie
staja przed zadaniem przygotowania zarowno czesci liturgicznej Mszy S$wietej
z blogostawienstwem, jak i tradycyjnej agapy. Celem ponizszego opracowania
jest przedstawienie zasad organizacji tego wydarzenia, zarbwno w odniesieniu
do dokumentéw ogodlnopolskich, jak i diecezjalnych. Cze$¢ liturgiczng normujg
tu ksiegi liturgiczne, wydane dla diecezji polskich, szczegélnie Mszal rzymski
i Obrzedy blogostawienstw. Wskazania liturgiczne powtarzaja lub niekiedy
dostosowuja diecezjalne podreczniki stuzby Bozej, zwane rowniez agendami
liturgicznymi. Podaja one ponadto, wraz z ustawami synodow diecezjalnych
1 osobnymi instrukcjami, sposdb organizacji przyjgcia prymicyjnego. Celem artykutu
jest poréwnanie wskazan zawartych w dokumentach liturgicznych z praktyka
poszczegblnych diecezji, znajdujaca swoje uzasadnienie w agendach i dokumentach
tychze diecezji.

1. Wzorzec z Rituale Romanum z 1927

Odnosnie prymicji wczesniej obowigzywat obrzed zawarty w Rituale Roma-
num z akomodacjami dla diecezji polskich, wydany w Katowicach w 1927. Prymi-
cjantowi asystowat archidiakon (zwany przez Rituale ,,manuduktorem’) ubrany
w komzg i kapg (bez stuly) w przypadku Mszy $piewanej, lub w samg komze
nalozong na sutanng w przypadku Mszy recytowanej!. Celebracja rozpoczynata

! Miat to by¢ jeden ze starszych kaptanow. Jego zadaniem bylo stanie przy mszale i wskazywanie
celebransowi tekstow (jednak w przypadku obecnosci diakona i subdiakona stal po prawej stronie
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si¢ od zaintonowanego przez prymicjanta hymnu Veni Creator, $piewanego na
przemian z chérem?. Po hymnie prymicjant $piewal werset i modlitwe. W tym
miejscu nastgpowata aspersja lub — gdy byla przewidziana Msza z wystawieniem
Najswictszego Sakramentu — wystawienie®. Samo blogostawienstwo prymicyjne
odbywato si¢ w nastepujacy sposob: po zakonczonej Mszy §wigtej neoprezbiter
zdejmowal manipularz i odmawiat modlitw¢ ogoélng z rytuatu z wersetami Domine
exaudi i Dominus vobiscum: Deus, qui chariitatis...* Po tej modlitwie nastepowato
blogostawienstwo indywidualne w nastepujacej kolejnosci: manuduktora,
obecnych kaptanow, klerykow, zakonnic i zakonnikdw, ojca i matki, brata i siostry®.
Na koncu celebrans udzielal blogostawienstwa ogdlnego: Benedictio Dei descen-
dat...5. Blogostawienstwo indywidualne pozostatych wiernych odbywato si¢ juz
bez ornatu, kaptan naktadat dlonie odmawiajac formute btogostawienstwa w liczbie
mnogiej’. Jesli podczas prymicji byt obecny biskup, blogostawit prymicjanta przed
btogostawienstwem indywidualnyms®.

2. Wskazowki 1 wzorce ogolnopolskie

2.1. Definicje i czas

Obrzedy definiujg Msze prymicyjng jako ,,pierwsza Msze Swigta, sprawowang
uroczys$cie przez nowo wyswieconego kaplana (neoprezbitera) z udziatem spotecz-
nosci parafialnej, z ktorej on pochodzi’™. Obrzgd zaleca, aby taka Msza $wigta odbyta
si¢ jak najwczesniej po $wigceniach kaptanskich, przy mozliwosci sprawowania
wczesniej Mszy $wigtej ,,bez uroczystosci” lub jej koncelebrowania!®.

prymicjanta). Wraz z neoprezbiterem wykonywat niektore gesty — pochylenie gtowy, przyklekniecia,
znak krzyza na sobie. Jako pierwszy przyjmowat od celebransa pocatunek pokoju i w przypadku braku
diakona ustugiwal mu z pateng przy udzielaniu Komunii §wigtej wiernym. Neoprezbiter udzielat
blogostawienstwa prymicyjnego archidiakonowi jako pierwszemu. Por. A. Nowowiejski, Ceremonial
parafialny. Przewodnik liturgiczny dla duchowienstwa pasterstwem dusz zajetego, Ptock 1931, s. 556-
557; por. J. Mueller, Maly ceremoniat dla klerykoéw i kaplanéw, Poznan 1949, s. 123-124.
2 Por. tamze.
Por. tamze.
Rituale Romanum Ecclesiis Poloniae accommodatum, Katowice 1927, s. 1004-1005.
Por. tamze.
Por. tamze.
Abp Nowowiejski wspomina, iz ,,jezeli nie obie rgce, to przynajmniej jedna na kazdego
z wiernych ktadzie, idgc od strony epistoty ku stronie ewangelji”, cyt. za A. Nowowiejski, dz. cyt, s. 557.
8 RR 1927, s. 1006-1007.
° OB.,wprow.p.1456, s. 307.
19 Por. tamze. Termin ,,bez uroczystosci” wymaga uscislenia. Moze bowiem sie¢ ztozy¢ tak, iz w die-
cezji istnieje zwyczaj tzw. prymicji rocznikowych, czyli uroczystych Mszy $wigtych sprawowanych
przez wszystkich wyswigconych danego dnia kaptanéw (np. niektore parafie, klasztory). Przewaznie

3
4
5
6
7
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2.2. Odpust zupetny

Przedsoborowe przepisy wspominaly, iz prymicjant otrzymuje odpust
zupelny w dzien prymicji, jezeli tego dnia przystapi do spowiedzi i pomodli si¢
w intencjach Ojca Swietego''. Odpust zupelny otrzymywali takze krewni prymi-
cjanta (do trzeciego pokolenia wlacznie), warunkiem byto uczestnictwo we Mszy
$wietej, przyjecie Komunii oraz modlitwa w intencji Ojca Swigtego'2. Wszyscy inni
wierni, po spelieniu tych samych warunkow, mieli mozliwos¢ uzyskania odpustu -
7 lat i 7 kwadrygen'?.

Wedle posoborowych przepiséw odpust zupetlny moze zyskaé kaptan, ktory
odprawia Msze prymicyjna w sposob uroczysty oraz uczestniczacy w niej wierni'*.
Warunkiem otrzymania odpustu jest: przystapienie do sakramentu pokuty, przyjecie
Komunii $w. oraz modlitwa w intencjach Ojca $wigtego'. Zgodnie z prawem
powszechnym, dotyczacym odpustu zupelnego nalezy nie by¢ przywigzanym
do grzechu, nawet powszedniego'®. Obrzedy wskazuja, iz duszpasterze powinni
w niedziele poprzedzajaca Msze §wigtg prymicyjng poinformowaé wiernych o wa-
runkach uzyskania odpustu'’. Takg informacj¢ nalezy rowniez ponowi¢ we wpro-
wadzeniu podczas samej prymicji'®.

w takich przypadkach jeden z neoprezbiterdw przewodniczy Mszy §wietej. Nalezy do tego dodaé fakt,
iz nieraz zdarza si¢, ze w powodu odleglosci od parafii rodzinnej neoprezbitera prymicje przektada si¢
na nastepna niedzielg po przyjeciu §wigcen prezbiteratu.

" A. Nowowiejski, dz. cyt., s. 557.

12 Por. tamze.

3 Por. tamze. Konstytucja Pawla VI Indulgentiarum Doctrina (1967) zniosta w przypadku
odpustéw czgstkowych jakiekolwiek okreslenia dni lub lat (norma 4.)

4 OB, wprow. pkt. 1457, s. 307: ,,Kaptan, ktory odprawia Msz¢ prymicyjna w sposob uroczysty
i wierni, ktérzy w niej uczestnicza, moga uzyskac¢ odpust zupelny (Ench. indulg., nr 43)”. Obrzedy
cytuja Enchiridion indulgentiarum z 1986 r. M. Pastuszko, ,,Odpusty (kanony 992-997)”, ,.,Prawo
Kanoniczne”, 42/3-4, 63-197, s. 149. Przywotany przez Obrzegdy punkt 43. nie wspomina, iz musi to by¢
sposob ,uroczysty”: ,,Celebrowanie Mszy $wictej prymicyjnej z udziatem ludu o ustalonej godzinie,
i uczestniczenie w tej Mszy §wietej”. Natomiast Enchiridion z 1999 r. traktuje o Mszy §w. prymicyjnej
w sposob nastepujacy: § 1. Plenaria indulgentia conceditur: 1° sacerdoti primam Missam coram populo
statuto die celebranti, 2° christifidelibus qui devote eidem Missae astiterint. Dekret Penitencjarii
z 1999 r. (a wige juz po wydaniu polskich Obrzedow) réwniez nie wspomina, ze kaptan musi odprawié¢
pierwsza Msze w sposob ,,uroczysty”. Por. Paenitentiaria Apostolica, Enchiridion Indulgentiarum,
pkt. 27,

5 Pawel VI, Konstytucja apostolska ,, Indulgentiarum doctrina”. O odpustach, norma 8., Rzym 1967.
Por. tamze.
17 OB., wprow., pkt.1457-1458., s. 307.
18 Por. tamze.

16
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2.3. Przygotowania i blogostawienstwo rodzicow

Procesja do oftarza wyrusza z plebanii lub zakrystii'’. Dlatego tam nalezy
przygotowaé wszystkie paramenta liturgiczne, szczegdlnie szaty liturgiczne dla
prymicjanta. Obrzedy nie wspominajg nic o domu rodzinnym prymicjanta jako
miejscu, skad wyrusza procesja. Zamieszczajac teksty btogostawienstwa rodzicow
jako miejsce ich wypowiadania wskazano takze plebani¢ lub zakrystie. Rodzice
blogostawig syna kladac rece na glowe i wypowiadajac slowa zamieszczone
w Obrzedach®.

2.4. Msza $wieta

Obrzedy nie precyzujg formularza, doboru czytan ani zadnych innych zalecen
dotyczacych struktury Mszy swietej prymicyjnej az do modlitwy po Komunii. Nalezy
zatem, jak zawsze, stosowac si¢ do Ogdlnego wprowadzenia do Mszatu rzymskiego.
Co do koloru szat, méwi ono, ze ,,w dni bardziej uroczyste mozna uzywac okazalszych
szat, chociaz nie sg w kolorze dnia”?'. Jezeli chodzi o wybor formularza, nalezy tu
zastosowac zasadg, ze ,,jesli kaptan sprawuje Msze §wieta z udziatem ludu, winien
stosowac si¢ do kalendarza ko$ciota, w ktorym celebruje””. Gdy Msze¢ prymicyjng
sprawuje si¢ w niedziele, nalezy uzy¢ formularza przepisanego w Mszale?. Ogdlne
wprowadzenie normuje réwniez zasady wyboru modlitwy eucharystycznej — na
niedziele przeznaczona jest pierwsza lub trzecia, a jesli jest to niedziela w ciggu roku
— to takze czwarta z wiasng prefacjg?*. Obrzedy przewiduja krotkie przemowienie
prymicjanta po modlitwie po Komunii®.

2.5. Blogostawienstwo prymicyjne

Przed btogostawienstwem nastepuje zapowiedz diakona lub komentatora — ma
ona na celu przypomnie¢ wiernym o mozliwosci i warunkach odpustu zupetnego®.
Prymicjant kieruje wezwanie: Pan z wami, po odpowiedzi diakon lub kaptan asystu-

19 Por. tamze.

20 OB

2 OWMR 346g.

2 OWMR 354a.

B Ze wzgledu na swoje szczegdlne znaczenie niedziela ustgpuje tylko uroczysto$ciom oraz
$wigtom Panskim” OWMR 5.

2 OWMR 365.

2 OB. 1460, s. 308.

% Por. tamze.
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jacy zwraca si¢ do wiernych ze stowami: Pochylcie glowy na blogostawienstwo? .
Obrzedy wskazuja dalej na dwa sposoby udzielenia blogostawienstwa przez
prymicjanta: A i B2, Wariant A jest przeznaczony na Msze z wiekszg ilo$cig wiernych
(szczegoblnie grup, dla ktorych przewidziany jest osobny tekst blogostawienstwa).
Podmiot w tek$cie modlitwy wyrazony jest w liczbie pojedyncze;j. Istnieje mozliwo$é
dostosowania lub opuszczenia tekstu?’. Struktura btogostawienstwo jest w wariancie
A nastepujaca: kaptani, klerycy, rodzice, zakonnicy i zakonnice, rodzina, ogolne.
Jesli jest wigksza grupa np. kaptandw, rodziny prymicjant moze odmowic¢ nad nimi
modlitwe blogostawienstwa, a potem w milczeniu wlozy¢ rece na gtowe kazdego
z osobna®’. Natomiast w wariancie B podmiot modlitwy wyrazony jest w liczbie
pojedynczej. Nieco inny jest rowniez porzadek: kaptan, kleryk, rodzice, brat lub
siostra, osoby zakonne

Wariant A

Blogostawienstwo kaptanow. W anamnezie przywotuje fakt, iz Bog powotuje
robotnikéw na swoje zniwo. Prosi o pomnozenie aski Ducha Swictego, otrzymanej
przez wlozenie rak. Druga czg$¢ prosby dotyczy bycia godnymi stugami Chrystusa
1 wierno$ci w szafowaniu Bozymi tajemnicami.

Btogostawienstwo klerykéw. Nazwani sa tymi, ktérzy ,uslyszeli gtos
powotania i przygotowuja sie¢, by stuzy¢ Mu jako kaptani”. Prosba kierowana jest do
Boga o $wiatto i moc w poznaniu wielkosci ich powolania i o coraz wigksza mitos¢
Chrystusa i Kosciota.

Blogostawienstwo rodzicéw. Anamneza wskazuje na boskie pochodzenie
wszelkiego ojcostwa na ziemi oraz na wybor przez Boga Maryi na Matke swojego
Syna. W prosbie zawiera si¢ temat blogostawiefistwa, zdrowia, pokoju, radosci
i dlugiego zycia oraz wiecznego szczescia.

Blogostawienstwo zakonnikéw i zakonnic. Modlitwa charakteryzuje ich
jako tych, ,.ktorzy porzucili wszystko dla Chrystusa i zyja w ubostwie, czystosci
i postuszenstwie zakonnym”. Wedlug prosby doskonate nasladowanie Chrystusa ma
si¢ realizowa¢ w ich zyciu poprzez ukrzyzowanie dla $wiata, czego owocem ma by¢
»Swiadectwo ofiarnej mitosci”.

Blogostawienstwo rodziny. Wspomnieniem dziet Bozych jest tutaj fakt,
iz Chrystus jest dany nam przez Boga Ojca jako nasz brat. W rozwinigciu tej
anamnezy jest obecny powdd dziatania Boga — ,,by uczyni¢ z nas jedng rodzinng
wspodlnote”. Podmiot modlitwy jest szerszy niz to sugeruje jej nagtdéwek, mianowicie
w samym tek$cie wystepuja: rodzenstwo, rodzina, przyjaciele i dobroczyncy. Prosba

27 Por. tamze.

2 Por. tamze. Wariant A: nr. 1463-1464 (5.309-310); B: nr 1465-1468(s.310-313).
2 Por. tamze, nr 1463, s. 309.
30 Por. tamze, nr 1465, s. 310.
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dotyczy umocnienia ich wiary, uswigcenia mitosci oraz pracy a takze wprowadzenia
na wieczng uczt¢ Baranka.

Wariant B

Btogostawienstwo kaptana. Prosba rozszerzona jest, procz obecnych w wa-
riancie A formut ,,bycie godnym stuga Chrystusa” i ,,szafarzem Bozych tajemnic”,
takze o ,,dtugie zycie”, ,,faske wytrwania” i,,dobrego ukonczenia trudu kaptanskiego
zycia”.

Blogostawienstwo kleryka. Modlitwa zawiera prosbe o ,serce czyste”
i,,umyst prawy”, aby podmiot ,,mogt zglebia¢ tajemnice wiary” i ,,zashuzy¢ na udziat
w kaplanstwie Chrystusa”.

Blogostawienstwo ojca i matki. W anaklezie obecny jest tytut ,,Pan zaste-
poéw”. Podkreslone zostaje takze zrodto blogostawienstwa, ktérym jest Pan.
W prosbie zawieraja si¢ nastepujace tematy: ,trwalte zdrowie duszy i ciata”;
»Spetnienie wszystkich prosb”; ,,wspomozenie zamiarow”’; ,,dtugie zycie”; ,,wsparcie
w momencie ustawania sit”’; ,,pomnozenie taski wytrwania do konca”, ,,uczestnictwo
w wiecznym dziedzictwie” (rozwinigcie, prosba wlasciwa).

Btogostawienstwo brata i siostry. Owocem blogostawienstwa ma by¢ ,,zsta-
pienie taski Bozej”, ,,umocnienie potgga Ojca wszechmogacego”, ,,pouczenie
madro$cia Syna Bozego” i ,,rozpalenie mito$cia Ducha Swictego” , a w konsekwencji
»CzZynienie postepow w madrosci i tasce u Boga i u ludzi”.

Btogostawienstwo 0so6b zakonnych. Anamnezg jest tutaj ,,ukrzyzowanie dla
Swiata przez krzyz Chrystusa”. Chluba krzyza ma by¢ podstawg do nasladowania
Go w tej stuzbie. Nagroda jest sam Pan.

Blogostawienstwo innych osob. Anakleza wspomina osoby Trojcy Swictej.
Prosba dotyczy faktu zstapienia blogostawienstwa i jego trwatosci®'.

W przypadku, gdy biskup uczestniczy w prymicji, prymicjant przed
udzieleniem blogostawienstwa wiernym, podchodzi do niego i pochylony prosi
o blogostawienstwo: Pobfogostaw mnie, ojcze; na co biskup odpowiada tekstem
btogostawienstwa z Obrzedoéw Niech Bég swojg mocq potwierdzi...*

Wiernych odsyta diakon lub sam prymicjant. Po odestaniu odbywa si¢ -
jesli jest to przewidziane - indywidualne blogostawiefistwo. Obrzedy wspominajg
réwniez o ushugujgcym, rozdajagcym pamigtkowe obrazki>.

31 OB., pkt.1463-1466, 5.309-312.

32 Por. tamze, nr 1466. Nalezy takze wspomnie¢ o sposobie, w jaki biskup powinien uczestniczy¢
we Mszy $wietej prymicyjnej. Nie mozna tu zaaplikowa¢ instrukcji z rozdzialu I Ceremoniatu
liturgicznej postugi biskupow, ktora opisuje Msze, ,ktorej biskup przewodniczy, nie sprawujac
Eucharystii”. Odnosi si¢ do niego w tym przypadku tylko p. 186 CE,: ,,Jesli biskup nie przewodniczy
W wyzej opisany sposob, bierze udziat we Mszy $wigtej ubrany w rokiete i mucet; nie zasiada jednak
na katedrze, lecz w innym stosownym miejscu”.

33 OB. pkt.1464, s. 309-310; 1466-1468, s. 313.
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3. Podreczniki i normy diecezjalne

3.1. Przygotowanie prymicji w parafii

Msza $wigta prymicyjna stanowi wazny dzien dla calej wspolnoty parafialne;j,
jest ona wyrazem wdzigcznosci Bogu za dar kaplanstwa*. Wraz z przyjeciem
prymicyjnym stanowi znak wiezi mlodego prezbitera z Ludem Bozym, z ktorego
zostal wybrany, a z drugiej strony znakiem odmienno$ci jego Zycia — zgodnie
z powolaniem otrzymanym przez Boga®. Proboszcz parafii jest tym, ktory
koordynuje przygotowania do tej uroczystos$ci®’. Obejmuje ono przygotowanie
rodzicdéw, rodziny, jak i catej spoleczno$ci parafialnej. Pierwszenstwo ma mieé
tu wymiar duchowy?’. Nalezy wczeéniej poinformowa¢ o mozliwosci zyskania
odpustow oraz ich warunkoéw, zachgci¢ do skorzystania z sakramentu pokuty
i pojednania a takze przyjecia Komunii $wietej*®. Modlitewne przygotowanie parafii
moze wyrazi¢ si¢ w nowennie*’. Chodzi tu rowniez o modlitewne towarzyszenie
kandydatowi do prezbiteratu, szczegdlnie w czasie rekolekcji przed §wigceniami®,
W tych dniach (jesli tabela pierwszenstwa $wigt na to pozwala) mozna odprawié
Msze $w. z wybranych formularzy np. o powotania kaptanskie i zakonne*'. Podczas
jednej z tych Mszy $wietych (zamoéwionej przez rodzicOw prymicjanta w jego
intencji) zaleca si¢, by procz chleba i wina, sami rodzice przyniesli w procesji
z darami $wiecg, ktorg w dniu prymicji ich syn ztozy na ottarzu*>. Po Mszy §w. moze
mie¢ miejsce nabozenstwo z wystawieniem Najs$wietszego Sakramentu®.

3% Synod archidiecezji poznanskiej. Tom I1. Statuty., s. 125.

3 Wskazania dotyczqce przygotowania i przezywania prymicji kaplanskich w parafii, w: Przy-
patrzmy sig powotaniu naszemu, Legnica, s. 341.

3¢ Rytual diecezjalny, Pelplin 2005, s. 154; Instrukcja o prymicjach kaplanskich w diecezji plockiej,
dostep: https://www.diecezjaplocka.pl/media/4085708/INSTRUKCJA%200%20PRYMICJACH%20
KAPLANSKICH.pdf. Wskazania diecezji legnickiej wymieniaja tu ponadto réwniez samego
prymicjanta, jego rodzicow, duszpasterzy z jego rodzinnej parafii, katechetow oraz grup i zespolow
parafialnych, por. Wskazania..., s. 341.

37 Por. Wskazania..., s. 341.

3 Por. Rytual diecezjalny, s. 154.

¥ Por. Stuzba Boza, W. Glowa (opr.), Lubaczow 1986, s. 344n (dalej: Stuzba Boza, Lubaczow).;
Agenda liturgiczna, Tarnow 2013, wyd. 111, s.384n (dalej: Agenda liturgiczna, Tarnow).

O Wskazania..., s. 341.

4 Stuizba Boza wydana w Lubaczowie wymienia ponadto propozycje formularzy: O Jezusie
Chrystusie Najwyzszym i Wiecznym Kaptanie, O Naj$wigtszej Eucharystii, O Najdrozszej Krwi
Chrystusa, O Naj$wietszym Sercu Pana Jezusa, por. Stuzba Boza..., s. 344. Wskazania te podaje
w podobnej formie rowniez Agenda liturgiczna, Tarnow, wyd. 111, 2013, s. 385.

42 Ta $wieca ma przypomina¢ prymicjantowi, o rozpoczetej ofierze z jego zycia i ze ma spala¢ si¢
w ofiarnej shuzbie dla Boga i ludzi, por. Stuzba Boza, Lubaczow, s. 345; Agenda liturgiczna, Tarnow,
s. 386n.

#  Mozna odmawiaé Litanie: do Naj$wictszego Serca Pana Jezusa, Najswictszego Imienia
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3.2. Przygotowanie bezposrednie i blogostawienstwo rodzicow

Dniem prymicji winna by¢ niedziela*. Termin ,,prymicje” odnosi si¢ do
pierwszej samodzielnej Mszy $wietej*. Po $wieceniach neoprezbiter moze konce-
lebrowad, lecz nie jako glowny celebrans®.

O blogostawienstwo syna - neoprezbitera prosi rodzicow proboszcz*’. Moze
on rowniez podpowiada¢ im stowa lub mogg oni odczytywaé przygotowany tekst*.
Miejscem obrzedu jest dom rodzinny lub plebania®, moze si¢ takze odby¢ w progu
kosciota®. Przed udzieleniem blogostawienstwa przez rodzicow mozna zaspiewac
piesn Pod Twq obrone lub odméwi¢ modlitwe Pod Twojg obrone®. Rodzice
wypowiadaja stowa blogostawienstwa ktadac dtonie na gtowe syna®.

3.3. Procesja, powitanie 1 przebieg Mszy swigtej

Przy odpowiednim $piewie rusza procesja do kosciota®. Po zaj¢ciu wyzna-
czonych miejsc prymicjanta witajg grupy parafialne i proboszcz**. Mozna to rowniez
uczyni¢ przy wejsciu do kosciota albo przed kosciotem®. Proboszcz moze powitac
prymicjanta po okadzeniu ottarza i liturgicznym pozdrowieniu®. Rytuatl diecezjalny
pelplinski podaje tekst blogostawienstwa wianka prymicyjnego, ktéry wypowiada

Jezus lub do Najdrozszej Krwi Chrystusa Pana. Stuzba Boza podaje ponadto teksty innych modlitw,
por. tamze, s. 345.-348.

* Rytual diecezjalny...,s. 154.

4 Por. tamze.

4 Por. tamze, s. 155; Agenda liturgiczna, H. Sobeczko (red.), Opole 2017, s. 486n (dalej: Agenda
liturgiczna, Opole). W archidiecezji katowickiej istnieje tradycja, iz neoprezbiter przed Msza prymicyjna
nie odprawia innych Mszy $w., nawet sine populo, por. Agenda liturgiczna (opr. zb.), Katowice 2011
(dalej: Agenda liturgiczna, Katowice).

47 Rytual diecezjalny, Pelplin, s. 155;

® Agenda liturgiczna, Tarnow, s. 388.

¥ Rytuat diecezjalny, Pelplin s. 155. Stuzba Boza, Lubaczow, s. 349 wskazuje dom rodziny jako
miejsce przygotowania bezposredniego prymicjanta, okreslajac szczegotowo, iz nalezy przygotowaé w
najbardziej zacisznym pokoju stot nakryty biatym obrusem, umiesci¢ na nim krzyz, obraz Matki Bozej
i $wiece.

0 Instrukcja o prymicjach kaplanskich, diecezja ptocka, pkt. 1; Wskazania..., Legnica, pkt.6.

3! Agenda liturgiczna, Tarndw, s. 389.

52 Por. tamze.

3 Agenda liturgiczna tarnowska (por. s. 389) proponuje tu $piew Kto si¢ w opieke, natomiast
Rytuat pelplinski (por. s 157) — Ciebie Boga wystawiamy. Agenda liturgiczna opolska (por. s. 488)
zaleca piesn z liturgii mszalnej lub Przybgdz Duchu Stworzycielu.

3 Rytual diecezjalny, Pelplin, s. 157.

3 Agenda liturgiczna, Tarnow, s. 390. Instrukcja o prymicjach diecezji ptockiej, pkt. 11 podaje,
iz powitanie powinno odby¢ si¢ przed rozpoczeciem Mszy i nie powinno trwac dtuzej niz 15 minut.

¢ Agenda liturgiczna, Opole, s. 488.
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proboszcz, po czym naktada wianek prymicjantowi. Neoprezbiter odmawia wtedy
specjalng modlitwe, po ktdrej rozpoczyna sie Spiew na rozpoczecie Mszy §w.”.
Formularz mszalny bierze si¢ z dnia®®. Rodzina, przyjaciele i cztonkowie wspdlnoty
parafialnej powinni czynnie uczestniczy¢ w liturgii przez czytanie perykop
biblijnych, wezwan modlitwy powszechnej i udzial w procesji z darami*®. Homili¢
wyglasza kaptan zaproszony przez prymicjanta®.

Znak pokoju przekazuje prymicjant proboszczowi, kaznodziei oraz
asystujacym diakonom®!. Zaleca sie udzielenie Komunii $wietej pod dwiema
postaciami najblizszej rodzinie®, a nawet wszystkim wiernym®. Jako uwielbienie
po Komunii mozna zaspiewaé Ciebie Boze wielbimy® Po modlitwie po Komunii
prymicjant z miejsca przewodniczenia kieruje stowa wdzigcznosci dla rodzicow,
bliskich i wszystkich obecnych®.

3.4. Blogostawienstwo prymicyjne
Wiele diecezjalnych podrecznikow stuzby Bozej wymienia na pierwszym
miejscu blogostawienstwo papieskie (apostolskie) z odpustem zupetnym®.
Pan z wami. I z duchem twoim.
Wspomozenie nasze w imieniu Pana. Ktory stworzyt niebo i ziemig.
Zachowaj lud Twdj, Panie. I blogostaw dziedzictwu swojemu.

Modlmy sie. Wszechmogacy i mitosierny Boze, udziel nam pomocy z nieba
i wystuchaj taskawie modlitwy zebranego tu ludu, ktéry w pokorze serc blaga
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Rytuat diecezjalny, Pelplin, s.157n.
Agenda liturgiczna, Tarnow, s. 390.
Instrukcja o prymicjach, Ptock, pkt. 9.
Por. tamze, pkt. 13. Zaleca si¢, aby byli to kaptani towarzyszacy neoprezbiterowi w drodze
do $wiegcen - szczegdlnie profesorowie i wychowawcy seminaryjny.

1 Rytual, s. 160.

2 Stuzba, s. 351; Agenda liturgiczna, Tarnow, s. 390; Agenda liturgiczna, Katowice, s. 441.;
Instrukcja o prymicjach, Ptock, pkt.14.

% Rytuaf diecezjalny, s. 160.

% Ksigga nabozZenstw, Legnica 2002, s. 507.

¢ Por. tamze. Jak zaleca Stuzba Boza, Lubaczéw s. 351.: ,Ks. Prymicjant moze w krotkich
stowach podzigkowa¢ Bogu za dar kaplafistwa, rodzicom za zycie i wychowanie, Ks. Proboszczowi
i parafianom — rodakom za przygotowanie prymicji”. Jak wskazuje w pkt.15 Instrukcja o prymicjach
wydana przez diecezj¢ plocka podkresla: ,,...powinno by¢ starannie przygotowane i niezbyt dtugie, bez
mnozenia zbednych elementdw emocjonalnych. Ma by¢ ono autentycznym wyrazem wdzigcznoSci
Bogu i ludziom”.

% Rytual diecezjalny, Pelplin s. 160n., Stuzba Boza, Lubaczow, s. 351n., Agenda liturgiczna,
Tarnow, s. 390n., Agenda liturgiczna, Opole, s. 488n.
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o przebaczenie grzechdéw i o Twoje blogostawienstwo. Wyciagnij nad nim prawice
Twego mitosierdzia i obdarz wszystkich petnig Twojego blogostawienstwa. Niech
was blogostawi Bog wszechmogacy, Ojciec i Syn i Duch Swiety®”.

Tego tekstu nie ma w Obrzedach blogostawienstw. Po nim nastepuje blogo-
slawienstwo prymicyjne zgodnie z przyjeta kolejnoscia. Teksty btogostawienstwa
prymicyjnego znajdujace si¢ w podrecznikach diecezjalnych sg w wickszosci toz-
same z Obrzedami. Niektére z agend zamieszczaja teksty dodatkowych btogosta-
wienstw: diakonow, liturgicznej stuzby ottarza®®.

3.5. Przyjecie prymicyjne

Spotkanie po prymicji powinno mie¢ skromny charakter®. Nalezy je roz-
pocza¢ od modlitwy przed positkiem. Uroczysto$¢ powinna odrézniaé si¢ swoim
charakterem od typowo $wieckich przyje¢ weselnych, wobec czego nie nalezy
podawac alkoholu i powstrzymac¢ si¢ od tancow’ i muzyki’.

Podsumowanie

Pierwsza Msza $wicta to dla mlodego kaptana wielkie przezycie duchowe
i emocjonalne. Wraz z rodzing i duszpasterzami przygotowuje on przed §wigceniami
zardbwno celebracje, jak i spotkanie po uroczysto$ci. W przygotowaniu pomoc
stanowig ksiggi liturgiczne, réwniez te wydane przez poszczegoélne diecezje.
Wydanie Obrzedow blogostawienstw dostosowanych do diecezji polskich miato
zebra¢ 1 ujednolici¢ tradycje zwigzane z blogostawienstwami sprawowanymi
w Polsce. Ich obecnos¢ w ksiedze liturgicznej sprawia, ze teksty te stanowig wzor
dla celebracji i maja w nich pierwszenstwo. Reszta wskazowek i tekstow znajduja-
cych sie w diecezjalnych podrecznikach stuzby Bozej moze staé si¢ owocng pomoca
tylko wtedy, gdy nie sprzeciwia si¢ normom ogo6lnym. W wielu miejscach uzupet-
niaja one i uszczegotawiajg to, co znajduje si¢ w ksiggach liturgicznych. Posoborowe
rubryki ksiag liturgicznych daja duza mozliwos$¢ dostosowania wprowadzen, zachet
a nawet w pewnych przypadkach — samych tekstow, postaw i gestow liturgicznych.
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Cyt. za: Ksigga nabozenstw, Legnica 2002, s. 508.

Rytual diecezjalny, Pelplin s. 163n.

Synod archidiecezji poznanskiej. Tom I1. Statuty., s. 125.

" Instrukcja..., Plock, pkt.17-20.

"' Pierwszy Synod Diecezji Kaliskiej (2007-2009), Kalisz 2009, s. 99.
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Streszczenie: W ostatnich kilku dekadach mozna zauwazy¢ wzrost rozpadaja-
cych si¢ zwigzkéw matzenskich. Zapewne przyczyn takiego stanu jest wiele.
Jedna z nich jest szerzenie si¢ indywidualizmu, ktérego konsekwencje uderzaja
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papieza Jana Pawla II. Artykut jest rowniez proba odpowiedzi na pytanie, czy
w kontekscie wspotczesnych przemian kulturowych wezwanie do $wigtosci
malzenskiej pozostaje jeszcze aktualne.

Stowa kluczowe: Jan Pawet 11, matzenstwo, indywidualizm, §wigtos¢.
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spread of individualism, whose consequences affect marriage. This study aims
to discuss the threats that individualistic culture poses to spouses in fulfilling
their call to holiness. These include selfishness, hedonism, consumerism,
utilitarianism, permissiveness, and the broadly understood abuse of freedom.
The problem will be analyzed from the perspective of Pope John Paul II’s
teaching, in an attempt to answer the question of whether it is still valid in the
context of contemporary cultural changes.
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Przygladajac si¢ danym statystycznym na przetomie kilku dekad, mozna
zauwazy¢ dramatyczny wzrost rozwodzacych sie matzenstw'. Wydaje sie, ze wier-
no$¢ i nierozerwalno§¢ malzenstwa sakramentalnego coraz rzadziej odgrywaja
jakakolwiek role w $wiadomosci rozwodzacych si¢ matzonkow. Zapewne przyczyn
takiego stanu rzeczy jest wiele. Jedng z nich jest indywidualizm, ktory staje si¢
zagrozeniem dla trwato$ci zwigzku malzenskiego oraz realizacji powotania do
swigtosci. Dlatego celem niniejszego opracowania jest refleksja, czy wezwanie
Jana Pawtla II do swictosci zycia matzenskiego jest aktualne i mozliwe do realizacji
w dobie indywidualizmu. Aby tego dokonaé, najpierw w syntetyczny sposob
zostanie przedstawiona $wigtos¢ jako gldéwne powotanie cztowieka ochrzczonego,
nastepnie omdowiona bedzie istota $wigtosci zycia matzenskiego. Fundamentem
realizacji tych dwoch krokow jest nauczanie papieza Jana Pawta II, ktore przyjmuje
charakter antologii jego tekstow i wypowiedzi. W kolejnej czgsci nastapi prezentacja
najbardziej istotnych zagrozen, ktore moga si¢ pojawi¢ w wypelianiu powotania do
$wigtosci w zyciu matzenskim, a ktore majg zwigzek z indywidualizmem. Catos¢
opracowania wienczy konkluzja.

1. Swietoé¢ pierwotnym powotaniem ochrzczonego

W katechezie wygloszonej 24 listopada 1993 roku papiez Jan Pawet II
podkreslit miedzy innymi powotanie ludzi §wieckich do $wicgtosci. To zadanie
wyplywa z przynalezno$ci do Kosciota, ktory jest swigty. Mowil: | Kosciot jest
$wiety i wszyscy jego cztonkowie powotani sa do §wigtosci. Swieccy uczestnicza
w $wigto$ci KosSciota jako pelnoprawni czlonkowie wspodlnoty chrzescijanskiej.
To uczestnictwo w $wietosci Kosciota, ktoére moglibySmy nazwaé ontologicznym,
rowniez w przypadku $wieckich znajduje swdj wyraz w etycznym i osobistym
dazeniu do $wieto$ci™?. Dzieje si¢ to ze wzgledu na przynalezno$¢ do Chrystusa,
ze wzgledu na wiare i chrzest, ktory sprawia, ze cztowiek staje si¢ Bozym dzieckiem.
To znaczy wtedy, ,.kiedy Chrystus przyjmuje na wtasno$¢ ludzka istote, by uczyni¢
ja «uczestnikiem Boskiej natury», ktora jest w niej dzigki Wcieleniu’™. Stanowi to
$wietos¢ ontologiczng, z ktorej wyptywa powinno$¢ dazenia do $wigto$¢ etycznej
polegajacej — wedtug stéw z Listu do Kolosan — na przyobleczeniu si¢ ,,jako [...]

' Dla przyktadu, w Polsce w roku 1990 zawarto 255369 matzenstw, za$ rozwiodto si¢ 42436.
W 2015 roku rozwiodlo si¢ 67296 na 188832 zawartych malzenstw. Zob. Gtoéwny Urzad Statystyczny,
Rocznik demograficzny, Warszawa 2016, s. 187.

2 Jan Pawet 11, Katecheza, 24 listopada 1993. Wszystkie fragmenty katechez, przemowien, orgdzi
i homilii Jana Pawla II pochodza z: J. Strojek, L. Gwozdz, T. Janczuk, A. Hajda (red.), Nauczanie
Kosciota katolickiego, Krakéw 2003 [CD-ROM].

3 Tamze.
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wybrancy Bozy — $wigci i umitowani — [...] w serdeczne mitosierdzie, dobroc,
pokore, cicho$¢, cierpliwosé” (Kol 3,12)%.

Papiez przypomina, Ze ,,[...]nie mozna zapominaé, ze wszyscy chrzescijanie
powotani sg do doskonatosci. O tym powotaniu méwi sam Jezus Chrystus: ,,Badzcie
wigc wy doskonali, jak doskonatly jest Ojciec wasz niebieski”. Sobor Watykanski
II, rozwazajac problem powszechnego powotania Kos$ciota do §wietosci, stwierdza,
ze §wigtos¢ ,,rozmaicie wyraza si¢ [...] u poszczegdlnych ludzi, ktérzy we wias-
ciwym sobie stanie zycia dgzg do doskonatosci mitosci, bedac zbudowaniem dla
innych™. W ten sposob wedlug Papieza ,,dazenie do §wigtosci nie jest przywilejem
nielicznych, lecz zadaniem dla wszystkich czlonkéw Kosciota™. W zwigzku z tym
od powolania do §wigtosci nie s3 zwolnieni malzonkowie. Oni wszyscy — stwierdza
Papiez — ,,sa powotani do $wigtosci w malzenstwie wedtug woli Boga™’. W innym
miejscu podkresla: ,,[...] powotanie do $wigtosci w swym uniwersalnym wymiarze
obejmuje rownoczesnie osoby zyjace w malzenstwie (jak i wdowy czy wdowcow),
a takze i te, ktore posiadaja 1 uzytkuja wlasne dobra, zajmuja si¢ sprawami
doczesnymi, wykonuja okreslone zawody, pelnig swoje misje i oddajg si¢ zajeciom
rozporzadzajac swoja osobg wedlug wlasnego uznania, zgodnie ze swym sumieniem
i zasadg wolnosci. Chrystus wskazat wlasciwg dla nich droge $wigtosci juz przez sam
fakt, ze poczatek swej mesjanskiej dziatalno$ci zwigzat z uczestnictwem w godach
matzenskich w Kanie (por. J 2,1-11), a takze przypominajac odwieczne Boze zasady
obowigzujagce mezczyzn i kobiety wszelkiego stanu, a przede wszystkim zasady
mito$ci, jednosci i nierozerwalno$ci matzenstwa (por. Mk 10,1-12; Mt 19,1-9) oraz
czystosci (por. Mt 5,28-30)%. Z powotania do §wigtosci — zdaniem Papieza — ,,rodzi
si¢ faska i wymodg autentycznej i glgbokiej duchowosci matzenskiej i rodzinnej”
(FC 56). Dlatego widzi potrzebe wspierania matzonkéw w dazeniu do $wigtosci
poprzez promowanie przyktadu s§wigtych matzonkéw. W opinii Papieza ,,zadaniem
Stolicy Apostolskiej w perspektywie trzeciego tysigclecia bedzie uzupehienie
martyrologiow Kosciota powszechnego, ze szczegdlnym uwzglednieniem swigtosci
tych, ktorzy zyli Chrystusowg prawdg takze w naszych czasach. Nalezy popierac¢
uznanie heroiczno$ci cndt zwlaszcza §wigtobliwych wiernych §wieckich, ktorzy
realizowali swe powotanie chrze$cijanskie w matzenstwie. Zywiac przeswiadczenie,
ze W rzeczywisto$ci nie brak owocoéw §wigtosci rowniez w tym stanie, czujemy
potrzebe znalezienia odpowiednich sposobdw, azeby $§wigto$¢ ta byla przez

4 Papiez zauwaza ze ,,w ujgciu biblijnym «$wigtodé» jest raczej stanem niz dziataniem: ma

charakter nade wszystko ontologiczny, a potem dopiero moralny. Zwlaszcza w Starym Testamencie
jest to «oddzielenie» od tego, co nie podlega wptywowi Bozemu, co jest profanum, aby przynalezeé
wylacznie do Boga”. Jan Pawet 11, Katecheza, 7 lipca 1982.

5 Tenze, Katecheza, 9 listopada 1994.

¢ Tenze, Katecheza, 24 listopada 1993.

" Tenze, Adhortacja apostolska ,, Familiaris consortio”, Rzym 22 listopada 1981, nr 34 (dalej FC).

8 Tenze, Katecheza, 23 lipca 1988.
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Kosciot stwierdzana i stawiana za wzor dla innych chrzescijanskich matzonkow™.
Papiez ponadto nie przestaje zacheca¢ ludzi swieckich (w tym i matzonkéw), aby
podejmowali wysitek realizowania powolania do $wigtosci zaznaczajac, iz Kosciot
»pomimo grzechow swoich czlonkow, [...] jest przede wszystkim wspolnota tych,
ktorzy powotani sg do $wietosci i codziennie starajg sie ja osiggnag¢”'®. W zwigzku
z tym wzywa kazdego z osobna: ,,Duc in altum! Wyptyn na glebie [...]. Pan jest
z Toba! Nie Igkaj si¢ trudnosci, ktdre takze dzisiaj staja na twej drodze. Z Chrystusem
odniesiesz zwycigstwo! Odwaznie daz do $wigtosci™!!.

Z przytoczonych tekstéw mozna wnioskowac, ze dla Jana Pawla II temat
swietosci byt zagadnieniem prymarnym, na podstawie ktérego winno opieraé si¢
zycie 1 duchowos¢ ludzi ochrzczonych.

2. Istota $wigtosci maltzenskiej

Jan Pawet 11, odwolujac si¢ do swojej adhortacji ,,Christifideles laici. O powo-
aniu i misji $wieckich w kosciele i w $§wiecie”, podaje bardzo zwigzte wyjasnienie,
na czym polega $wigto§¢. Mowi w nastgpujacy sposob: ,,Godnos¢ $wieckich
katolikoéw ukazuje si¢ nam w peli, gdy rozwazamy pierwsze i podstawowe
powotanie, ktére Ojciec w Jezusie Chrystusie i przez Ducha Swictego kieruje do
kazdego z nich, powotanie do §wietosci, czyli do doskonatosci w mitosci”!2, Watek ten
papiez kontynuuje podczas homilii beatyfikacyjnej o. Rafata Kalinowskiego 1 brata
Alberta (Adama Chmielowskiego) nauczajac: ,,.Swieto$¢ bowiem polega na mitosci.
Opiera si¢ na przykazaniu mitosci. Mowi Chrystus: »To jest moje przykazanie,
abyscie sie wzajemnie milowali, tak jak Ja was umitowalem« (J 15,12). I mowi
jeszcze: »lesli bedziecie zachowywac moje przykazania, bedziecie trwa¢ w mitosci
mojej, tak jak Ja zachowatem przykazania Ojca mego i trwam w Jego mitoSci«
(J 15,10). Swictos¢ jest wiec szczegolnym podobienstwem do Chrystusa. Jest
podobienstwem przez mitos¢. Poprzez mitos¢ trwamy w Chrystusie, tak jak On sam
poprzez mito$¢ trwa w Ojcu. Swieto$é jest podobienstwem do Chrystusa, ktore sicga
tajemnicy Jego jednosci z Ojcem w Duchu Swigtym: Jego jednosci z Ojcem przez
mitos$¢”. Mozna zatem powiedzie¢, ze §wigto$¢ to urzeczywistniajaca si¢ mitos¢

° Tenze, List apostolski ,, Tertio millennio adveniente”, Watykan 10 listopada 1994, nr 37.
W innym miejscu Papiez wypowiada si¢ nastgpujaco: ,,Nie jest przypadkiem, ze w minionych latach
staralem si¢ rozwing¢ na wigksza skale praktyke publicznego uznawania $wigtosci we wszystkich
srodowiskach, w ktérych si¢ ujawnita, aby mozna byto ukaza¢ wszystkim chrzescijanom réznorakie
wzorce $wictosci oraz by wszyscy pamietali, ze sa osobiscie do niej powolani”. List Ojca Swietego
Jana Pawla Il do kaptanow na Wielki Czwartek 2001 roku, Watykan 25 marca 2001, nr 15.

10 Tenze, Katecheza, 30 wrzesien 1997.

" Tenze, Homilia, Lwow 26 czerwca 2001.

12 Tenze, Adhortacja apostolska ,, Christifideles laici”, Rzym 30 grudnia 1988, nr 16 (dalej ChL).

3 Tenze, Homilia w czasie Mszy sw. beatyfikacyjnej o. Rafata Kalinowskiego i brata Alberta —
Adama Chmielowskiego, Krakow 22 czerwca 1983.
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i nagladowanie Chrystusa. Swicto$é jest wiec misja, do ktorej zaprasza wszystkich
Bog, ,,by szli droga $wigtosci i wskazywali ja swym towarzyszom zycia i pracy
w $wiecie rzeczywistosci doczesnych™*. | Wszyscy chrzescijanie jakiegokolwiek
stanu 1 zawodu powotani sg do pelni zycia chrzescijanskiego i do doskonato$ci
mitosci”®, bowiem mitos¢ jest ,,wiezig doskonatosci” (Kol 3,14). W innym miejscu
Papiez naucza, ze ,,stopien osobistej swigtoSci nie zalezy od pozycji zajmowanej
w spoteczenstwie, ani w Kosciele, lecz jedynie od tego, w jakiej mierze cztowiek zyje
mito$cia. Swiecki, przyjmujacy wielkodusznie mitos¢ Boza do swego serca i zycia,
jest bardziej $wicty niz kaptan Iub biskup, przyjmujacy ja w sposob przecigtny’!S.
Tak wigc — warto jeszcze raz zaznaczyC — ,,istota Swigtosci jest doskonata mitosc.
Istniejg jednak rozne jej odmiany, poniewaz mito$¢ przyjmuje wiele postaci
w zmiennych warunkach ludzkiego zycia. Pod dzialaniem Ducha Swietego cztowiek
pokonuje mocg mito$ci wrodzong sktonnosé¢ do egoizmu i rozwija lepsze sily swojej
natury, na sobie wlasciwy sposob ofiarowujac sie¢ innym”!’. Mozna powiedzie¢,
ze w tym tkwi istota Swigtosci matzenskiej — ofiarowanie siebie wspotmatzonkowi
w mitosci, walka ze swoim egoizmem na rzecz jego dobra i innych cztonkéw rodziny.
Jak uczy Papiez, podpierajac si¢ nauka Soboru Watykanskiego II, matzonkom
1 rodzicom chrze$cijanskim ,,przystoi, aby [...] przez cate zycie podtrzymywali
si¢ wzajemnie w lasce z pomocg wiernej mitosci, a przyjmowanemu z mitosci od
Boga potomstwu wpajali chrzescijanskie nauki i ewangeliczne cnoty. W ten sposob
bowiem daja oni wszystkim przyklad niestrudzonej i szlachetnej mitosci; w ten
sposob tez buduja braterska wspdlnote mitosci [...]”"%. ,,Chrzescijanscy rodzice,
okazujac swoim dzieciom od najmlodszych lat mitos¢ i troske, §wiadcza wobec nich
przyktadem i stowem o szczerej i gleboko przezywanej wi¢zi z Bogiem, opartej na
mito$ci, wierno$ci, modlitwie i postuszenstwie. W ten sposdb wychowuja ich do
swigtosci [...]""°. Mitos¢ maltzenska realizuje si¢ zatem w wypetnianiu obowigzkow
malzenskich i rodzinnych, czynieniu postgpdw we wzajemnym uswigcaniu si¢ oraz
wychowywaniu potomstwa?.

1 Tenze, Katecheza, 24 listopada 1993.

15 Sobér Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,,Lumen gentium”, Rzym 21
listopada 1964, nr 40 (dalej KK).

16" Jan Pawel II, Katecheza, 24 listopada 1993. Papiez wyrazil przytoczone tresci jeszcze w inny
sposob: ,,0t6z wszyscy ludzie wezwani sg do $wigtosci, kazdy wedtug whasnej kondycji. Swigtosé
i doskonato$¢ polegaja glownie na mitosci do Boga, ktorej szczytem i najdoskonalszym wyrazem jest
postepowanie zgodne z wola Boga [...]”. Tenze, List apostolski ,, Spiritus Domini” z okazji dwochsetnej
rocznicy Smierci $w. Alfonsa de Liguori, Watykan, 1 sierpnia 1987.

17 Tenze, Katecheza, 10 kwietnia 1991.

18 Tenze, Katecheza, 24 listopada 1993. Zob. tez KK 41.

1 Tenze, Oredzie, Watykan, 26 grudnia 1993.

20 Zob. Jan Pawet II, Katecheza, 6 maja 1992.

Jan Pawetl II, opierajac si¢ na nauczaniu Soboru Watykanskiego 11, uwaza, ze praca stanowi droge do
$wigtosci, poniewaz stwarza okazje do doskonalenia samego siebie, pomagania wspotobywatelom,
nasladowania Chrystusa przez praktykowanie czynnej mitosci. Zob. Jan Pawet 11, Katecheza, 20 kwiet-
nia 1994.
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Przytaczajac nauczanie katechizmu Papiez stwierdza, ze sakrament mat-
zenstwa jest ,,droga swietosci, stuzbg zyciu i najwazniejszym miejscem swiadectwa
dla matzonkow. Podstawowa misja chrze$cijanskich matzonkéw polega na peinej
realizacji wymogoéw zwiazku matzenskiego: «nierozerwalnosci i ptodnosci w cat-
kowitym wzajemnym obdarowaniu si¢» (KKK 1643) oraz otwarcia si¢ na ptodnos¢
[...] przez postep w zyciu moralnym kazdy z malzonkéw zostaje stopniowo
oczyszczony, a przez dar i ofiare z siebie, jak rdwniez przez nieuniknione trudnosci,
z jakimi zmaga si¢ czasem mito$¢ matzenska, matzenstwo i rodzina buduje si¢
i umacnia. W Kosciele wspolnota rodzinna uswiadamia sobie, Zze jest malym
Kosciotem, zlozonym z grzesznikéw, ktorzy dostgpili przebaczenia i idg droga
$wigto$ci, znajdujac oparcie w tych, ktorych Bog potaczyt w jednej rodzinie™?!.

Mowigce o istocie mitosci matzenskiej nie sposdb pominaé watku ,,wspolnoty
0s0b” (communio personarum), o ktorej wiele nauczat Jan Pawet Il nie bedac jeszcze
papiezem?2. Wedlug niego ,,wspolnota 0sob” jest swoistg unig bedaca bezinteresow-
nym darem malzonkéw, ktory wzajemnie ofiaruja i przyjmuja. Wzajemny dar
matzonkow to specyficzne bogactwo czlowieczenstwa jako mezczyzny i kobiety.
Zagrozeniem owej wspdlnoty jest utylitaryzm przejawiajacy si¢ w uzywaniu drugiej
osoby w celu zrealizowania swoich potrzeb badz zaspokojenia popedow, co z kolei
godzi w podmiotowos¢ i godnos¢ osoby ludzkiej. Matzonkow zabezpiecza mitosc,
chronigc zwiazek przed sprofanowaniem poprzez egoizm i pozadliwos¢ cial, ktére
moga doprowadzi¢ w rezultacie do rozpadu ,,wspolnoty osob”, w wyniku czego
rozszerza si¢ wielozenstwo 1 plaga rozwodow. Dlatego Jan Pawet 11 wskazywat,
ze ,prawdziwa milo§¢ nie jest mglistym uczuciem ani $lepa namie¢tnoscig.
Jest wewnetrzng postawa, ogarniajaca catego cztowieka”. Stad apelowat: ,,Chcemy
si¢ dzi$§ zastanowi¢ nad drogg do $wietosci, ktorg idg chrzescijanie zyjacy w zwigzku
malzenskim, a wigc wielka rzesza wierzacych. Ta wazna droga podlega dzi$
szkodliwym wplywom pewnych nurtéw myslowych, dla ktorych pozywke stanowi
hedonizm, szerzacy si¢ w calym spoteczenstwie”. Z tego powodu nalezy dotozy¢
wszelkich staran, by Kosciot niestrudzenie uczyt, czym jest prawdziwa mitos¢, ktora

Ojciec $wigty pouczal, Ze ,,ogromne znaczenie posiada spojnos¢ zycia wiernych swieckich jako tych,
ktorzy winni dazy¢ do $wigtosci w normalnych warunkach Zycia zawodowego i spotecznego. Dlatego
w odpowiedzi na swe powolanie winni traktowaé codzienne zajgcia jako okazje do tego, by zbliza¢
si¢ do Boga, spetia¢ Jego wolg i stuzy¢ innym ludziom” (ChL 17). Zob. taz Jan Pawet 11, Adhortacja
apostolska ,, Familiaris consortio”, Rzym 22 listopada 1981, nr 56; Tenze, Homilia podczas Mszy
Swigtej i kanonizacji bl. Kingi, Stary Sacz 16 czerwiec 1999.

21 Jan Pawel 1L, List do Equipes Notre-Dame, Watykan 27 listopada 1997.

2 Zob. K. Wojtyta, Rodzina jako ,,communio personarum”. Prdba interpretacji teologicznej,
»Ateneum Kaptanskie” 3/66 (1974), s. 347-361. Zob. tez K. Lubowicki, Duchowosé¢ maizenska
w nauczaniu Jana Pawla II, Krakow 2007, s. 273-277.

B Jan Pawet II, Mifos¢ jest darem z samego siebie. Rozwazanie przed modlitwg niedzielng,
13 marca 1994, cyt. za: K. Lubowicki, dz. cyt., s. 280.

2 Tenze, Katecheza, 3 sierpnia 1994.



przeciwstawia si¢ traktowaniu drugiego czlowieka jako przedmiotu uzycia i pelni
podstawowg funkcje w osiggni¢ciu §wigtosci matzenskie;j.

3. Zagrozenia indywidualizmu wobec powotania matzonkoéw
do $§wietosci

Postugujac si¢ pewnym uproszczeniem, indywidualizm rozumie si¢ jako
ideologie, postawy i poglady uznajace czlowieka za najwyzsze dobro; cztowieka,
ktory jest skoncentrowany na samorozwoju i aktualizacji wlasnego potencjatu
oraz dazy do niezalezno$ci od spoteczenstwa®. Obecnie w postmodernistycznej
rzeczywistosci mozna zauwazy¢ zmiany spoteczno-kulturowe polegajace na coraz
wigkszej emancypacji ludzi, uniezalezniajacej ich od wspolnot, ktore je charak-
teryzowaty, okre§laly i narzucaly réznego rodzaju normy. Indywidualizm
nie dotyczy tylko wigkszych grup spolecznych, ale réwniez bliskich relacji
miedzyludzkich w matzenstwie i rodzinie. Sprzyja to rozpadowi tradycyjnych wigzi
1 instytucji takich jak malzenstwo. Konsekwencjg tego procesu jest poszukiwanie
przez cztowieka nowej formy identyfikacji i tozsamos$ci, co moze skutkowaé
postawieniem siebie i swojej egzystencji w centrum uwagi jako jedynego punktu
odniesienia. W ten sposob nastepuje wyodrebnienie si¢ jednostki ze spoleczenstwa
i uniezaleznienie si¢ od wigkszej catosci. W aspekcie zycia matzenskiego skutkuje
to przejsciem od wspoélnoty do ,,zwigzku jednostek™, podajac w watpliwos¢ sens
tej pierwszej. Ponadto mozna zauwazy¢ trend ,,utowarowienia” relacji wynikajacy
z niepohamowanego konsumpcjonizmu. Nierzadko osoby planujace zawrzeé
zwigzek matzenski podchodzg do niego jak do pewnego rodzaju towaru czy ustugi.
Sa przekonani, ze przyszly wspotmatzonek ma zapewni¢ osobiste poczucie szczescia
w zyciu. Jest to postawa biorcy, ktora jesli nie zostanie zaspokojona, moze stac
si¢ przyczyng rozpadu zwigzku. W ten sposob wspdlnota matzenska jest dobra do
czasu, gdy spetnia osobiste oczekiwania. W przypadku, gdy nie sa one zaspokojone,
wlasny ,,interes” przedklada si¢ nad dobro wspolnoty matzenskiej i rodzinnej, co
skutkuje odcigciem si¢ od niej, by znéw skupi¢ si¢ na sobie. Indywidualizm zatem

2 Nalezy zaznaczy¢ roznic¢ semantyczng miedzy indywidualizmem a indywidualizacja.

Przyjmujac argumentacj¢ Jerzego Szackiego, pojecie indywidualizmu nalezy zarezerwowaé dla
ideologii, postaw i pogladow uznajacych cztowieka za najwyzsze dobro, natomiast pod terminem
indywidualizacji rozumie si¢ proces spoteczny zwigzany z ujednostkowieniem. Zob. J. Szacki,
Indywidualizm i kolektywizm, w: Encyklopedia socjologii. Suplement, Warszawa 2005, s. 86. Zob. tez
A. Wierzbicki, Indywidualizm, w: Encyklopedia katolicka, t. V11, k. 178-179.

Wigcej na temat wptywu indywidualizmu na zycie matzenskie zob. S. Tykarski, The evolution of
modern marriage: From community to individualization. Theological reflection, ,,Cauriensia” XIV
(2019), s. 581-592.
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ukierunkowuje jednostk¢ na relacje z samym sobg, a tymczasem matzenstwo jako
mitosny zwigzek jest skierowane ku drugiemu, skupia si¢ na relacji z innym, a nie
z wlasnym ,,ja”. Niezrozumienie przez matzonkow tej zasady moze stac si¢ przy-
czyna separacji lub rozwodu.

Indywidualizm powoduje, ze osoba wcigz analizuje ,,swoja kondycje
duchowa, stany emocjonalne oraz aktualng sytuacje zyciowa. (...) Taki obszar
stanowig mi¢dzy innymi relacje w zwigzku malzenskim i wszelkie decyzje z nimi
zwigzane: z kim si¢ zwigzaé, kiedy i czy zdecydowaé si¢ na posiadanie dzieci,
jak powinien wyglada¢ podziat obowigzkéw w domu, kto podejmuje decyzje finan-
sowe etc. Poniewaz brakuje jednoznacznego wzorca matzenstwa, kwestie te wy-
magaja refleksji 1 przedefiniowania”. Ma to swoje odbicie w pelieniu rol
malzenskich i w kryzysie tozsamosci. Dlatego obecnie coraz czgéciej mowi si¢
na przyklad o kryzysie meskosci. Mlodzi m¢zezyzni nie wiedza, co to znaczy by¢
me¢zczyzng, mezem 1 ojcem. Nierzadko zachowuja sig¢ niedojrzale, nie potrafia
wzigé odpowiedzialno$ci za utrzymanie zwigzku i rodziny. Kobiety natomiast
macierzynstwo traktujg jako uciemig¢zenie. Nad to powotanie przedktadaja karierg
zawodowa i osiagniecie sukcesu zyciowego. Oczywiscie te pragnienia nie sg czyms
ztym, nalezy jedynie zwrdci¢ uwage, ze matzenstwo i rodzina coraz bardziej tracg
na warto$ci w stosunku do osobistych aspiracji, co wida¢ chociazby po zwigkszeniu
sredniej wieku, w ktdrym zawiera si¢ matzenstwo lub zaktada rodzing. Ma to zwigzek
z indywidualizmem, ktory naktania osoby do wrecz oblednego szukania szczgscia
W sobie samym, a zarazem wypelnia panicznym lgkiem przed ofiarowaniem swojego
zycia drugiemu i zawieszeniem osobistego samorozwoju.

Indywidualizm ma réwniez wptyw na przestrzen religijnosci i wyznawanej
wiary, ktora podlega prywatyzacji. Osoba zaczyna wybiera¢ z doktryny religijnej
i moralnosci to, co jej odpowiada, odrzucajac to, co nie jest zgodne z jej osobistymi
pogladami. Stad katolickie matzenstwa coraz czg$ciej nie widzg nic zlego w anty-
koncepcji czy w zaptodnieniu pozaustrojowym. Nauczanie Kosciota jako instytucji
przestaje mie¢ znaczenie na rzecz wewnetrznych przekonan jednostki o wlasnej
religijnoéci?’. Papiez podkresla, ze ,,ze wzrostem indywidualizmu pozostaje
zjawisko subiektywizacji wiary. Zauwaza si¢ mianowicie, ze wzrasta liczba
chrzedcijan, ktoérzy wykazuja mniejsza wrazliwo$¢ na obiektywng i integralng
nauke wiary, wybierajac w sposob subiektywny to, co si¢ podoba, co odpowiada
osobistemu doswiadczeniu i nie wymaga zmiany wlasnych przyzwyczajen”?.
W ten sposob dochodzi do prywatyzacji religijno$ci, ktora doprowadza ,,czlowieka
do absolutyzacji wlasnego «ja», decydujacego o stanowionych przez jednostke

26 M. Olcon-Kubicka, Indywidualizacja a nowe formy wspdlnotowosci, Warszawa 2009, s. 30-31.

27 Ma to zwiagzek z btednym zatozeniem tak zwanej ,,opcji fundamentalnej”. Zob. Jan Pawet II,
Encyklika ,, Veritatis splendor”, Rzym 6 sierpnia 1993, nr 65-70 (dalej VS).

2 Jan Pawet 11, Adhortacja apostolska ,, Pastores dabo vobis”, Rzym 25 marca 1992, nr 7 (dalej
PDV). Zob. tez VS 32.
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warto$ciach. Cztowiek przedktada warto$¢ samorealizacji nad warto$¢ obowigzku.
W ten sposdb odpowiada bowiem jedynie przed samym sobag, a nie przed Bogiem
ani jego Kosciotem. Dotychczasowa, zinstytucjonalizowana moralno$¢ przeksztatca
si¢ w moralno$¢ zindywidualizowang, ktora znajduje oparcie nie w tradycji ani
w powszechnie obowigzujacych zasadach, lecz we wilasnych decyzjach. Indywi-
dualizm ostabia lub zrywa wiezi koscielne, a «uko$cielniony» model religijno$ci
uwaza za jeden z wielu mozliwych do wyboru. Cztowiek sam «rezyseruje» wlasny
model zycia religijnego lub bezreligijnego™. W trendzie ,,prywatyzacji religii”
osoba jest skazana na ciagle dokonywanie wyborow i ocenianie ich w $§wietle
wlasnych przekonan i preferencji, co moze prowadzi¢ do niepewnosci, czy sg one
stuszne i czy sposob zycia jest wlasciwy. Gtownym punktem odniesienia jest ona
sama, co moze wprowadzi¢ destabilizacje, chaos i brak poczucia bezpieczenstwa.
Jesli za$ cztowiek nie ma zaufania do samego siebie, to rowniez nie bedzie nim
obdarzat innych ludzi, a to moze prowadzi¢ do permanentnych podejrzen. W ten
sposob ostabiaja sie relacje miedzyludzkie, a wzrasta anonimowo$¢ i wyobcowanie.
Dotyczy¢ to moze roéwniez bliskich zwigzkéw i relacji matzenskich, ktore traca
znaczenie i sens — nie integruja si¢ i nie rozwijaja, lecz stanowig zrédto zagrozenia
i leku. Tymczasem, jak wskazuja badania Mercedes Wilson, wspolnie wyznawana
wiara wzmacnia trwato$¢ matzenstwa. Okazuje sig, ,,ze Srednio 50% matzenstw sig¢
rozwodzi; malzenstw, ktore zawarly sakramentalny zwiazek w kosciele — 30 %;
malzenstw, ktére co niedziela chodza wspolnie na Eucharysti¢ — 2 %; malzenstw,
ktore chodza co niedziela wspdlnie do kosciota i codziennie si¢ modla, rozwodzi
sie 1 na ponad 1500 (0,07%)”*°. Dlatego tak istotne w przeciwstawieniu sie
duchowi indywidualizmu jest pielegnowanie wartosci religijnych, zycie zgodne
z moralno$cig i Bozymi przykazaniami, kierowanie si¢ prawem naturalnym w zyciu
spotecznym, poglebianie duchowosci poprzez modlitwe i zycie sakramentalne.
W tym kontek$cie Jan Pawel II, poruszajac zagadnienie neutralno$ci $wiatopogla-
dowej, przestrzegal, ze ,,postulat, azeby do zycia spolecznego i panstwowego w zaden
sposob nie dopuszcza¢ wymiaru §wigtosci, jest postulatem ateizowania panstwa
i zycia spotecznego i niewiele ma wspolnego ze $wiatopogladowa neutralno$cig™!.

2 P. Szydtowski, Postmodernistyczny model religijnosci, http://www.racjonalista.pl/kk.php/s,5160
[25.11.2020].

30 J. Pulikowski, Miejsce piciowosci w mifosci, Poznan 2009, s. 85.
Inne Zrédto podaje, ze wérdd malzenstw, ktore codziennie si¢ modla, rozwodzi si¢ jedno na 1420.
Zob. A. Rebacz, Odnawiamy maitzenskie sluby. Wywiad przeprowadzony przez Andrzeja Tarwida,
,.Niedziela” 51/39 (2008), s. 25.
Na temat powigzania migdzy zaangazowaniem religijnym a jakoscig malzenstwa zob. T. Rostowska,
P. Zylinska, Stopienn zaangazowania religijnego a poziom jakosci malzenskiej u partnerow,
w: Psychologia rodziny. Malzenstwo i rodzina wobec wspolczesnych wyzwan, red. T. Rostowska,
Warszawa 2009, s. 117-135.

31 Jan Pawet I, Homilia w czasie Mszy, Lubaczow, 3 czerwca 1991.
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Jak juz zostalo wczesniej wspomniane, zjawisko indywidualizmu moze
prowadzi¢ do egoizmu, hedonizmu, traktowania drugiego cztowieka jako przedmiotu
uzycia. Ma to rowniez odzwierciedlenie w matzenskich kontaktach seksualnych
przesigknietych pozadaniem. Jesli matzonkowie patrza na siebie pozadliwie z inten-
cjg uzycia siebie w celu zaspokojenia wlasnych potrzeb (popgdu), woéwcezas zostaje
znieksztalcony wzajemny dar z siebie na rzecz podejscia utylitarnego®?. Oprocz
tego indywidualizm moze przyczynic si¢ do tamania wiernosci matzenskiej poprzez
podejmowanie wspotzycia w przypadkowych kontaktach seksualnych (tak zwany
seks rekreacyjny), jak rdwniez w nawigzaniu zwigzkéw emocjonalnych poprzez
romanse i flirty. Indywidualizm zatem uderza w godno$¢ osobowg i w szacunek
do ciata. Mito$¢ zostaje zredukowana tylko do okazywania pozadania. Dlatego
Jan Pawel Il poucza: ,,Chociaz utrzymanie ciata «w $wigto$ci i we czci» ksztaltuje sig
na drodze powstrzymania «pozadliwej namigtnosci» — i droga taka jest nieodzowna —
to przeciez owocuje ono zawsze w gltebszym doswiadczeniu tej mitosci, ktora w calg
istote cztowieka, a wigc takze w jego cialo, wpisana jest «od poczatku» wedle obrazu
i podobienstwa samego Boga. Dlatego tez sw. Pawel konczy swoj wywod z 1 Listu
do Koryntian (6,13-20) znamiennym wezwaniem: «Chwalcie wigc Boga w waszym
ciele!»”®. ,,Owa rodzaca si¢ w cztowieku cze$¢ dla wszystkiego, co w nim cielesne
i plciowe — w nim, a rownoczesnie w kazdym innym czlowieku, w mezczyznie,
jak 1 kobiecie — okazuje si¢ najistotniejsza sitg dla ,,utrzymania ciata [...] w $wie-
tosci™. Swieto$é zwigzana z czystoscia zabezpiecza przed grzechem cudzotdstwa,
ktore — jak mowi - Papiez, komentujac fragment Chrystusowego Kazania na Gorze,
»lezy wewnatrz cztowieka”. Wyraza si¢ ono w sposobie patrzenia, w sposobie
mys$lenia, w ktorym dominuje pozadanie. Przez pozadanie cztowiek przywlaszcza
sobie drugiego cztowieka, ktory nie jest jego, ktory nalezy do Boga. Chrystus mowi
do wspotczesnych sobie, ale mowi to jednocze$nie do ludzi wszystkich stuleci
i pokolen, a w szczegolno$ci do naszego pokolenia i wspolczesnej cywilizacji
konsumpcji i uzycia. Mozna zapytaé: dlaczego Chrystus w Kazaniu na Gorze
wypowiedzial si¢ w sposob tak wymagajacy? Odpowiedz jest zupetnie jednoznaczna:
Chrystus chciat zabezpieczy¢ $wigtos¢ matzenstwa i rodziny, chciat zabezpieczy¢
petng prawde o osobie ludzkiej i jej godnosci™.

32 Zob. Jan Pawel 11, Mgzczyzng i niewiastq stworzyl ich. Odkupienie ciata a sakramentalnosé
maizenstwa, Lublin 2008, s. 134-136; Y. Semen, Duchowos¢ matzenska wedtug Jana Pawla I, Poznan
2011, s. 59-67; 161-162.

3 Jan Pawet 11, Katecheza, 18 marca 1981.

3% Tenze, Katecheza, 28 stycznia 1981.

3% Tenze, List do rodzin ,, Gratissimam sane”’, Rzym 2 lutego 1994, nr 20 (dalej LdR).
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4. Konkluzja

Z dotychczasowych rozwazan wynika, ze mozna dostrzec zagrozenia,
jakie niesie indywidualizm wobec wspdlnoty malzenskiej oraz to, w jaki sposob
utrudnia on osiagnigcie $wigtosci na tej drodze ludzkiego powotania. Wsrdd nich
mozna wymieni¢ egoizm, egocentryzm, hedonizm, konsumpcjonizm, liberalizm,
utylitaryzm, laicyzm, permisywizm, szeroko pojete naduzywanie wolnosci. Mowit
o tym niegdys Ojciec Swiety na Jasnej Gorze zauwazajac, ze zagrozenie dla wolnosci
ptynie ,,z cywilizacji, catkowicie zeswiecczonej, [...] z ideologii gloszacej zycie
ludzkie bez Boga, propagujacej taki sposéb bycia cztowieka na tej ziemi, cztowieka
i spoteczenstwa, jak gdyby Bog nie istnial. I to znajduje swoje odzwierciedlenie
w krajach skadingd wolnych, w naduzyciu wolnosci, w réznych przekroczeniach
prawa Bozego, zwtaszcza gdy chodzi o poszanowanie zycia, $wigto§ci matzenstwa,
gdy chodzi o calg t¢ delikatng dziedzing stosunku mezczyzny i kobiety, dziedzing,
ktéra winna by¢ oparta na poczuciu najwigkszej godnosci cztowieka na obraz
i podobienstwo Boze, a ktora jest redukowana w mentalno$ci wspolczesnej,
utylitarystycznej, permisywistycznej, w ten sposob, ze juz dla tej godnosci naprawdg
nie ma miejsca’.

Trzeba podkresli¢, ze jednostka nie poznataby swojego indywiduum,
gdyby nie byto wspolnoty. Przeciez fakt bycia innym poznaje si¢ dzigki punktowi
odniesienia, jakim sg inne osoby. Indywidualno$¢ nabiera wymiaru przez narracje
i komunikacje z innymi. Ma to réwniez przetozenie na zycie malzenskie i osiagnigcie
$wigtosci. Wspolnota malzeniska nie ogranicza bowiem indywidualnosci me¢za czy
zony. Ich poczucie indywiduum nie rozplywa si¢ w komunii matzenskiej. Wrecz
przeciwnie, dzigki tej wyjatkowej wspolnocie, matzonkowie mogg rozwijaé swoja
osobowos¢, pracowa¢ nad charakterem, doskonali¢ si¢ w budowaniu relacji,
dopehniac si¢ tworzac zwigzek komplementarny. Natomiast cztowiek przesigknigty
indywidualizmem jest niezdolny do nawigzania prawdziwie ludzkich relacji, gdyz
przede wszystkim jest skoncentrowany na wtasnym ,,ja” (PDV 7). Nie bedzie zatem
zdolny do zapomnienia o sobie, do uczynienia bezinteresownego daru z samego
siebie, nie bedzie nastawiony na stuzbe drugiemu i na wysitek z tym zwigzany,
co stanowi pewng formg ,,meczenstwa”, ktore z kolei jest niezbedne na drodze do
swigtosci. Mozna powiedzie¢, ze §wigto$¢ zycia matzenskiego polega na wolno$ci
w bezinteresownym darze z samego siebie, ktory staje si¢ droga do wlasciwie
pojetej samorealizacji. W ten sposéb — naucza Papiez — ,,pojeta wolno$¢ domaga

3¢ Tenze, Przemowienie pozegnalne na Jasnej Gorze, Czestochowa 13 czerwca 1987. ,,Oslabienie
wrazliwosci na Boga i czlowieka prowadzi nieuchronnie do materializmu praktycznego, co sprzyja
rozpowszechnianiu si¢ indywidualizmu, utylitaryzmu i1 hedonizmu”. Jan Pawet 1I, Encyklika
., Evangelium vitae”’, Rzym, 25 marca 1995, nr 23.
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si¢, by czlowiek rzeczywiscie panowal nad soba, by byt zdecydowany zwalczac
1 przezwycieza¢ rozne formy egoizmu oraz indywidualizmu, ktére sg zagrozeniem
dla kazdego, by umiat otwiera¢ si¢ na innych, ofiarnie oddawac si¢ i stuzy¢ bliznim”
(PDV 44)*" Osoby przeniknigtej indywidualizmem nie sta¢ na takie po$wiecenie,
poniewaz obca jest jej ofiara wyptywajaca z milosci do drugiego, ktora wymaga
zawieszenia narcystycznej milosci skierowanej tylko ku sobie. W ten sposob jasny
staje si¢ fakt, ze wowczas malzonkowie nie moga by¢ swietymi, gdyz $wigtos¢
jest antyutylitarystyczna i wymaga poswigcenia, przeksztalcenia mentalnosci
z nastawienia: ,,musisz mnie czyni¢ szczesliwym/szczgsliwa” (czyli: ,,rob wszystko,
by mi bylo lepiej, wygodniej”) na: ,,chce ci stuzy¢, bys ty byl/byla szczgsliwy/
szczesliwa” (,,by tobie byto lepiej, wygodniej”). Widac¢ zatem, iz S$wieto$¢ malzenska
opiera si¢ na logice wzajemnego obdarowania, przyjmuje charakter na wskro$
personalistyczny, ktéremu sprzeciwia si¢ duch indywidualizmu.

Ponadto osoba przenikni¢ta indywidualizmem moze pojmowaé $swigtosé
tylko jako stan doskonaloséci osiggniety dzigki wiasnym staraniom, bez pomocy
taski Bozej. Tym samym stawia si¢ ona w centrum zainteresowania i dziatania®.
Tymczasem $wictosci zycia malzenskiego nie osigga si¢ rownolegle do matzenstwa,
ale w malzenstwie i dzigki niemu®’. Przypomina o tym Papiez w stowach: ,,Zgodnie
z tradycja chrzescijanska celem powolania nigdy nie jest jedynie osobiste uswigcenie.
Co wigcej, uswigcenie wytacznie osobiste nie bytoby autentyczne, poniewaz
Chrystus powiazat $cisle swigto$¢ z mitoscia. Kto wigc stara si¢ o osobista §wigtosc,
powinien to czyni¢ w ramach stuzby Zyciu i $wietosci Ko$ciola™. Swietosé
zatem to nie indywidualne dgzenie do doskonatosci. To dziatanie wspdlnotowe,
w spoteczenstwie Kos$ciota, we wspolnocie matzenskiej i rodzinnej. Dlatego —
jak mowit Jan Pawel II — ,trzeba jak najszybciej przywrdci¢ prawdziwe pojecie
«$wietosci», jako elementu zycia kazdego wierzacego™!. Ponadto ,,w zadnych
okoliczno$ciach warto$¢ matzenstwa, tego nierozerwalnego zwiazku mitosci dwojga
0s6b, nie moze by¢ podawana w watpliwos¢. Jakiekolwiek rodzityby si¢ trudnosci,
nie mozna rezygnowa¢ z obrony tej pierwotnej mitosci, ktéra zjednoczyta dwoje
ludzi i ktorej Bog nieustannie btogostawi. Malzenstwo jest droga §wietosci, nawet

37 Indywidualizm oznacza takze uzycie wolnosci, w ktorym podmiot czyni to, co sam chce.
[...] Nie chee drugiemu «dawacy, stawac si¢ darem «bezinteresownym» w prawdzie. Indywidualizm
pozostaje egocentryczny i egoistyczny” (LdR 14).

¥ Wiecej na temat relacji wysitku czlowieka i taski w dazeniu do $wigtosci zob. P. Roszak,
P.P. Ortowski (red.), Swietos¢ — wysilek czy laska? Wok6l adhortacji ,, Gaudete et exsultate” papieza
Franciszka, Torun 2019.

¥ Zob. EJ. Sheen, Troje do pary, Krakow 2016, s. 108.

40 Jan Pawet II, Katecheza, 11 stycznia 1995.

41 Tenze, List ,,Juvenum Patris” w setng rocznice Smierci sw. Jana Bosco, Rzym 31 stycznia 1988,
nr 16.
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wtedy, gdy staje si¢ droga krzyzowg”#. Nalezy pamigtal, ze ,, [...] wstepujacym
w zwigzek malzefiski Jezus Chrystus nie obiecuje bynajmniej raju na ziemi,
ale uzdalnia ich i powotuje, by wraz z Nim szli droga, ktéra przez przeciwnos$ci
i cierpienia umacnia ich zwigzek i prowadzi do rado$ci bardziej doskonatej”*.
W zwiazku z tym trzeba mocno podkresli¢, iz §wigtosci nie wolno mylnie pojmowacé
»jako swego rodzaju wizji zycia nadzwyczajnego, dostepnego jedynie wybranym
«geniuszom» §wietosci. Drogi §wietosci sg wielorakie 1 dostosowane do kazdego
powotania™*. Dlatego Papiez apeluje: ,,Niech wiec matzonkowie chrzeScijanscy
[...] pamietaja, ze ich powotanie do zycia chrzescijanskiego zrodzone przez chrzest
zostalo rozwinigte i umocnione w sakramencie matzenstwa. Ten bowiem sakrament
daje im moc i niejako ich konsekruje, by wiernie wypehiali swe obowigzki, by swe
powotanie doprowadzili do wiasciwej mu doskonatosci oraz by dawali, jak na nich
przystato, chrzescijanskie $wiadectwo wobec $wiata. Takie bowiem powierza im
Pan zadanie, aby ukazywali ludziom $wieto$¢”®.

Nawiazujac do tytulu niniejszego opracowania - czy wezwanie Jana Pawla
Il do $wictosci malzenskiej wobec wspotczesnego indywidualizmu jest nadal
aktualne, nalezy odpowiedzie¢ twierdzaco, gdyz przemiany obyczajowo-kulturowe
przesigkniete tych duchem niosa ze sobg konkretne zagrozenia. Potwierdzaja to
réwniez badania empiryczne, ktore wskazuja, ze w kulturach indywidualistycznych
ludzie czgsciej niz w kolektywistycznych odczuwajg samotno$¢, depresje, czesciej
choruja na dolegliwosci zwiazane ze stresem oraz czesciej si¢ rozwodza. Ponadto
nastgpuje oslabienie poczucia wspolnoty, co skutkuje rozluznieniem wigzi
spotecznych. Mozna zauwazy¢ tendencje¢, ze tam gdzie wzrasta indywidualizm,
tam spada integralno$¢ rodziny, a wigzi ulegajg erozji, czego poktosiem moze
by¢ transformacja rodzin wielopokoleniowych w nuklearne badz subnuklearne
(z jednym rodzicem), jak réwniez wzrost konfliktow matzensko-rodzinnych.
Zachodzi korelacja, ktéra wykazuje, Zze im bardziej matzonkowie stawiaja
w zwigzku na wlasng samorealizacj¢ niz na wychowanie dzieci, tym zwigksza
si¢ prawdopodobienstwo rozwodu. Poza tym indywiduali$ci sa surowi w ocenie
i krytyce swoich wspolmalzonkow, a takze odczuwaja nizsze poczucie szczeg$cia
i satysfakcji z malzenstwa*®., Mozna powiedzie¢, ze sg to przykre konsekwencje
kultu swojej osoby (selfizmu) i braku przywigzania do czego$ wigcej niz tylko do
wlasnego ,,ja”. Jest to przede wszystkim skupienie si¢ na osiagnieciu osobistego
szczescia, ktore staje si¢ celem wazniejszym niz dazenie do $wigtosci, ktore

42

Tenze, Homilia podczas Mszy swietej i kanonizacji bl. Kingi, Stary Sacz 16 czerwca 1999.
Tenze, Katecheza, 3 sierpnia 1994.

Tenze, List apostolski ,, Novo millennio ineunte”’, Watykan 6 stycznia 2001, nr 31 (dalej NMI).
Tenze, Katecheza, 3 pazdziernika 1984.

Zob. D.G. Myers, Bliskie zwiqzki a jakos¢ zycia, w: Psychologia pozytywna. Nauka o szczesciu,
zdrowiu, sile i cnotach czlowieka, red. J. Czapinski, Warszawa 2004, s. 219-230.

43
44
45
46
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w kontekscie zycia matzenskiego moze sta¢ si¢ remedium na zagrozenia zwigzane
z indywidualizmem®’. Jednakze, patrzac na brak trwatosci i stabilnosci matzenstw,
odnosi si¢ wrazenie, ze powotanie do $wietosci uleglo zdezaktualizowaniu.
Nawet matzenstwa katolickie (moze poza tymi, ktérzy formujg si¢ w réznych
grupach religijnych jak Ruch Domowego Kos$ciota, Rodziny Szensztackie, Droga
Neokatechumenalna) nie dostrzegaja $wietosci jako glownego celu swojego
matzenstwa. Dlatego Ko$ciot winien podja¢ gleboka refleksje i opracowac dziatania
pastoralne w duchu ,,pedagogiki §wigtosci” (NMI 31), by uchroni¢ matzenstwa przed
konsekwencjami indywidualizmu, ktory stara si¢ pogrzeba¢ w ludziach wierzacych
swiadomo$¢ powotania do $wigtosci. Nalezaloby podja¢ to, do czego nawotywat
Jan Pawet 11, czyli ,,do «podporzadkowania programu duszpasterskiego nadrzednej
idei $wigtosci». (...) Dzisiaj trzeba na nowo z przekonaniem zaleca¢ wszystkim
dazenie do tej ‘wysokiej miary’ zwyczajnego zycia chrzescijanskiego. Cale zycie
ko$cielnej wspodlnoty i chrzescijanskich rodzin winno zmierza¢ w tym kierunkuy»”
(NMI 31)*. Jednakze zagadnienie, w jaki sposob to uczynié, staje si¢ kolejnym
tematem, ktory wykracza poza ramy niniejszego opracowania.

Bibliografia

Glowny Urzad Statystyczny, Rocznik demograficzny, Warszawa 2016.

Jan Pawet 11, Adhortacja apostolska ,, Familiaris consortio”, Rzym 22 listopada 1981.

Jan Pawet 11, Adhortacja apostolska ,, Pastores dabo vobis”, Rzym 25 marca 1992.

Jan Pawet 11, Adhortacji apostolska ,, Christifideles laici”, Rzym 30 grudnia 1988.

Jan Pawetl 11, Encyklika ,, Evangelium vitae”, Rzym, 25 marca 1995, nr 23.

Jan Pawel 11, Encyklika ,, Veritatis splendor”, Rzym 6 sierpnia 1993.

Jan Pawet 11, Homilia podczas Mszy Swigtej i kanonizacji bi. Kingi, Stary Sacz 16 czerwca 1999.

Jan Pawet II, Homilia w czasie Mszy sw. beatyfikacyjnej o. Rafata Kalinowskiego i brata Alberta —
Adama Chmielowskiego, Krakéw 22 czerwca 1983.

Jan Pawet 11, Homilia w czasie Mszy, Lubaczow, 3 czerwca 1991.

Jan Pawet 11, Homilia, Lwow 26 czerwca 2001.

Jan Pawet 11, Katecheza, 9 listopada 1994.

Jan Pawel 11, Katecheza, 10 kwietnia 1991.

Jan Pawet 11, Katecheza, 11 stycznia 1995.

Jan Pawet 11, Katecheza, 18 marca 1981.

Jan Pawet 11, Katecheza, 20 kwietnia 1994.

Jan Pawet 11, Katecheza, 23 lipca 1988.

47 Zob. P.C. Vitz, Psychologia jako religia. Kult samouwielbienia, Warszawa 2017, s. 35.

# Jezeli dzi§ mowimy o $wietosci, o jej pragnieniu i zdobywaniu, to trzeba pytaé, w jaki
sposob tworzy¢ wlasnie takie srodowiska, ktore sprzyjalyby dazeniu do niej. Co zrobi¢, aby dom
rodzinny, szkota, zaktad pracy, biuro, wioski i miasta, w koncu caly kraj stawatly si¢ mieszkaniem
ludzi §wigtych, ktorzy oddzialywuja dobrocia, wiernoscia nauce Chrystusa, §wiadectwem codziennego
zycia, sprawiajac duchowy wzrost kazdego cztowieka?”. Jan Pawet 1, Homilia podczas Mszy swietej
i kanonizacji bl. Kingi, Stary Sacz 16 czerwca 1999.



81

Jan Pawet 11, Katecheza, 24 listopada 1993.

Jan Pawet 11, Katecheza, 28 stycznia 1981.

Jan Pawet 11, Katecheza, 3 pazdziernika 1984.

Jan Pawet 11, Katecheza, 3 sierpnia 1994.

Jan Pawel 11, Katecheza, 30 wrzesien 1997.

Jan Pawet 11, Katecheza, 6 maja 1992.

Jan Pawet 11, Katecheza, 7 lipca 1982.

Jan Pawet 11, List ,, Juvenum Patris” w setng rocznice Smierci sw. Jana Bosco, Rzym 31 stycznia 1988.

Jan Pawet 11, List apostolski ,, Novo millennio ineunte”’, Watykan 6 stycznia 2001.

Jan Pawet 11, List apostolski ,, Spiritus Domini” z okazji dwochsetnej rocznicy smierci Sw. Alfonsa de’
Liguori, Watykan, 1 sierpnia 1987.

Jan Pawet 11, List apostolski ,, Tertio millennio adveniente”’, Watykan 10 listopada 1994.

Jan Pawel 11, List do Equipes Notre-Dame, Watykan 27 listopada 1997.

Jan Pawet 11, List do rodzin ,, Gratissimam sane”’, Rzym 2 lutego 1994.

Jan Pawel I1, List Ojca Swietego Jana Pawla II do kaplanéw na Wielki Czwartek 2001 roku, Watykan
25 marca 2001.

Jan Pawel 11, Mezczyzng i niewiastg stworzyl ich. Odkupienie ciata a sakramentalnosé maitzenstwa,
Lublin 2008.

Jan Pawet 11, Mitosé¢ jest darem z samego siebie. Rozwazanie przed modlitwq niedzielng, 13 marca
1994.

Jan Pawet 11, Oredzie, Watykan, 26 grudnia 1993.

Jan Pawel I, Przemowienie pozegnalne na Jasnej Gorze, Czgstochowa 13 czerwca 1987.

Lubowicki, K., Duchowos¢ matzenska w nauczaniu Jana Pawta I, Krakow 2007.

Myers, D.G., Bliskie zwiqzki a jakos¢ zycia, w: Psychologia pozytywna. Nauka o szczesciu, zdrowiu,
sile i cnotach cztowieka, red. J. Czapinski, Warszawa 2004, s. 204-234.

Olcon-Kubicka, M., Indywidualizacja a nowe formy wspolnotowosci, Warszawa 2009.

Pulikowski, J., Miejsce ptciowosci w mitosci, Poznan 2009.

Rebacz, A., Odnawiamy matzenskie Sluby. Wywiad przeprowadzony przez Andrzeja Tarwida,
»Niedziela” 51/39 (2008), s. 25.

Rostowska, T., Zylinska, P., Stopier zaangazowania religijnego a poziom jakosci malzerskiej
u partnerdow, w: Psychologia rodziny. Malzenstwo i rodzina wobec wspoiczesnych wyzwan,
red. T. Rostowska , Warszawa 2009, s. 117-135.

Roszak, P., Ortowski, P.P. (red.), Swietos¢ — wysilek czy laska? Wokét adhortacji ,, Gaudete et exsultate”
papieza Franciszka, Torun 2019.

Semen, Y., Duchowos¢ matzenska wedtug Jana Pawta I, Poznan 2011.

Sheen, E.J., Troje do pary, Krakow 2016.

Sobor Watykanski I1, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,, Lumen gentium”, Rzym 21 listopada 1964.

Strojek, J., Gwozdz, L., Janczuk, T., Hajda, A. (red.), Nauczanie Kosciota katolickiego, Krakéw 2003
[CD-ROM].

Szacki, J., Indywidualizm i kolektywizm, w: Encyklopedia socjologii. Suplement, Warszawa 2005, s. 86.

Szydtowski, P., Postmodernistyczny model religijnosci, http://www.racjonalista.pl/kk.php/
$,5160 [25.11.2020].

Tykarski, S., The evolution of modern marriage: From community to individualization. Theological
reflection, ,,Cauriensia” XIV (2019), s. 581-592.

Vitz, P.C., Psychologia jako religia. Kult samouwielbienia, Warszawa 2017.

Wierzbicki, A., Indywidualizm, w: Encyklopedia katolicka, t. V11, k. 178-179.

Wojtyla, K., Rodzina jako ,,communio personarum”. Proba interpretacji teologicznej, ,,Ateneum
Kaptanskie” 3/66 (1974), s. 347-361.






STUDIA GDANSKIE

TOM XLVII

KS. SLAWOMIR SLEDZIEWSKI

Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego
w Warszawie
ORCID: 0000-0001-9357-2152

Aus christlicher Verantwortung. Europdische Gedanken
im Denken von Joseph Ratzinger/Benedikt XVI

DOI: doi.org/10.26142/stgd-2020-025

Streszczenie: Joseph Ratzinger/Benedykt XVI w swoich wypowiedziach
czesto odnosi si¢ do problematyki odpowiedzialno$ci chrzescijanskiej,
lezacej u podstaw Europy z jej judeochrzedcijanskimi korzeniami. Sam
przezywszy okropienstwa II wojny $§wiatowej przestrzega ludzi kontynentu
europejskiego i jednocze$nie caty $wiat przed niebezpieczenstwami, ktore
groza mieszkancom $wiata, jesli zatraca swoje pierwotne poczucie godnosci
ludzkiej i praw czlowieka. To jest wedlug Ratzingera ciaglym zadaniem
chrzescijan na kontynencie europejskim. Podstawy chrzescijanskie nie moga
by¢ lekcewazone, jesli chcemy zachowac nasza wlasciwa tozsamos$¢ Europy.
Rowniez dzisiejsza Europa nie jest wolna od wielu niebezpieczenstw, takich
jak terroryzm. W obliczu wszystkich niebezpieczenstw Joseph Ratzinger/
Benedykt XVI proponuje swoje programowe rozwigzanie, aby odejs¢ od
pozytywistycznego myslenia, a skupic si¢ na transcendentnym odniesieniu do
rzeczywistosci. Tylko w taki sposob Europa moze zachowaé swoja godnosc,
réownos$¢ 1 tozsamo$é. W tym budowaniu Europy przysziosci nie moze
zabrakna¢ Kosciota.

Stowa kluczowe: Benedykt XVI, chrzescijanska odpowiedzialnos¢, Europa,
Joseph Ratzinger.

Out of Christian Responsibility: Reflections on Europe
in the Thought of Joseph Ratzinger/Benedict XVI

Abstract: When speaking publicly, Joseph Ratzinger/Benedict XVI has
often addressed the issue of Christian responsibility, which is the founding
stone of European identity with its Judeo-Christian roots. Having personally
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experienced the horrors of World War II, he has warned the people of our
continent and the world at large against the dangers that await them if they
lose their original sense of human dignity and human rights. According to
Ratzinger, retaining these values is a constant endeavor for Christians on the
European continent. The Christian foundation must not be disregarded if we
are to preserve our true European identity.

The Europe of today also lives in the shadow of many threats, such as terrorism.
In the face of all the threats, Joseph Ratzinger—Benedict X VI puts forward his
agenda to depart from the positivist philosophy and to focus on a transcendent
relationship to reality. This is the only way for Europe to retain its dignity,
equality and identity. And when it comes to building this future Europe, the
involvement of the Church is essential.

Keywords: Benedict X VI, Christian responsibility, Europe, Joseph Ratzinger.

Einfiihrung

Im Bewusstsein, in einem christlich geprdgten Abendland zu leben und
zu wirken, kann als historischer sowie geistesgeschichtlicher und kultureller
Hintergrund des Denkens und Forschens von Joseph Ratzinger angesehen werden.
Aufgewachsen in den Wirren des Zweiten Weltkrieges, selbst zwangsverpflichtet
zum Dienst an der Flak und im Erleben der Grausamkeiten, die ein zerstorerischer
Krieg mit sich bringt, erlebte der junge Student Joseph Ratzinger die Zeit nach
dem Krieg als eine Befreiung, als eine Chance, sich mit den Fragen des Menschen
zu beschéftigen, die weder Vernichtung noch Diktatur, weder Tod noch Elend
beantworten konnen.

Sinnstiftendes und positiv Aufbauendes konnte nach diesen Erfahrungen
keine Initiative von reiner Menschenhand sein. Die Versprechungen, den ,,neuen
Menschen” zu kreieren, fiihrten zu Unterdriickung und Tod. Was geschah mit einem
Europa, das von sich behauptete, ein Kontinent der Kultur und der Menschenrechte
zu sein in jenen Jahren? Wie kam es zu diesem Hass, der in einem Menschen,
der einer anderen Nation, einer anderen Rasse oder einer anderen Religion angehorte,
den Feind, das unwerte Leben sah?

Neuzeitliche Losungsvorschldge wittern im Monotheismus die Quelle aller
Feindschaft. Die Aufkldrung sieht im Universalismus-Anspruch den Ausgangspunkt
fiir Ungerechtigkeit. Der moderne Mensch betrachtet Religion als subjektiv-
individuelle oder psychologische Pragung, deren Einfluss an der Privatsphire endet.
Kann man in diesem Kontext noch von einer christlich geprigten europidischen
Kultur sprechen? Oder von einem Anspruch, der von diesen Wurzeln ausgeht?

Joseph Ratzinger hat in seiner Diskussion mit Marcello Pera eingerdumt,
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dass ,,Das Christentum zwar nicht von Europa ausgegangen (ist), und es ist daher
auch nicht einfach als eine europidische Religion, die Religion dieses Kulturkreises
einzustufen. Aber es hat in Europa seine am meisten geschichtswirksame kulturelle
und intellektuelle Auspragung gefunden und bleibt insofern auf eine einzigartige

9]

Weise mit Europa verflochten™!.

1. Aufruf zur Verantwortung

Das 20. Jahrhundert brachte fiir Europa, so Ratzinger, die einschneidensten
Verédnderungen mit sich, seit wir von einem fast geschlossenen Kulturkreis und
Lebensraum sprechen. Mit dem Ersten Weltkrieg wurde die territoriale Einteilung
Europas verdndert, nach dem Zweiten Weltkrieg kam es zu einer Zweiteilung
der Machtverhéltnisse in einen marxistischen und einen liberal-kapitalistischen
Block, die sich Jahrzehnte lang in einem kalten Krieg gegenseitig feindlich
gegeniiberstanden. Wihrend seiner Rede aus Anlass des 60. Jahrestages der Landung
der Alliierten in Frankreich am 6. Juni 2004 beschrieb Ratzinger diese Trennung des
Kontinents mit folgenden Worten: ,,Durch Europa lief eine Grenze, die nicht nur
unseren Kontinent, sondern die ganze Welt zerschnitt. Ein groBer Teil Mitteleuropas
und Osteuropas standen unter der Herrschaft einer Ideologie, die sich der Partei
bediente und den Staat der Partei unterstellte, also parteilich machte. Auch hier
war eine Herrschaft der Liige und der Zerstérung des gegenseitigen Vertrauens die
Folge™.

Die Wende zum 21. Jahrhundert wurde begleitet durch das Verschwinden
der kommunistischen Ideologie — ohne Gewalt, aber auf dem Blut vieler Opfer
der Regime in der Vergangenheit. Nimmt man die historischen Dimensionen Europas
als Schablone, so geschahen diese Umbriiche in einer relativ kurzen Zeit, in deren
Folge es aber auch zu Verunsicherung und geistiger Leere gekommen ist.

So ruft Ratzinger die Christen zur Verantwortung: Was wir brauchen, ,,sind
Menschen, die durch einen erleuchteten und gelebten Glauben Gott glaubwiirdig
machen in dieser Welt (...) Menschen, die ihren Blick auf Gott gerichtet hatten
und von daher die wahre Menschlichkeit erlernen. (...) Menschen, deren Verstand
vom Licht Gottes erleuchtet und deren Herz von Gott gedftnet ist, so dass ihr

' J. Ratzinger, Europa in der Krise der Kulturen, in: Ohne Wurzeln. Der Relativismus und

die Krise der europdischen Kultur, M. Pera/]. Ratzinger, Augsburg 2005, S. 65-66.; vgl. auch zur
Europaidee den Sammelband: C. Sedmak/S. O. Horn (Hg.), Die Seele Europas. Papst Benedikt XVI.
und die europdische Identitdt, Regensburg 2011.

2 J. Ratzinger, Werte in Zeiten des Umbruchs. Die Herausforderungen der Zukunft bestehen,
Freiburg 2005, S. 123-137, Zitat 125.
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Verstand zum Verstand der anderen sprechen, ihr Herz des anderen auftun kann™.
Denn, so resiimiert Ratzinger, ,,nur iiber Menschen, die von Gott bertihrt sind, kann
Gott wieder zu den Menschen kommen™.

2. Frage nach Menschenrechten und der Wiirde

In engem Zusammenhang mit der Rolle des Christentums in Europa steht
fiir Ratzinger dabei die Frage nach den Menschenrechten und der Wiirde des
Menschen. Ohne die Riickbesinnung auf die Wurzeln werden die Grundwerte
menschlicher Wirklichkeit nicht mehr von einer iiber allen Menschen stehenden
Normativitit geschiitzt und ihrer Unverfiigbarkeit geschiitzt. Gott als Spender
allen Lebens geht aller Manipulation des Menschen durch Menschen voraus,
wodurch er Recht und Wiirde eines jeden bewahrt. Die Verbannung Gottes aus
dem offentlichen Leben, aus den Gesetzestexten und aus Verfassungen ist nicht
Ausdruck des Respekts vor der Religionsfreiheit des Einzelnen oder ein scheinbarer
vertrauensvoller Riickzug des Politischen aus der Frage nach der Religion, sondern
die gesetzte Reduzierung des Menschen und der Gesellschaft auf rein innerweltliche
Systeme und Ordnungsprinzipien mit der Konsequenz, dass das Politische, der Staat,
die Gesellschaftsform — mit welcher dahinter stehenden Ideologie auch immer — zum
MaBstab der Wirklichkeit wird. Gott, Religion oder Kirche werden als tragfdahige
gesellschaftliche Elemente fiir die Gegenwart geldscht.

Deshalb ist ein Apostolat des Christen nicht nur ein Auftrag nach Innen, sondern
auch eine Notwendigkeit fiir ,,die Menschheit im Heute™. Wenn die Nennung der
christlichen Wurzeln die Gefiihle vieler Nichtchristen verletzen wiirde, so sei die
Frage gestellt, ob man damit nicht einfach nur die historische Wahrheit verleugnen
mochte; oder wenn das Fehlen eines Gottesbezugs angeblich aus Riicksicht auf
Nicht-Glaubende gerechtfertigt wird, so stellt sich hier die Frage, ob man nicht
den Menschen insgesamt beleidigt, wenn man seine Existenz im Individuellen und
im Gesellschaftlichen ohne einen Gott konstruieren mochte. Das Engagement der
Christen zielt also nicht nur auf die Glaubensgemeinschaft und die Bewahrung
der Rechte des Glaubenden auf freie Religionsausiibung, sondern gilt allen
Menschen, unabhéngig von ihrer Religion oder Nicht-Religion, weil im Christentum
die Anthropologie den Menschen in seiner Geschopflichkeit wahrnimmt und die
daraus sich ergebenden Prinzipien der Freiheit, der Liebe und der Wiirde... in allen
Menschen verankert sieht. Diese Pragung Europas ist nur von daher zu verstehen,

3 J. Ratzinger, Europa in der Krise der Kulturen, S. 82.
* Ebd.
> Ebd,, S. 67.
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ebenso wie Menschenrechte, Menschenwiirde, Gleichheit, Selbstbestimmung
usw. Wer schiitzt dies, wenn nicht ein Glaube, der dem Menschen voran geht?.

Gleichzeitig warnt aber Ratzinger die Kirche davor, dieses Apostolat nicht
miBzuverstehen als ein Eingreifen in die politische Aktion. Dazu haben ,,die Vertreter
der Kirche keine Legitimation”, ,,keinen Auftrag” weder von den Glaubigen noch
von Jesus Christus’. Thre Freiheit gibt die Grenzen vor. So bleibt sie grenzenlos
im Dienst an der Menschheit und erfiillt ihre Berufung Zeugin der Liebe und der
Hoffnung zu sein®.

3. Christliche Grundlagen fiir die Identitit Europas

Wihrend seines Pastoralbesuches in Deutschland im Jahr 2011 sprach
Benedikt XVI. vor dem Deutschen Bundestag in Berlin. Neben der darin gefiihrten
Diskussion um das Naturrecht’ beschrieb er auch die Grundlagen fiir die Identitét
Europas: ,,.Die Kultur Europas ist aus der Begegnung von Jerusalem, Athen und
Rom — aus der Begegnung zwischen dem Gottesglauben Israels, der philosophischen
Vernunft der Griechen und dem Rechtsdenken Roms entstanden. Diese dreifache
Begegnung bildet die innere Identitit Europas. Sie hat im Bewusstsein der
Verantwortung vor Gott und der Anerkennung der unantastbaren Wiirde des
Menschen, eines jeden Menschen MaBstibe des Rechts gesetzt, die zu verteidigen
uns in unserer historischen Stunde aufgegeben ist”'°. Er sieht in der Geschichte so
viele unterschiedliche Denkstromungen, deren Schwéchen sich selbst entlarven:
Libertinismus, Mystizismus, Atheismus, Individualismus, pathologische Formen des
Religiosen und der Vernunft (vgl. die Regensburger Vorlesung aus dem Jahr 2006),
Kollektivismus und Marxismus, Kapitalismus — alle haben die Menschen beeinflusst,
manipuliert und im Letzten nur geschadet. Das Christentum bietet Europa etwas
ganz anderes an. Den wahren Humanismus in der Erkenntnis des Sohnes Gottes,
des wahren Menschen, der Beachtung finden soll in seiner Anerkennung gottlicher

¢ Vgl. ebd., S. 68-69.

7 Die Zitate sind aus J. Ratzinger, Wendezeit fiir Europa? Diagnosen und Prognosen zur Lage von
Kirche und Welt, Freiburg 1991, S. 41.

8 Vgl. ebd.; dazu auch die Ausfiihrungen in H. Maier/J. Ratzinger, Demokratie in der Kirche.
Maéglichkeiten und Grenzen, Limburg 2000, S. 7-46.

® Vgl. dazu: G. Essen (Hg.), Verfassung ohne Grund? Die Rede des Papstes im Bundestag,
Freiburg 2012; zur Naturrechtsdiskussion bei J. Ratzinger vgl. M. R. Hdlscher, Das Naturrecht bei
Joseph Ratzinger/Papst Benedikt XVI. Die Bedeutung des Naturrechts in Geschichte und Gegenwart,
Heiligenkreuz 2014.

10 Rede vor dem Deutschen Bundestag am 22. September 2011, in: Benedikt XVI., Der Papst
in Deutschland, Augsburg 2011, S. 30; zur geschichtlichen Entwicklungen Europas und seiner Wurzeln
sowie zur Frage nach dessen Identitdt vgl. auch die Ausfithrungen in Werte in Zeiten des Umbruchs.
Die Herausforderungen der Zukunft bestehen, Freiburg 2005, S. 68-88.
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Seinsordnung im positiven Recht. Die Gleichheit und Wiirde aller Menschen vor
dem Recht wird abgeleitet von der Erkenntnis und Annahme eines Schopfergottes.
Und so wie der Glaube seine Grenzen im politischen Agieren braucht um wirklich
frei zu sein in seinem Tun der Verkiindigung, so bleibt auch der Staat erst dann
Staat, wenn er nicht meint, Moral hervorzubringen oder sich nicht als die Vollendung
des Reiches Gottes wihnt. Vielmehr muss er profan bleiben, sich nicht selbst zur
Religion idealisieren, um den Bestand sittlicher Ordnungen und Vorstellungen,
die ihm vorgelagert sind, zu bewahren und zu férdern!!.

4. Gefahren fiir Europa

Ratzingers Wortmeldungen zu den Chancen eines gelingenden Europas sind
auf der Schablone negativer historischer Ereignisse zu lesen. Nationalsozialismus
und technische Vernunft, die den Menschen und seine anthropologischen Grundlagen
verneint, sind ebenso wie die langfristige Verneinung ethischer Vorgaben die
groBBen Zerstorer einer dem Frieden dienenden europdischen Ordnung. Europa
hitte, so Ratzinger, die Moglichkeiten ein ,,neues Modell von Volksgemeinschaft!?
zu eroffnen, das aus der nationalen Verengung des 19. und 20. Jahrhunderts
herausfiihrt in eine neue integrative Gemeinschaft, die sich miiht um kulturellen
und bildungsorientierten Austausch, um damit eine ,,europdische Generation”
herauszubilden. Getriibt wird diese positive Sicht aber durch den Umstand, dass
Europa zunehmend zu einer reinen Wirtschaftsgemeinschaft degeneriert, die
Eigensténdigkeit, Eigenrecht und die eigene Lebensgestaltung anderer Volker oder
Menschen beeintrachtigt oder vereinnahmt.

Zu dieser Analyse tritt noch das neue, die Welt umgreifende Phédnomen
des Terrorismus hinzu, den Ratzinger als ,,Protest gegen die Welt, wie sie ist, und
das Verlangen nach einer besseren Welt”'* wahrnimmt. Als ,,eine in politischen
Fanatismus transportierte messianische Erwartung”', die eine Intellektualitat
fiir sich beansprucht, die aber ohne religiose und ethische Riickbindung bleibt
und somit zu einer ideologisierten Vernunft wird, die den Menschen in seiner
Eigenstdndigkeit bedroht und zur Gewalt mutiert. Insofern plddiert Ratzinger fiir
die Wiederentdeckung des Rechts, das dem Zugriff des Menschen enthoben ist,

' Vgl. J. Ratzinger, Wendezeit, S. 100; Rede vor dem Deutschen Bundestag, S. 30; vgl. die
Ansprache von Benedikt XVI. beim Empfang fiir die Mitglieder der Parlamentarischen Versammlung
des Europarates am 8. September 2010 Gefahren des Relativismus im Bereich der Werte, Rechte und
Pflichten erkennen, in: OR (D) vom 17. September 2010, 10; grundlegend: J. Habermas/J. Ratzinger,
Dialektik der Sikularisierung. Uber Vernunft und Religion, Freiburg 2005.

12 J. Ratzinger, Wendezeit fiir Europa?, S.86.

3 Ebd.,, S. 15.

4 Ebd., S. 15-16.
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das sich gleichsam ihm vorgelagert zwar geformt aus transzendenten Vorgaben,
aber nicht geschaffen, konstruiert wurde aus der Phantasie des Starkeren. Es fiihrt
unweigerlich in die Unterdriickung des Schwécheren. Hier Sensibilitét zu gewinnen
fiir ein Recht, das vorgegeben sich fiir die Humanitét, fiir die Menschheit einsetzt,
unabhingig von nationalen, ethnischen oder religiosen Barrieren. Man konnte an
dieser Stelle bereits von einem programmatischen Beitrag Ratzingers sprechen, wenn
er dem positivistischen Rechtsverstindnis eine transzendente Rechtsbegriindung
gegeniiberstellt. Nur so kann Europa seinen Quellen, aber auch seiner zukiinftigen
Verantwortlichkeiten gerecht werden, weil sich darin die Gleichheit des Menschen,
seine Wiirde und seine Wertvorstellungen als fiir alle Verbindlich ableiten lassen.
So kann wird auch der Frieden gesichert, da es letztlich keine Begriindung fiir einen
Krieg mehr geben kann.

5. Rolle der Kirche

Die Kirche kann innerhalb Europas zu einem Klima des Friedens und der
Bildung beitragen, zum ,,Ratgeber des Friedens”'> werden in einer Welt, die sich
besonders jetzt innerhalb Europas im Umbruch befindet. Eine Art Vélkerwanderung
hat eingesetzt, die die kulturellen, religiosen und ethischen Vorgaben der Vergangen-
heit in Frage stellen. Dabei ist es ratsam, dass die Kirche sich direkter politischer
und vor allem parteipolitscher Handlungen entzieht — aktiv und passiv. Es geht nicht
an, dass die Kirche zum Handlungsobjekt der Politik wird, aber es ist ebenso nicht
ratsam, dass die Kirche in tagespolitische Aktionen eingreift. Beides wiirde die
Objektivitit und die Unabhingigkeit der Kirche in Frage stellen. Sie steht vielmehr
mit ihrer Lehre vom Naturrecht, vom Menschen, von der Gemeinschaft den
konkreten politischen Systemen als iibergeordnete Instanz gegeniiber. So wird die
Kirche in ihrer Rolle als Bewahrerin des Friedens, als Hiiterin der Menschenrechte,
als Anwiltin des schiitzenswerten Lebens gerecht. Die katholische Soziallehre ist
dafiir ein einpragsames Indiz fiir die Verantwortung, der sich die Kirche auch stellen
mochte und von ihrem Auftrag stellen muss. Das sittliche Recht, die Verbindlichkeit
allgemeingiiltiger Normen und Gesetze zu schiitzen bedeutet fiir Ratzinger eine
,europdische Zukunft™!s,

5 Ebd.,, S. 39.
16 J. Ratzinger, Europa — verpflichtendes Erbe fiir die Christen, in: Ders., Benedikt XVI,
Grundsatzreden aus fiinf Jahrzehnten, Hg. von Florian Schuller, Regensburg 2005, S. 134.
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6. Schlussgedanken und Fazit

Auf dem deutschen Friedhof von La Cambe bei Caen fragt Ratzinger am
5. Juni 2004 ,,Woher aber die Malistibe fiir die Gerechtigkeit nehmen? Wie sie
finden?”'” und versucht auf den Erfahrungen der Kriegsereignisse des Ersten und
Zweiten Weltkrieges die Antwort darauf zu geben. Die noch vor Kurzem — gemessen
an den historischen Zeitabldufen — sich kriegerisch, feindlich und morderisch
gegeniiberstehenden Kriegsparteien begegnen sich in einem voranschreitenden
Prozess der Versohnung und der Solidaritit, nehmen sich an den Handen auf dem
Weg in eine friedliche Zukunft. Mit Blick auf die groBen Politikergestalten der
Nachkriegszeit sieht er die Vernunft die Logik des Schreckens durchbrechen. Es
waren Personlichkeiten wie De Gaulle, De Gasperi, Schuman oder Adenauer, die
fest verwurzelt auf dem Boden des christlichen Ethos in der Vernunft und dem
politischen Realismus nicht den reinen Pragmatismus sahen, sondern eine moralische
Verantwortung fiir ein friedliches Europa. Gestiitzt wird seine These durch den
Blick auf die Geschichte. Die Wurzeln Europas liegen im christlichen Glauben, der
nach dem Zweiten Weltkrieg in besonderem Malle die Wiederherstellung Europas
vorangetrieben hat, weil die Verantwortung vor Gott zum tragenden Element der
neuerstandenen Rechtsstaatlichkeit wiederbelebt worden ist'®.

Ratzinger stellt sich auch der Theodizee-Frage im Zusammenhang der
Europadiskussion. In seiner Predigt am Fest der heiligsten Dreifaltigkeit am 6. Juni
2004 in der Kathedrale von Bayeux anlésslich der Gedenkfeiern zum 60. Jahrestag
der Landung der Alliierten in der Normandie am gleichen Tag im Jahr 1944 leitet
er ein mit der Frage ,,Gibt es Gott? Und wenn es ihn gibt, ist er wirklich gut oder
nicht doch unheimlich, gefahrlich?’?®. Die Neuzeit, so Ratzinger weiter ausfiihrend,
hat die Frage noch verdichtet zu: ,,Die Existenz Gottes erscheint als Grenze unserer
Freiheit”?. Gott wird zum Konkurrenten, der das freie Handeln des Menschen
einschrinkt, weshalb er ihn verneinen miisse, auch wenn es ihn gibe, damit der
Mensch frei bliebe (Sartre). An dieser Schwelle sind wir in Europa. Gott wird
zum einen in die Subjektivitit verbannt und zum anderen als eine beschriankende,
begrenzende GroBle gesehen, deren Wert fiir das konkrete Leben nicht messbar ist.
Dagegen anzutreten mit den Worten der Verkiindigung, mit an den Grundwerten
orientiertem Handeln zum Wohle des Menschen, mit der Botschaft dessen, der uns
in sein Volk berufen hat, ist Aufgabe der Kirche in einem Europa, das sich auch heute
in einer dramatischen Weise verdndert und hoffentlich nicht verliert.

17 J. Ratzinger, Werte in Zeiten des Umbruchs. Die Herausforderungen der Zukunft bestehen,
Freiburg 2005, S. 145.

8 Ausfiihrlich bei J. Ratzinger, Werte in Zeiten des Umbruchs, S. 145-146.

1 Ebd., S. 149.

2 Ebd., S. 145.
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,Ja, wir diirfen uns freuen, dass es Gott gibt, dass er sich uns gezeigt hat und
dass er uns nie allein lisst. (...) Uber diesen Gott freuen wir uns, ihn feiern wir. Ihn
zu kennen, ihn zu bekennen, ist von grofB3ter Bedeutung fiir unsere Zeit. Wir erinnern
uns in diesen Tagen an die Schrecknisse des Zweiten Weltkrieges und danken dafiir,
dass die Diktatur Hitlers mit all ihren Grausamkeiten besiegt wurde und Europa
seine Freiheit wiedererhielt. Aber wir konnen nicht ibersehen, dass auch heute die
Welt voller Grausamkeiten und Drohungen ist. Ein Missbrauch des Gottesbildes
ist ebenso gefdhrlich wie die Leugnung Gottes, die sich in den Ideologien des 20.
Jahrhunderts und in den sie tragenden totalitiren Herrschaften ausgetobt und die
Welt verwiistet hat — auflen und innen, bis in die Tiefe der Seelen hinein. Europa
und die Welt brauchen gerade in dieser Stunde die Anwesenheit des Gottes, der sich
in Jesus Christus gezeigt hat und uns im Heiligen Geist nahe bleibt. Es ist unsere
Weltverantwortung als Christen, dass dieser Gott gegenwirtig in der Welt steht als
die Kraft, die allein den Menschen vor der Zerstérung seiner selbst bewahren kann™?!.

Dieser realistische und zugleich hoffnungsvoll in die Zukunft weisende
Appell fiihrt einige hier angefiihrten Gedanken von Joseph Ratzinger/Benedikt X VI.
zu Europa zusammen. Sie sind programmatisch an die Teilnehmer auf der Gedenk-
feier auf dem Friedhof in La Cambe zur Erinnerung an die Greuel des Krieges,
aber auch zur Erinnerung an den Willen zum positiven Aufbau einer gelingenden
Gesellschaft gerichtet; sie dienen auch weiterhin fiir die Bewéltigung der Zukunft
aus der Erfahrung der Geschichte®.
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Adoration Latria based on the Writings
of Elizabeth Catez — Elizabeth of the Trinity

Abstract: This study of the latria issue in the writings of Elizabeth Catez
— Elizabeth of the Trinity — begins by defining adoration (latria, dulia,
hyperdulia). The topic of adoration in Elizabeth’s writings is then introduced
— “adoration in the perception of Elizabeth Catez”. Next, the following aspects
of adoration are identified and analysed: “adoration /atria before the Holy
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Sacrament”, “adoration latria as spiritual remaining with Jesus as present
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in other people”, “adoration latria as a form of support or thanksgiving”,
“adoration /atria and silence and calm”, “adoration latria and action”, “Mary
as the teacher and model of adoration”.

In Elizabeth of the Trinity’s remaining in adoration with God, the naturalness
of her outlook was clearly visible. She did not have to force herself to it, and
the time spent on adoration did not hang on her hands. Undoubtedly this was
a grace of God, who was “at work in [her], both to will and to work for His
good pleasure” (Phil 2:13), but it was also the effect of her bond with God,

which was full of simplicity and love.

Keywords: Elizabeth Catez, Elizabeth of the Trinity, adoration, paying homage
to God, worship

,.Nie potrafi¢ nic innego, jak milcze¢...
i adorowa¢ nadmiar mito$ci naszego Boga!”

Sw. Elzbieta od Trojcy Swietej
List 234

Wprowadzenie

Adoracja (tac. adoratio — ,,uwielbienie”, ,,oddawanie czci”, ,,akt uwielbienia™;
gr. proskune,w — ,,ztozy¢ poklon”, ,,oddawaé cze$¢ padajac na twarz”; prosku,
nhsij — ,,czotobitny hotd”, ,,pokton™?), to ,,stowa, gesty lub inne znaki uwazane za
wyraz czci i szacunku™. W rozumieniu chrzescijanskim adoracja jest ,,zasadnicza
postawa cztowieka, ktory uznaje si¢ za stworzenie przed swoim Stworcg. Wystawia
wielko$¢ Pana, ktory nas stworzyl, oraz wszechmoc Zbawiciela, ktory wyzwala nas
od zta. Jest unizeniem si¢ ducha przed «Krélem chwaly» (Ps 24,9-10) i pelnym
czci milczeniem przed Bogiem, ktory jest «zawsze wigkszy». Adoracja trzykroé
$wietego i mitowanego ponad wszystko Boga napelnia nas pokora oraz nadaje
pewnos¢ naszym blaganiom™.

W aspekcie religijnym rozrézniamy adoracj¢ latria, przystugujaca wylacznie
samemu Bogu jako Stworcy, adoracje dulia, oddawang Bogu, aniotom i §wietym
oraz adoracje hiperdulia, dedykowang Maryi®. Adoracja latria przynalezy Bogu jako

! Zob. Adoratio, w: Stownik tacinsko-polski, red. J. Korpanty, Warszawa 2001, t. I, s. 80.

2 Zob. proskune,w, prosku,nhsij, w: Stownik grecko-polski, red. Z. Abramowiczona, Warszawa
1962, t. 111, s. 713.

3 R. Lukaszyk, Adoracja, w: Encyklopedia katolicka, red. F. Gryglewicz; R. Lukaszyk;
Z. Sutowski, Lublin 1995, t. I, kol. 95 [dalej: EK].

* Katechizm Kosciola Katolickiego, Poznan 1994, nr 2628 oraz 2096-2097.

5 Por. M. Chmielewski, Adoracja, w: Leksykon duchowosci katolickiej, red. M. Chmielewski,
Lublin-Krakow 2002, s. 35; B. Mikotajczyk, S. Rosik, Adoracja w teologii, w: EK, t. I, kol. 97-98.
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Bogu. Jej najwazniejszym przymiotem jest bezinteresowne wielbienie i trwanie przy
Nim ze wzgledu na Niego samego®.

W niniejszym artykule pragniemy spojrze¢ na fenomen (jako zjawisko)
adoracji Boga w zyciu Elzbiety Catez — $w. Elzbiety od Trojcy Swictej”.
Do tej kwestii nawigzata w wiekszos$ci swoich pism?®. Brak jej jedynie w utworach
duchowych: Wielkos¢ naszego powotania® oraz Pozwdl ciebie mitowac".

W pismach Elzbiety, odnajdujemy w sumie 61 bezposrednich odniesien
do tego zagadnienia, z czego 37 razy w listach (L 44; 60; 63; 114; 132; 136; 137;
138; 150; 151; 152; 158; 159; 166; 169; 180; 184; 198; 200; 204; 206; 212; 216;
221; 224; 233; 234; 237, 242; 258; 263; 282; 286; 287; 289; 305; 310)", 11 razy
w poezji (P 57; 58; 65; 68; 74; 84; 86; 87; 89; 107; 109), 2 razy w Dzienniku
(Dzk 5; 8), 3 razy w Zapiskach duchowych (ZD 13; 15; 16), 2 razy w Niebo w wierze
(NW 3; 44) oraz 6 razy w Ostatnich rekolekcjach (OR 20; 21; 25; 33; 38; 44)'2
Pierwsza zachowang informacjg na ten temat jest wiersz Ostatni dzien oktawy Bozego
Ciata (P 57), datowany przez sama autorke na 17 czerwca 1898 roku, a ostatnim
pisemnym nawigzaniem do kwestii adoracji jest zapis w Ostatnich rekolekcjach
(OR 44), ktéry przypadt na szesnasty ich dzien, czyli na 31 sierpnia 1906 roku.
Najwiecej odniesien do adoracji odnajdujemy w epistolografii pochodzacej z sierpnia
1906 roku, czyli na trzy miesigce przed $miercig karmelitanki (L 305; 310; P 109;
NW 3; 44; OR 20; 21; 25; 33; 38; 44).

Pisma te beda stanowi¢ przedmiot materialny naszego studium, w ktérym
stosujagc metode opisu (aspekt epistemologiczny)'®, pragniemy przyjrze¢ si¢
doswiadczeniu duchowemu, jakim byta duchowa wigz §wigtej karmelitanki z Dijon
z Jezusem Chrystusem, a ktéra wyrazala si¢ migdzy innymi przez adoracje latria

¢ Por. D. Szczerba, Praktyczny leksykon modlitwy, Krakow 2008, s. 15.

7 Ur. 18 lipca 1880 roku we Francji. Do Karmelu w Dijon wstapita 2 sierpnia 1901 roku. Zmarta
na nieuleczalng wowczas chorobg Addisona 9 listopada 1906 roku. Beatyfikowana 25 listopada 1984
roku, a kanonizowana 16 pazdziernika 2016 roku.

8 W niniejszym opracowaniu postugujemy si¢ nastgpujacymi zbiorami pism Elzbiety Catez — §w.
Elzbiety od Trojcy Swietej: Elisabeth de la Trinité, Euvres Complétes, édition critique C. De Meester,
Paris *2017. Wydanie polskie: Elzbieta od Trojcy Swietej, Pisma wszystkie, t. 1: Listy mlodziercze; t. 11:
Listy z Karmelu; t. 111: Pisma pomniejsze, th. i oprac. J.E. Bielecki, Krakow 2006.

®  Utwor mistyczno-ascetyczny pochodzacy z wrzesnia 1906 roku, a dedykowany mtodej
dziewczynie z Dijon — Franciszce de Sourdon, liczacej wowczas 19 lat.

10 Tekst napisany pod koniec pazdziernika 1906 roku, a przeznaczony dla przeoryszy klasztoru
w Dijon — matce Germanie od Jezusa.

1 Wszystkie skroty pism Elzbiety zostaly przyjete za skrotami zastosowanymi w dziele: Elzbieta
od Tréjcy Swietej, Pisma wszystkie Oznaczenie: L — List/Listy; P — Poezja/Poezje; Dzk — Dziennik;
ZD — Zapiski duchowe; NW — Niebo w wierze; OR — Ostatnie rekolekcje.

12 Skorowidz rzeczowy podaje 60 odniesieni — zob. Skorowidz rzeczowy, w: Elzbieta od Trojcy
Swietej, Pisma wszystkie, t. I11: Pisma pomniejsze, s. 513.

13 Por. M. Chmielewski, Potrzeba metodologii w teologii duchowosci, ,,Duchowo$¢ w Polsce” 12
(2010), s. 36-37.
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(przedmiot formalny pracy). Chcemy usystematyzowac i opisa¢ to doswiadcze-
nie'*, bedace taskg Boga i rownoczes$nie odpowiedzig cztowieka na ten dar.

1. Adoracja w percepcji Elzbiety Catez — Elzbiety od Trojcy Swictej

Zanim przeprowadzimy systematyzacj¢ 1 opis doswiadczenia adoracji,
ktorego $lad pozostawita w swoich pismach §wigta z Dijon, podejmujemy probe
desygnacji terminu adoracja/adorowac (franc.: adoration/adorer)'® na podstawie jej
pism. Sama Elzbieta od Tréjcy Swictej podata definicje adoracji, ale w odniesieniu
do zycia kaptana:

»Adoracja, jak mi si¢ wydaje, jest hymnem, ktoéry powinna $piewac dusza ksiedza
wobec wielkiej tajemnicy, jaka w niej si¢ dokonata.”!®

Prawdopodobnie tak tez rozumiata istot¢ adoracji, ktora tak czesto i na tak
roézne sposoby podejmowata. Stad proponujemy zdefiniowac ja w kontekscie pism
swietej jako ,,hymn duszy wobec tajemnicy Boga” lub ,,hymn duszy wobec mitosci
Boga”.

Pomoca w jeszcze lepszym naswietleniu tego zagadnienia jest poezja Elzbiety,
ktora starata si¢ wyrazi¢ to, co jej dusza/serce przezywalo. W pozostawionych
wierszach brak jest definicji opisowej, ale rzad frazeologiczny danej strofy w ktorej
znajduje si¢ termin adoracja, dodaje kolejne informacje w tej kwestii. Elzbieta
niejednokrotnie zestawiata termin ,,adoracja” z terminami synonimicznymi lub o tej
samej cesze semantycznej, wyrazajacymi ten sam duchowo-psychiczny stan.

Wedlug Elzbiety z Dijon adoracja jest zwigzana z pigknoScig Jezusa
(por. P 57), z Jego uwielbieniem, wyrazeniem mitosci (por. P 58; 74; 84), czcia
(por. P 65), nieustannym trwaniem przy Jezusie obecnym w Eucharystii (por. P 68),
stuchaniem Go (por. P 87), uczestniczeniem w czci i chwale, jaka Bogu oddaja
mieszkancy nieba (P 86), realizacja przymierza (por. P 89), najpeliejszym (cata
istota ludzka) uwielbieniem (por. P 107), wpatrywaniem si¢ w Boga (por. P 109).

Podobna funkcj¢ (wyrazania siebie) petnity jej Zapiski duchowe. Pisane tylko
dla siebie, po $mierci Elzbiety staly si¢ streszczeniem calego jej zycia duchowego.
Na ich podstawie mozemy powiedzie¢, ze adoracja jest aktem mitosci (por. ZD 13),
catkowicie absorbujacym (por. ZD 15) i ,,wkorzeniajacym” w Byt Bozy (por. ZD 16).

14 Por. I. Stomka, Metodologia teologii duchowosci, ,Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne”
50/1 (2017), s. 135.

15 W polskim wydaniu Pism wszystkich Elzbiety od Tréjcy Swictej zdarza sie, ze thumacz
(J.E. Bielecki), a w przypadku poezji thumacze (J.E. Bielecki, H. Szalyga), przektada(ja) termin adorer
przez ,,adorowac” lub ,,wielbi¢” (np. P 65 /wersja polska/ - P 64 /wersja francuska/).

16 L 204 — Do ksiedza Beaubis.



97

Jeszcze jedng grupa pism, ktora odzwierciedla pojmowanie adoracji
przez Elzbiete od Tréjcy Swictej, sa Ostatnie rekolekcje. To zapis jej przemyslen
z osobistych (ostatnich) rekolekcji, ktore odprawita od 15 do 31 sierpnia 1906 roku.
Kilkakrotnie nawigzata w nich do zagadnienia adoracji. Mimo spustoszenia, jakie
W jej organizmie czynila postepujaca i nieuleczalna wowczas choroba Addisona,
pytala siebie, ,,jak kontynuowac t¢ chwale, te nieprzerwana adoracje” (OR 20).
Znajdowata ,,szczgscie w szczgsciu Istoty adorowanej, wsrod wszelkiego rodzaju
cierpienia i bolu” (OR 21). Podkreslala istot¢ adoracji, jako adorowanie Boga ze
wzgledu na Niego samego (por. OR 25, 33, 44). Dla Niego, jeszcze pod koniec
sierpnia 1906 roku, podejmowata trud drogi na drugi ganek infirmerii, by moc
podja¢ ,.krétkie, dobre odwiedziny u mego Mistrza” (L 310).

Cala gama tych terminéow S$wiadczy o wieloaspektowosci adoracji
podejmowanej przez Elzbiete. Ich wspolng cecha jest petne mitosci i1 czci trwanie
przy Bogu ze wzgledu na Niego samego oraz $wiadomo$¢ adoracyjnej postawy,
ktora wigze si¢ z uwaznym stuchaniem, wpatrywaniem si¢, ,,wkorzenianiem si¢”
w Boga.

2. Adoracja latria przed Najswigtszym Sakramentem

Elzbieta Catez od swojej mtodosci lubita spedza¢ czas przed Najswigtszym
Sakramentem. Czas przed Jezusem Eucharystycznym rozumiala jako mozliwosé
,porozmawiania z Nim w stodkim serce przy sercu!...”'’. Dla dziewigtnastoletniej
wowczas Elzbiety, trzydniowa, ponadpolgodzinna adoracja, to ,,stodycz tych z serca
do serca, w czasie ktorych nie sagdzimy, Ze jesteSmy na ziemi, nie widzimy niczego
wiecej 1 nie styszymy nikogo poza Bogiem! Boga, ktory przemawia do duszy, Boga,
ktory jej mowi tak stodkie rzeczy, Boga, ktory zada od niej cierpienia! W koncu
Jezus, ktory pragnie odrobiny mitosci, pragnie, zeby Go pocieszaé!...”!s,

Przed Naj$wietszym Sakramentem mogla trwaé dlugie godziny. Przyktadem
jest Wielki Czwartek 1901 roku: ,,We czwartek miatam wspanialg niespodzianke,
bo mogtam zosta¢ przed Umitowanym od godziny 7.30 do 11.30 wieczorem™"’.

Podobnie wykorzystywala czas podczas o$miu dni (oktawy) miedzy
Uroczystoscig Bozego Ciala, a Uroczystoscig Najswigtszego Serca Pana Jezusa:
»Tak pigknie spedza¢ dlugie godziny przed Najswigtszym Sakramentem w czasie
tych o$miu dni...”%.

7 Dzk 5. Elzbieta pisze to sformutowanie w kontek$cie wieczystej adoracji w swoim kosciele

parafialnym (ko$ciot pod wezwaniem §w. Michata Archaniota) oraz Komunii §wigte;j.
8 Dzk 8.
1 L 44 — Do Malgorzaty Gollot.
2 L 60 — Do Marii Luizy Maurel. Elzbieta piszac te stowa cierpiata w tym czasie (czerwiec,



98

Praktyka ta nalezata do jej ulubionych zaréwno przed, jak i po wstapieniu do
Karmelu w Dijon: ,,0Oto rozpoczgta si¢ wielka oktawa Bozego Ciata. W tym roku
mamy Najswigtszy Sakrament w kaplicy. Tak bardzo lubitam tam spedza¢ godziny,
a nawet dni cate...”'.

,,lego ranka nasza matka sprawita mi wielka rado$¢, ze moglam uczestniczy¢
we Mszy swigtej z ganeczku i pozostac tam potem ponad godzing przy Najswietszym
Sakramencie. Umie$citam si¢ na lezaku i bylam tam akurat na wysokosci i naprzeciw
Najswigtszego Sakramentu, jak kroélowa po prawicy swego Oblubienca?.

Dla Elzbiety adoracja Jezusa Eucharystycznego byta odpowiedzig na mitos¢
Boga, ktory w darze Eucharystii wyraza swoja mito$¢ do czlowieka?. Adorujac
Jezusa jednoczyta si¢ z Nim, kontynuujac w ten sposédb spotkanie w Komunii §wigte;.
Dhugie godziny przed Najswigtszym Sakramentem to odzwierciedlenie jej relacji
oblubienczej. Czas tak przezywany stawal si¢ rozmowa z bardzo bliskg Osobg?*.
Uzewnetrzniat wewnetrzny stan Elzbiety, ukierunkowywat jej codzienne zycie.
Pod ostong Chleba widziata Tego, ktory utworzyt ,,niebo w jej duszy”?.

3. Adoracja latria, jako duchowe trwanie przy Jezusie obecnym
w drugim czlowieku

Jedng z cech duchowosci Swietej z Dijon byly jej duchowe spotkania
z roznymi osobami. Nie musialy one przybywa¢ do Karmelu w Dijon, by spotkac
siostr¢ Elzbiete. Ona duchowo przybywala do nich, umawiala si¢ z nimi na
spotkania w konkretnych dniu, o $cisle okre$lonej godzinie*. Tego rodzaju wizyty
wynikaly z urzeczywistnienia wewnetrznego stanu ,bycia zamieszkang przez
Boga”?’. Spotykata sie z Nim w celi swojego serca (duszy)®, ale i adorowata Go
w duszy swoich bliskich. Poruszyta to zagadnienie w liscie do hrabiny Malgorzaty
de Sourdon — wiernej przyjaciotki matki Elzbiety — Marii:

1901 rok) z powodu bolu kolana, ktoéry uniemozliwial jej klgczenie. Klekania zabronil jej takze w
tym okresie lekarz (zob. tamze). Mogta jednak dwukrotnie by¢ na Mszy swietej i adoracji w Karmelu
w Dijon, spedzajac ten czas na specjalnie przyniesionym dla niej, nieco wyzszym, krzesle z klauzury -
zob. L 63 — Do Franciszki de Sourdon.

2 L 287 — Do matki.

22 L 289 — Do matki. Cigzko chora siostra Elzbieta byla juz w infirmerii. Nie mogta dtugo siedzie¢.

2 Por. L 166 — Do ksigdza Chevignard.

2 Por. J. Machniak, Dynamika modlitwy w Zyciu duchowym bt. Elzbiety od Trdjcy Swietej,
w: ,, Uwielbienie chwaly”. VI Karmelitanski Tydzier Duchowosci z bl. Elzbietg od Trdjcy Swietej. 5 — 8
maja 2003 (Karmel Zywy; 6), red. J.W. Gogola, Krakow 2004, s. 112-113.

2 Zob. np.: L 88; 123; 271; NW 44; OR 20; 43.

%6 Zob. np. duchowe spotkania z Matgorzata (L 90), czy tez z Franciszka de Sourdon (L 124).

27 Zob. np.: Dzk 140; ZD 5; 8; L 47; 241; NW 5.

2 Zob. np.: L 124; 161; Dzk 140, ZD 5; 8; OR 1.
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,»Prosze Boga, aby pani objawil stodycze swojej obecnosci i zeby z duszy pani uczynit
sanktuarium, gdzie mogltby przychodzi¢ po pocieche. Czy zechce pani pozwolic,
abym ja takze tam weszta i z panig adorowata Tego, ktory tam mieszka?”%,

Analogicznie trwata przy Jezusie wraz z seminarzysta Andrzejem Chevignard:

,»Prosze za mnie prosi¢ Krélowa Karmelu, a ja ze swej strony zapewniam, ze bardzo
si¢ modlg za ksigdza i trwam z ksigdzem w adoracji i w mitosci!...”.

,» 1o wlasnie tam [w glebi Boskiej Istoty, w ktorej juz zamieszkujemy przez taske]
moja dusza odnajduje dusze ksiedza i z nig, unisono, milcze, by adorowac Tego,
ktory nas tak bosko umitowat!.

Wspolnie z karmelitankg siostra Anng Maria, z okazji imienin przeoryszy —
matki Germany od Jezusa, przedstawita ,,wigzanke¢ duchowg”, czyli dziata duchowe,
ktorymi pragneta obdarzy¢ swoja przetozong. Jednym z tych kwiatkow byla
codzienna modlitwa Pryma na cze$¢ Boga mieszkajacego w duszy — ,,niebie naszej
umitowanej matki”:

,Rowniez kazdego dnia godzine Prymy, aby Tréjca Swieta coraz bardziej opano-

wywala niebo naszej umitowanej matki, gdzie my tak bardzo lubimy Jg adorowa¢”*2.

Elzbieta od Trojcy Swictej adorowata Jezusa takze w duszy swojej
nowonarodzonej siostrzenicy — Elzbiety Chevignard:

»Jej dusza jawi mi si¢ jako krysztat promieniujacy Panem Bogiem, i gdybym byta
przy niej, rzucitabym si¢ na kolana, aby adorowac Tego, ktory w niej mieszka™*.

,.Ciesze si¢, ze bede mogla adorowaé Tréjce Swigta w tej duszyczce, ktora stala sie
Jej $wiatynig przez chrzest. Co za tajemnical...”,

,»Usciskaj ja od cioci, a potem zamilknijmy przy jej duszyczce, aby adorowaé Boga,
ktory w niej mieszka’*.

¥ L 158 — Do pani Sourdon.

30 1166 — Do ksigdza Chevignard. Dwudziestoczteroletni wowczas Andrzej byt jeszcze klerykiem,
jednakze siostra Elzbieta w tym i w kazdym innym licie nazywata go juz ,.ksiedzem” (,,abbé”).

31 L 216 — Do ksigdza Chevignard. W L 233 — Do ksiedza Chevignard, karmelitanka okresla
istot¢ ich znajomosci (chociaz nigdy si¢ nie rozmawiali ze soba ,,twarza w twarz”, gdyz ich spotkania,
ktére odbywaly w klasztornej rozméwnicy, byty zawsze prowadzone przez zastonigta krate): ,,Pan
Bog, «ktory dokonuje wszystkiego zgodnie z zamystem swej woli», zechcial spotkania naszych dusz,
jak ksiadz to mowi, aby z tego otrzymac wigksza mitos¢, adoracj¢ i chwate.”

32 L286 — Do m. Germany.

3 L 198 — Do siostry.

3 L 200 — Do ciotek Rolland.

3 1224 — Do siostry.
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Po narodzeniu drugiej siostrzenicy — Odetty, napisata do nich specjalny list,
w ktorym odniosta si¢ do adoracji Boga:

,»0, drogie mate sanktuaria Mito$ci, patrzac na promieniujacy w was blask, ktory na
razie jest tylko jutrzenkg, milkne i adoruj¢ Tego, ktory stworzy? takie dziwy!...”%.

Wielokrotnie przypominata swoim najblizszym, ze Jezus chce by¢ mitowany
i adorowany w ich duszach:

,,PrZypominaj sobie, ze On mieszka w najgtebszym centrum duszy jak w sanktuarium,
gdzie nieustannie chce by¢ mitowany az po adoracje¢. On tam przebywa, aby napetnic¢
cie swymi taskami, aby przeksztatcac ciebie w Siebie™’.

,»Przypomnij sobie te stowa z Ewangelii: «Krolestwo Boze w was jest». Wchodz do
tego matego krolestwa, by adorowa¢ Wtadce, ktory tam przebywa jako w swoim
wlasnym patacu’®.

,»Mys$l, ze On mieszka w twojej duszy i ze chce, zebys si¢ tam zamkneta z Nim, aby
Go mitowac¢ i adorowac™.

Wspdlna adoracja, nawet jesli odbywata sie¢ w réznych kosciotach i kaplicach,
ksztattowala i umacniata wzajemne relacje:

,Razem z tobg, droga siostro, adoruj¢ Go i w Nim jestem twoja siostrzyczka” .

Tegorodzaju adoracja Jezusa wynikata przede wszystkim z zasygnalizowanego
juz doswiadczenia obecno$ci (zamieszkania) Boga w duszy (sercu) cztowieka.
Elzbieta odczuwata w sobie obecno$¢ Boga*'. Potrzebowata ,,jedynie” troche si¢
skupié, aby by¢ z Nim*2. Uwazata, ze adoracja jest czym$ naturalnym dla cztowieka
otwartego na Boga, gdyz ,,Boski Adorator jest w nas, a zatem mamy Jego modlitwe”+.

Do takiej relacji z Bogiem zapraszata innych. Skoro ona mogta tak przezywac

3¢ L 242 — Do siostrzenic Elzbiety i Odette Chevignard.

37 1263 — Do pani de Bobet.

3 1,282 — Do matki.

3 L 289 — Do matki.

% L 305 — Do s. Marii Filipiny.

41 Zob. Dzk 138.

42 Zob. L 170 — Do ksiedza kanonika Angles.

$ L 180 — Do Germany de Gemeaux; L 216 — Do ksigdza Chevignard: ,,Prositam Go [Jezusa],
zeby zamieszkal we mnie jako Adorator, jako Naprawiacz i jako Zbawiciel”; OR 38: ,,Ogotocona i
uwolniona od siebie, [oblubienica] bedzie mogta i$¢ za Mistrzem na gorg, aby tam z Nim w swojej
duszy odprawia¢ «modlitwe¢ Boza». Nastgpnie, zawsze przez Boskiego Adoratora, tego, ktory oddaje
wielkie uwielbienie chwaly Ojca, ona zawsze bgdzie sktada¢ «ofiarg chwatly, to jest owoc warg,
wielbiagcych imi¢ Jego».”
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swoja wiez z Bogiem, pragneta, by odkrywali ja réwniez inni. Korzystajac
z naturalnego pragnienia spotkan z rodzing lub przyjaciotmi oraz troszczac sie
o ich zycie duchowe*, ukierunkowywata wzajemne relacje na wspodlne trwanie
przy Trojjedynym Bogu, na wspolne uwielbianie Go. Nawet w najmniejszych
(jej siostrzenicach) dostrzegata $wiatyni¢ Boga, w ktoérej pragnie On nieustannie
przebywac — mieszkac (zob. J 14,23; Rz 8,10-11; 1 Kor 3,16-17; 2 Kor 6,16; Ef2,22;
1 P 2,5). Duchowo przychodzita do tych $wiatyn, by adorowac Tego, ktory w nich
mieszka.

4. Adoracja latria, jako forma wsparcia lub dzigkczynienia

Elzbieta Catez wstepujac do Karmelu w Dijon nigdy nie utracita swojej
wrazliwos$ci na drugiego cztowieka, czego §wiadkiem jest korespondencja z tych
lat®. Pamigtata o innych trwajac na adoracji przed Najswigtszym Sakramentem®.
Przyktadem byta jej adoracja w intencji siostry i jej (przysztego) me¢za Jerzego:

,»Tego dnia*’ mamy w kaplicy wystawiony Najswietszy Sakrament, a gdy kosciot
bedzie blogostawit wasz zwiazek, karmelitanka, szczesliwa wigzniarka Chrystusa,
spedzi caly dzien u Jego stop, zamieniajac si¢ cala w modlitwe i adoracj¢ za tych
«dwoje», ktorych Pan Bog chce potaczy¢ w «jedno»™8,

,Gdy Kosciol bedzie blogostawil zwigzek mojej Gosi, ja, tysiackro¢ szczesliwa,
spedzg caty dzien przed Najswigtszym Sakramentem™.

Na kilka dni przed $wigceniami prezbiteratu diakona Andrzeja Chevignard®
otrzymala specjalne pozwolenie od przeoryszy (matki Germany od Jezusa),
by napisa¢ do niego list. Wobec daru i tajemnicy zblizajacych si¢ §wigcen wyznala:

»L...] Gdy zblizam si¢ do ksigdza wobec przygotowujacej si¢ tajemnicy, nie potrafie
nic innego, jak milczeé... i adorowac nadmiar mitosci naszego Boga!™'.
Na podstawie dalszej czes¢ tego listu mozna przypuszcza, ze mniszka

“ Por. W. Zyzak, Znaczenie blogostawionej Elzbiety od Tréjcy Swietej dla duchowosci laikatu,
Lltinera Spiritualia” 2 (2009), s. 220-221.

4 Zob. Listy z Karmelu (L 85-346).

% Tego rodzaju modlitwe praktykowata jeszcze przed wstapieniem do Karmelu — zob. np. L 26.

4715.10.1902 1. — dzien $lubu Matgorzaty i Jerzego.

® L 136 — Do siostry.

¥ 1L 138 — Do siostry. W kolejnych wersetach litu Elzbieta opisuje swojej siostrze przebieg
calodziennej adoracji.

0 Otrzyma je 29.06.1905 .

St L 234 — Do ksigdza Chevignard.
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z Dijon, w uroczysto$¢ §wietych Piotra i Pawla, czyli w dzien $wigcen ks. Chevig-
narda, spedzita podobnie czas na dzigkczynnej adoracji, jak w dniu $lubu swojej
siostry.

Rok weczesniej (czerwiec 1904) podobny zachwyt wyrazila po przyjeciu
$wigcen przez ks. Henryka Jozefa Beaubis. Najpierw wspomniata, ze w dni przed
$wigceniami 1 w trakcie $wigcen trwala przy nim podczas adoracji, a nastgpnie
podata przytoczong przez nas juz wczesniej swoja definicje kaptanskiej adoracji®.

Ten aspekt w adoracyjnej postawie Elzbiety od Trojcy Swietej uwydatnia
jej petne duchowej wrazliwosci towarzyszenie w najwazniejszych wydarzeniach
bliskich jej osob oraz dzickczynienie za dar sakramentow, jakie otrzymywaly.
Zaré6wno wobec sakramentu malzenstwa, jak i kaptanstwa wyrazata swéj zachwyt
i rownocze$nie podziw. Szczesécie innych stawato si¢ jej szczesciem. Dostrzegata
jednak nie tylko sam dar, ale i Ofiarodawce, stad jej pelne wdzigcznosci trwanie
przed Jezusem obecnym w Naj$wietszym Sakramencie.

5. Adoracja latria a milczenie i cisza

Milczenie w aspekcie duchowym to ,,postawa zewngetrzna, a takze stan spokoju
wewnetrznego, wyciszenia lub kontemplacji”*®. Sprzyja utworzeniu wewnetrznej
przestrzeni, umozliwiajacej kontemplacje 0sob Trojcy Swietej oraz pomaga styszeé
glos Boga, ktory przemawia w ciszy>*.

Obdarzona taska duchowej bliskosci z Bogiem, Elzbieta od Trojcy Swiete;
przezywata milczenie jako adoracyjne trwanie przy Bogu. Dzielita si¢ tym
do$wiadczeniem w swoich pismach. Wspominajac Uroczysto$¢ Trojcy Swictej
zwierzyla si¢ swojej rodzonej siostrze Malgorzacie o osobistym umilowaniu
milczenia i adoracji:

»Dla mnie nie ma [§wigta] drugiego jemu podobnego. Ono doskonale pasuje do
Karmelu, gdyz jest $wigtem milczenia i adoracji™>.

Swojemu pierwszemu powiernikowi — ks. kanonikowi Emilianowi Izydorowi
Angles wyznata:

,»Chciatabym si¢ sta¢ samym milczeniem, sama adoracja, abym coraz bardziej mogta
wnika¢ w Niego i tak si¢ Nim napeic, abym przez modlitwe mogta Go dawac tym
biednym duszom, nie znajacym Bozego daru™®.

Wypowiedz ta podkresla nie tylko aspekt zewnetrzny milczenia i adoracji,

52 Zob. L 204 — Do ksigdza Beaubis.

% M. Zawada, Milczenie. Aspekt duchowy, w: EK, t. XII, kol. 1036.

3 Caly tom ,,Fiamma Viva” 30 (1989) jest po$wiccony temu zagadnieniu (Dio parla nel silenzio).
3 L 114 — Do siostry.

% 1L 132 — Do ksigdza kanonika Angles.
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ale pragnienie wewngtrzne, by sta¢ si¢ milczeniem i adoracja, i w ten sposob
wypetnia¢ si¢ Jezusem — darem Bozym dla ludzko$ci®. To takze $wiadectwo jej
zaangazowania w adoracje. Pragneta by¢ catkowicie w milczeniu, catkowicie
w adoracji®®. Wolna od rzeczy i spraw naruszajacych fad wewnetrzny. Sadzac po jej
pismach, prawdopodobnie tak tez byto.

Bratowej ksiedza kanonika Anglesa— Marii Angles, z ktorg Elzbieta rozpoczeta
korespondencje dopiero po wstapieniu do Karmelu — przedstawila perspektywy
swojego zycia:

»Mam spedzi¢ cale zycie w milczeniu, adoracji, serce przy sercu z Oblubieficem!”.,

Milczenie wynikajace rowniez z reguly zakonnej umozliwiato jej praktyko-
wanie zycia modlitwy, wstuchiwania si¢ w Oblubienca. Kochata wszystkie godziny
milczenia, a zwlaszcza te, ktore spedzata przed Najswictszym Sakramentem®,
W milczeniu, przezywajac czas na adoracji, okazywala mito§¢ swojemu Umilo-
wanemu. Pragneta przez cate zycie trwaé ,serce przy sercu z Oblubiencem”,
co szczegolnie podkreslita przed swoja profesjg zakonna:

»W tym picknym dniu mojej profes;ji® chciatabym Go [Boga] pocieszy¢,
pozwoli¢ Mu zapomnie¢ [ze jest tak bardzo obrazany], a nastepnie chciatabym
takze, aby to byl poczatek aktu adoracji, ktory juz nigdy nie ustanie w moje duszy”®.

O warto$ci ciszy podczas adoracji, Elzbieta pisala rowniez swojej siostrze
Matgorzacie: ,,Dusza potrzebuje ciszy, by adorowacé...”®.

Uczynita to w kontekscie opisu pigkna przyrody, ktéry niegdys wraz z siostra
podziwiaty z okna swojego mieszkania. To wazny glos dotyczacy uwielbienia Boga.
Przyroda wspiera cztowieka w spotkaniu z Bogiem, pomaga w poznawaniu Go przez
Jego dzieta (por. Mdr 13,1-9; Rz 1,19-21), ale wymaga adoracyjnej ciszy refleks;ji,

57

Wyrazenie ,,dar Bozy” pochodzi z J 4,10, gdzie oznacza przede wszystkim ,,wode zywa”.
W pismach Elzbiety sformutowanie to otrzymuje kilka znaczen. Moze np. oznacza¢ czas rekolekceji
(L 139). Przede wszystkim odnosi si¢ jednak do Jezusa, ktory jest darem Boga dla ludzkosci (L 184).

% Tutta in adorazione” — V. Macca, Tutta intera, tutta desta, tutta in adorazione, ,,Quaderni
Carmelitani” 22 (2005), s. 63.

% L 150 — Do pani Angles.

©  Por. W. Zyzak, Medytacja wedlug blogostawionej Elzbiety od Tréjcy Swietej, ,Zycie
Konsekrowane™ 65/3 (2007), s. 50.

1 Bedzie ona miata miejsce w niedziele Objawienia Panskiego 11.01.1903 r. — Kilkanascie dni
przed tym wydarzeniem napisata: ,,0dbedzie si¢ to w pickne $wigto swiatla i adoracji...” (L 151 — Do
o. Vallée). Stowa te powtorzyta w liscie do ks. Anglesa (L 152).

2 L 151 — Do o. Vallée. Swoje powotanie karmelitanki rozumiata jako adoracje i dzigkczynienie
(zob. L 221 — Do ksigdza kanonika Angles). Z perspektywy czasu wiemy, ze pragnienie to [,,aby to byt
poczatek aktu adoracji, ktory juz nigdy nie ustanie w moje duszy”] urzeczywistnita w sposob doskonaty.

8 L 212 - Do siostry.
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by moéc stuchac¢®. Dusza obcigzona krzykiem biegu Zycia nie tylko nie dostrzeze
piekna przyrody, ale i zagluszy w sobie gtos Bozy.

6. Adoracja latria 1 actio

Adoracja latria nie izoluje czlowieka od aktywnosci zewnetrznej, nie jest
réwniez formg ucieczki od niej. Motywacja oparta na leku lub na unikaniu powinnosci
zwigzanych z okreslonym powolaniem lub zawodem prowadzi do niewlasciwych
postaw, a nawet do zaburzen psychiczno-duchowych.

Elzbieta od Trojcy Swictej nigdy nie deprecjonowata dziatania. W jej
rozumieniu aktywnos$¢ zewngtrzna nie sprzeciwiata si¢ aktywnosci wewnetrznej, co
wigcej, ta druga ksztattowata tg pierwsza. Podzielila si¢ tym pogladem z przysztym
kaptanem:

»Czy nie uwaza ksiadz, ze w dziataniu, kiedy spetniamy zadanie Marty, dusza
moze by¢ zawsze pograzona w adoracji, pogrzebana jak Magdalena w swojej
kontemplacji, trzymajac si¢ tego zrodta jak osoba spragniona, i tak wlasnie rozumiem
to apostolstwo zarowno karmelitanki, jak i kaptana. Przeto pierwszy i druga moga
promieniowa¢ Bogiem, dawa¢ Go duszom, jezeli nieustannie beda trwac przy tych
boskich zrodtach”®.

Réznego rodzaju postugi i prace moga pozytywnie oddzialywac
(,,promieniowa¢”) na innych. Zdolno$é¢ ta — wedtug Swietej — wiaze si¢ jednak
ze stala obecnoscig przy ,boskich zZrodtach”. Adoracja jest jedna z form tej
obecnosci, jednoczacym trwaniem, umozliwiajacym odtwarzanie w sobie zycia
Jezusa®®. Czlowiek tak adorujacy Jezusa staje si¢ ,jakby [Jego] dodatkowym

?67 Pozwala Jezusowi dziata¢ w $rodowisku zycia danego

czlowieczenstwem
chrzescijanina.
Swoj dar (umiejetnosé) taczenia adoratio z actio Elzbieta odstonita w jednym

ze swoich listow do krewnych — Matyldy i Franciszki Rolland:

,»Ja jeszcze jestem w nowicjacie, albowiem przez trzy lata po profesji tam zostajemy,

¢ Zob. P 87: ,,Wciaz adoruje¢ i stucham”.

% L 159 — Do ksigdza Chevignard.

% 7D 14: [...] Trzeba pozwoli¢ si¢ przeksztalci¢ w jeden obraz z Nim [Chrystusem]; potrzebna
jest wiara, ktdra patrzy i ktéra modli si¢ bez przerwy; wola, ktora w koncu zostata usidlona i ktora
juz si¢ wiecej nie oddala; serce prawdziwe, czyste i drgajace pod blogostawienstwem Mistrza.”
Zob. takze A. Ruszata, Ideal karmelitanki bosej wedlug bl. Elzbiety od Trdjcy Swietej, w: Niebo w mej
duszy. Materialy z sympozjum poswieconego duchowosci bi. Elzbiety od Trdjcy Swietej (1880-1906)
w stulecie jej Smierci. Krakow, 21 listopada 2006 r., red. A. Ruszata, Krakow 2007, s. 135-136.

7 L 258 — Do ksigdza kanonika Angles.
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i dlatego musiatam spedzi¢ caty dzien przy piecu. Trzymajac w reku trzonek patelni,
nie wpadlam w ekstaze jak moja Swicta matka Teresa, ale wierzyltam w boska
obecnos$¢ Mistrza, ktory byl posrdd nas, a moja dusza adorowata w swoim centrum
Tego, ktorego Magdalena potrafita rozpoznaé¢ pod ostong cztowieczenstwa!’s.

Zwyczajna postuga w kuchni — nie egzaltowana przez swigta (,,nie wpadtam
w ekstazg”) — odzwierciedla jej zjednoczenie z Mistrzem. Codzienne sprawy nie
odrywaja duszy od Boga, jesli dusza jest stale (wolitywnie) obecna przy Bogu.
»Irzonki patelni” moga si¢ zmieniaé, ale pozostaje blisko$¢ z Bogiem i dobro
codziennych, nieraz mozolnych zaje¢.

Na trzy miesigce przed swoja Smiercig (poczatek sierpnia 1906 roku), Elzbieta
od Trojcy Swietej pisze swoj pierwszy utwér duchowy — Niebo w wierze. To dar
dla jej siostry Malgorzaty, ktéra dowie si¢ o nim dopiero dwa miesiagce po Smieci
Elzbiety. Posrod catego bogactwa mysli, ktore Elzbieta pragneta pozostawic siostrze,
jest rowniez kwestia adoracji. Pierwsza z nich zostala oparta na stowach Jezusa
Htrwajcie we Mnie” (J 15,4):

» ITwajcie we Mnie nie tylko przez kilka chwil, kilka godzin, ktére musza przeming¢,
ale «trwajcie...» w sposob staty, normalny. Trwajcie we Mnie, mddlcie si¢ we Mnie,
adorujcie we Mnie, mitujcie we Mnie, cierpcie we Mnie, pracujcie, dziatajcie we
Mnie. Trwajcie we Mnie, aby stawac przed kazda osoba lub kazda rzecza, coraz
bardziej wnikajcie w t¢ glebie”®.

Druga podkresla styl zycia bedacy nieustanng adoracja, przemieniajaca
cztowieczenstwo w chwalg i mitos¢ Boga:

,,Chociaz ona [jej dusza] nie zawsze to [dzialanie Ducha Swictego, ktory wszystko
w niej dokonuje] u§wiadamia, poniewaz stabo$¢ natury na to jej nie pozwala, zeby
byta zatopiona w Bogu bez Zadnych rozproszen, mimo to zawsze Spiewa, zawsze
adoruje, i — by tak rzec — cala zamienia si¢ w chwate i mito$¢, w zarliwo$¢ o chwate
swego Boga”™,

W przytoczonych przyktadach wyraznie dostrzegalny jest pozytywny obraz
zwyczajnych spraw i postug, posrdd ktorych mozna trwac przy Bogu. Tego rodzaju
przekonanie nie bylo takie oczywiste na tle pogladéw epoki, w ktorej Elzbiecie
Catez przyszto zy¢’'. Ona jednak potrafita taczy¢ ewangeliczne siostry Martg i Marie

% L 237 — Do ciotek Rolland.

9 NW 3.

0 NW 44,

I Por. W. Zyzak, dz. cyt., s. 225.



106

(zob. Lk 10,38-42), ktére z czasem (niestusznie) staly si¢ symbolem przeciwsta-
wianego sobie zycia czynnego i kontemplacyjnego.

7. Maryja, jako wzor 1 nauczycielka adoracji

Dla Elzbiety od Trojcy Swietej ideatem byta postawa Maryi z misterium
Wocielenia. Karmelitanka starata si¢ upodobni¢ do Niej, wielbigcej i adorujacej
w swym lonie Stowo, ktore stato si¢ Cialem, i przechowujacej oraz rozwazajacej
wydarzenia zwigzane z Jezusem (zob. Lk 2,19)72. Data temu wyraz wobec swojej
siostry Matgorzaty, ktora oczekiwala na narodzenie swojego pierwszego dziecka:

,»Mys$l o tym, co musiato si¢ dzia¢ w duszy Najswietszej Dziewicy, kiedy po Wcie-
leniu posiadata w sobie Wcielone Stowo, Dar Bozy... W jakim milczeniu, w jakim
skupieniu, w jakiej adoracji musiata ona zatapia¢ si¢ w glebi swojej duszy, by objac
tego Boga, ktorego byta Matkg””.

Elzbieta, polecajac tego rodzaju postawg¢ Malgorzacie, odstonita swoja,
petna uwielbienia i adoracji postawe wobec Jezusa. On byt (i jest) Tym, ktory ja
zamieszkiwal’*. To doswiadczenie duchowe prowadzito ja do bliskosci z Maryja,
odczuwata z Nig jakby ,,wspotnature”, doskonale si¢ rozumiejac’™. Wraz z Nig trwa
przy Jej Synu. Od niej uczyta si¢ jak by¢, jak adorowaé Jezusa. Jako Jej uczennica
polecata swoja Nauczycielke innym. Mlodszej o osiem lat przyjacidice radzita:

,,Pro$ Krolowa Karmelu, nasza Matke, aby nauczyta ci¢ adorowac Jezusa w gltebokim
skupieniu”’¢,

Elzbieta postrzegata adoracje¢ jako taske, dar od Boga i rownoczesnie jako
mobilizacje czlowieka. Stad ukierunkowywata swoja przyjacidtke w strong
glebokiego skupienia i osobistego zaangazowania. Wskazywata na Maryje, ktora
wpatrzona w swojego Syna, jest wzorem adoracji Jezusa i rOwnoczes$nie jej wytrwalg
nauczycielka.

™ Por. J.I. Adamska, Bl. Elzbieta od Trojcy Przenajswietszej jako nauczycielka zazylosci z Bogiem,
,,Pastores” 28/3 (2005), s. 121.

3 L 184 — Do siostry.

74 Zob. np.: Dzk 140; L 47; 161; 238; P 89.

5 Por. J1. Adamska, Relacja Maryi do Trdjcy Swietej w duchowosci bl. Elzbiety od Tréjcy
Przenajswietszej, ,,Salvatoris Mater” 2/3 (2000), s. 309.

" L 137 — Do Germany de Gemeaux.
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Podsumowanie

Czlowiek, ktory lubi pltywac, zazwyczaj wchodzi do wody i ptywa. Najczgsciej
nie zastanawia si¢ nad wewngtrzng strukturg wody, okreslong przez H,O, tylko
radosnie, poki sit i czasu starcza — pltywa.

Podobnie cztowiek, ktory lubi adorowacé Jezusa (otrzymat tego rodzaju taske),
zazwyczaj nie zastanawia si¢ nad strukturg adoracji, tylko z pokora i wdzigcznos$cia
adoruje Boga. Stad tez mozna pytac, czy adoracja latria moze stanowi¢ problem
badawczy lub, czy tak intymna kwestia, jaka jest osobista wi¢z z Bogiem, wyrazana
przez postawe adoracji, moze by¢ przedmiotem szczegétowej analizy? Patrzac na
wieloaspektowos¢ adoracji u Elzbiety Catez — §wietej Elzbiety od Tréjcy Swietej,
mozemy udzieli¢ odpowiedzi pozytywnej oraz dodaé: jak najlepsi ptywacy doskonalg
swoje umiejetnosci pod okiem kompetentnych trenerow, tak wspotczesny cztowiek
wiary moze obficie czerpa¢ wskazowki z bogactwa rozumienia i praktyki adoracji
Boga przez swicta Karmelitanke z Dijon.

W adoracyjnym trwaniu przy Bogu przez Elzbiete od Trojcy Swictej wyraznie
widoczna byla naturalno$¢ jej postawy. Nie musiata si¢ do niej przymuszac, a czas
przezywany na adoracji nie dtuzyt si¢. Byla to z pewnoscig taska Boga, ktory jest
»Sprawca i chcenia, i dziatania zgodnie z [Jego] wola” (Flp 2,13), ale i peine prostoty
i milosci jej odniesienie do Boga. Nie nalezy tez utozsamiac tej postawy z mtodym
wiekiem Elzbiety, z jej wrazliwg naturg, czy stanem emocjonalnym. Elzbieta
adorowata Boga jako nastolatka, trwata przy Nim podczas dlugotrwatego bolu
kolana, nie zmienita tej postawy pomimo chorobowych zmian w jej organizmie,
prowadzacych ostatecznie do powolnej Smierci glodowe;j.

Adoracja wyptywata z niej, bo w niej byt (jest) Boski Adorator (L 180;
216; OR 38). Stata si¢ ona aktem mieszkajacego w niej Chrystusa, ktory przez nig
uwielbiat Ojca (por. OR 38) i udzielit jej taske ,,smakowania” wewnatrztrynitarnej
komunii Boga (por. ZD 15). Tak przezywana adoracja latria stata si¢ dla Elzbiety
nie tylko okreslonym czasem spgdzonym przed Najswietszym Sakramentem,
ale nieustanng relacja, zywa rozmowa, uwaznym stuchaniem zamieszkatego w niej
Boga. Stata obecnos¢ Boga w jej duszy (ktora nie wigzata si¢ jednak z nieustannym
Jego odczuwaniem), powodowalta spelianie codziennych obowigzkow przez
Elzbiete wraz Nim i1 dla Niego. Bog jest przy cztowieku niezaleznie od dziatan
podejmowanych w danym czasie przez cztowieka (por. Ps 139,1-18). Mistyczka
z Dijon byla z Nim, spotykata si¢ z Nim takze w duszy (= sanktuarium) drugiego
cztowieka. Adoracyjna wrazliwo$¢ na Boga uwrazliwia na cztowieka.

W rozumieniu Elzbiety z Dijon adoracj¢ /atria mozemy uja¢ w kilku aspektach:

» uwielbia¢, dzigkowac, zachwyca¢ si¢ tajemnica 1 mitoscig Boga,

* by¢ z Bogiem,
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* wyrazi¢ swojg relacje oblubiencza,

* pocieszaé Jezusa,

* napetnia¢ si¢ Jezusem, jednoczy¢ si¢ z Nim, wkorzenia¢ si¢ w Niego,

* nie zapominac, ze On mieszka w nas,

» przemienia¢ swoje zycie na chwat¢ Boga,

» dzickowa¢ za taski, ktéorymi obdarza ludzi.

W zachowanym pi$miennictwie Elzbiety Catez — Elzbiety od Trojcy Swietej
brak jest informacji, by adoracja wigzata si¢ z lamentacjg. Nawet dlugotrwale
cierpienie wywotane chorobg Addisona nie odebrato jej mitosnego zachwytu
Bogiem. Byta z Nim na ziemi i jest w Nim w ,,niebieskiej ojczyznie” (Flp 3,20),
»serce przy sercu!” (Dzk 5; L 150).

Powr6émy jeszcze do przyktadu ptywaka. Czlowiek, ktory nauczyt si¢ pltywac,
umiejetnosci tej juz nie zapomni, nawet jesli przez dlugie lata bedzie pozbawiony
lub sam pozbawi si¢ mozliwos$ci ptywania. Cztowiek, ktory odkryt wartos¢ adoracji
Boga ze wzglgdu na Boga samego, tego doswiadczenia rowniez nie zapomni. Moze
przesta¢ adorowac lub nawet z r6znych przyczyn probowac niszczy¢ Boga w swoim
zyciu. Adoracja jest jednak trwatym doswiadczeniem. Pozostawia $lad w duszy
cztowieka. Boski Adorator nigdy nie pozbawia czlowieka zdolno$ci modlitwy/
adoracji (por. L 180).
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Streszczenie: Miguel de Unamuno (1864-1936) nalezy do najwazniejszych
filozofow hiszpanskich przetomu XIX 1 XX wieku. Wspottworzyt intelektualng
elite pisarzy i myslicieli nazywanych ,,Generacion 98, ktorzy krytykujac
konformizm polityczny i marazm kulturowy pretendowali do nadania
nowoczesnego ksztaltu zyciu spoteczno-kulturalnemu Hiszpanii.

Twoérczo$¢ egzystencjalisty koncentruje si¢ na wysitku odnalezienia sensu by-
cia cztlowieka w §wiecie bez koniecznosci przekraczania jego granic. W uwaza-
nym za najwazniejsze dzielo ,,.Del sentimiento tragico de la vida en los
hombres y en los pueblos” z 1912 roku ukazuje napigcie, jakie zachodzi
mig¢dzy postawg racjonalistyczng a wiarg, bedaca dla cztowieka jedyng forma
gwarancji po$miertnego istnienia. Wedtug Unamuno to konkretna jednostka jest
nosicielem Transcendencji, a okoliczno$ci zycia i pragnienie nie§miertelno$ci
rozbudzaja ,,potencjat wiecznosci” tkwigcy w cztowieku. Duchowo-materialna
kompozycja istoty ludzkiej uniemozliwia jednak zdobycie absolutnej pewnos$ci
co do zachowania ,,ja-§wiadomego” po $mierci. Zderzenie mi¢dzy rozumem
a wolitywnym pragnieniem nie$miertelnosci, intelektem i sercem, egzystencja
i nico$cig staje si¢ przyczyna poczucia tragicznosci zycia (,el sentimiento
tragico de la vida”). Gtéwnym celem zycia jest zaspokojenie witalnego ,,gtodu
wiecznosci”, ktory stanowi istote wiary w Boga.

Stowa kluczowe: egzystencja, cierpienie, poczucie tragiczno$ci zycia, nie§mier-
telno$é
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Traces of Religious Thinking in the Existential Reflection
of Miguel de Unamuno

Abstract: Miguel de Unamuno (1864-1936) is one of the most important
Spanish philosophers of the turn of the 19th and 20th centuries. He belonged
to the intellectual elite of writers and thinkers known as “Generacion 98,
who by criticizing political conformity and cultural stagnation, aspired to give
a modern form to the socio-cultural life of Spain.

The existentialist’s work focuses on the effort to find the meaning of man’s
being in the world, without the necessity to cross its boundaries. In his book
Del sentimiento tragico de la vida en los hombres y en los pueblos, published
in 1912 and considered to be his most important work, the Spanish philosopher
points to the tension between the rationalist attitude and faith, which is for man
the only form of guarantee of existence after death.

According to Unamuno, Transcendence is inscribed in every particular
individual, and the circumstances of life and the desire for immortality awaken
the “potential of eternity” inherent in man. However, the spiritual and material
composition of a human being makes it impossible to gain absolute certainty
as to the subsistence of “conscious self” after death. The clash between
reason and the volitional desire of immortality, between intellect and heart,
existence and nothingness becomes the cause of the sense of the tragedy of life
(“el sentimiento tragico de la vida”). The main purpose of life is to satisfy the
vital “hunger for eternity”, which is the essence of faith in God.

Keywords: existence, suffering, sense of life’s tragedy, immortality

Wprowadzenie

Czlowiek ze swej natury jest istotg transcendujaca czas 1 przestrzen.
Pragnienie przekraczania rzeczywisto$ci jest wpisane w egzystencje istoty ludzkiej
obdarzonej rozumem i wolng wola. Przejawem sktonnosci do wychodzenia poza
horyzont rzeczywisto$ci zdarzen jest migdzy innymi zdolno$¢ do refleksji oraz
umiejetnos$¢ tworzenia nowych idei, wyobrazen, poje¢ ze zgromadzonego materiatu
poznawczego. Ta sprawno$¢ intelektu pozawala na duchowa interpretacje $wiata
oraz symboliczne ujmowanie rzeczywistosci niematerialne;j.

Pojecia ,,homo religiosus”, zaproponowanego przez rumunskiego filozofa
Mirce¢ Eliadego, nie mozna odnosi¢ jedynie do cziowieka archaicznego, ktory
poprzez mit i ,,obrazy metafizyczne” podejmowal probe racjonalnego opisu $wiata.
Wydaje sie, ze pojecie to nie stracilo na znaczeniu w $wiecie wspolczesnym,
odzegnujacym si¢ od spuscizny wielkich tradycji religijnych. Myslenie religijne
wpisane jest bowiem w ludzka nature i dlatego paradygmat sekularyzacji,
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stanowigcy osnowe wspotczesnych nurtow filozoficznych, nie do konca wygasit we
wspotczesnym spoteczenstwie gldd Transcendencji.

Narracja o ,,zmierzchu bogéw” narastajaca od czaséw rewolucji francuskiej,
nastepnie publikacja przez Immanuela Kanta , Krytyki czystego rozumu” (1781),
gdzie filozof z Krélewca stwierdza niemozliwos$¢ poznania Boga na drodze analizy
rozumowej (agnostycyzm), a takze krytyka religii przez tzw. ,lewice heglowska”,
definiujaca ja jako ,,opium dla ludu” oraz nietzscheanskie stwierdzenie ,,Gott ist
tot - Bog umarl” na kartach ksigzki ,,Tako rzecze Zaratustra” (1883) syntetycznie
ukazuja historyczng dynamike procesu wypierania postawy religijnej i odniesien
metafizycznych w nowozytnych nurtach filozoficznych. Wspolnym mianownikiem
areligijnych lub wrogich religii wspolczesnych pradow intelektualnych jest
podkreslanie irracjonalnos$ci zalozen dogmatycznych religii, sprzecznych ich
zdaniem ze zdrowym rozsadkiem i ujmowaniem rzeczywistosci w kategoriach
rozumu.

Idea ta jest podtrzymywana rowniez przez wspotczesnych koryfeuszy nowego
ateizmu: Richarda Dawkinsa, Christophera Hitchensa, Sama Harrisa i Daniela
Dennetta, podejmujacych krytyke religii jako wirusa (,,the virus of the mind”), ktory
infekuje naukowy sposob myslenia o $wiecie. Naukowy racjonalizm, reprezentowany
przez Stephena Hawkinga, rosci sobie prawo do wypowiadania si¢ ex cathedra na
temat niemozliwosci istnienia Boga, wchodzac zuchwale i z wlasciwa sobie arogancja
metodologiczng w przestrzen metafizyki czy teologii, nie uwzglgdniajac specyfiki
poznawczych obu dziedzin. Projekt czlowicka wspodtczesnego zaproponowany
przez postmodernistyczna mysl filozoficzng eliminuje esencjalny wymiar cztowieka,
redukujac go do poziomu biologii i odrzuca transcendentny wymiar jego egzystencji.
Wyklucza ide¢ sacrum zakorzeniong w $wiadomosci jednostki.

Pojecie ,,cztowiek religijny” spotyka si¢ z jednej strony z oporem we
wspolczesnej mysli naukowej, ale znajduje rowniez swoich obroncow, ktorzy
odrozniaja naukowg metodologic od $wiatopogladu wyznawanego przez tego,
ktory nauka si¢ zajmuje. Allan Sandae, uwazany za ojca wspotczesnej astronomii,
odkrywca kwazaréw stwierdza: ,,W moim przekonaniu zupetie nieprawdopodobne
jest, by tego rodzaju tad wytonit si¢ z chaosu. Bog jest dla mnie tajemnica,
ale rownoczesnie wyjasnieniem cudu istnienia - dlaczego jest raczej co$ niz nic™'.

Nalezy zatem odr6zni¢ postawe naukowa, szukajaca i interpretujaca zjawiska
zachodzace w przyrodzie od postawy egzystencjalnej, porzadkujacej moralne
spojrzenie narzeczywisto$¢, w ktorej si¢ czlowiek porusza. Wydaje si¢ nieuprawnione
odnoszenie pojecia ,religijnosci” jedynie do zewnetrznego aspektu cztowieka,
zwigzanego ze strukturami i dogmatami okres§lonej tradycji religijnej. Cztowiek

' J. N. Wilford, Sizing Up the Cosmos: An Astronomers Quest, ,,New York Times”, 12 marca
1991, s. B9.
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posiada swoista dyspozycj¢ duchowa, ktora otwiera go na to, co niewystowione.
Instynkt religijny jest afektywna czeg$cia rozumnej natury czlowieka i zakorzeniony
jest w ludzkiej woli. Jego zewngtrznym przejawem jest tesknota za wiecznoscig -
pozadanie niesmiertelnosci. Nalezy mocno podkresli¢, ze zinterioryzowana tesknota
za Nieskonczono$cig moze przyjmowac formy wykraczajace poza instytucjonalne
ramy systemu religijnego.

Wolitywng inklinacje religijng mozemy okresli¢ jako aprioryczne ,,wyposa-
zenie” bedace warunkiem sine qua non mozliwo$ci poznawania i odczuwania
religijnego. ,,Dyspozycja transcendentalna” §wiadczy rowniez o wolnosci cztowieka
i jednoczesnie mozliwosci afirmacji bostwa lub jego zanegowania. Moze ona zostac
zaktualizowana poprzez ,traumatyczne wydarzenie egzystencjalne” lub brak
doraznej satysfakcji z egzystencjalnych okolicznosci zycia. ,,Bol istnienia” otwiera
okno na duchowy wymiar ludzkiej egzystencji.

W obliczu pytan o sens bycia czlowieka w $wiecie i jego metafizyczny
los nauka pozostaje bezradna, gdyz jej metodologia pozostaje na poziomie opisu
zewngtrznych fenomenow i ich falsyfikacji.

1. Dynamika myslenia religijnego — ,,el deseo de la eternidad
(pragnienie nieskonczonosci)”

Propozycje myslenia religijnego Miguela de Unamuno (1864-1936)%
hiszpanskiego egzystencjalisty, wpisuja si¢ w burzliwy nurt poszukiwan ostatecznego
sensu ludzkiej egzystencji przez nowozytng filozofie. Itinerarium intelektualne
ajednoczesnie duchowe watpliwosci wiodg Unamuno od tradycyjnego doswiadczenia
wiary przekazywanej w religijnym $rodowisku domu rodzinnego w Bilbao (Kraj
Baskow), po watpliwosci i zachwyt nad filozofia pozytywistyczna w wydaniu
Herberta Spencera, ktorym zafascynowatl si¢ podczas studiow na Uniwersytecie
Complutense w Madrycie (1880-1884).

Kolejne etapy jego religijnego przebudzenia naznaczone sa postawa
antydogmatyczng 1 antyklerykalng oraz towarzyszacymi mu przez cale zycie
watpliwosciami dotyczacymi niesmiertelnosci ludzkiej duszy. Intelektualna walka
o zracjonalizowanie wewnetrznego gltodu nieskonczono$ci zostaje ukazana w opu-

2 Miguel de Unamuno y Jugo urodzit si¢ w Bilbao w 1864 roku w rodzinie kupieckiej. Po maturze
w 1880 roku rozpoczal studia na Uniwersytecie Complutense w Madrycie na Wydziale Filozofii
i Literatury. W 1884 obronit pracg doktorska zatytulowana ,,Critica del problema sobre el origen
y prehistoria de la raza vasca”. W 1891 zostal wyktadowca greki na Uniwersytecie w Salamance.
Byt krotko jednym z pierwszych cztonkow partii socjalistycznej (PSOE). Wybierany na urzad rektora
Uniwersytetu w Salamance, petnit go do 1934 roku. Zmart nagle 31 grudnia 1936 roku. Nalezy do grona
najwazniejszych pisarzy hiszpanskich przetomu XIX i XX wieku okreslanych jako ,,la Generacion 98



117

blikowanym po raz pierwszy w 1912 roku sztandarowym dziele ,,Del sentimiento
tragico de la vida en los hombres y en los pueblos™ (,,O poczuciu tragiczno$ci zycia
wsrdd ludzi i wérod narodow”).

Refleksja filozoficzno-religijna Miguela de Unamuno wyrasta przede
wszystkim z analizy dwoch pojeé¢ egzystencjalnych: ,,dudar” — watpié¢® i ,,agonizar”
— walczy¢. Oba czasowniki opisuja napigcie, jakie zachodzi w czlowieku pomiedzy
jego wola — otwartg na Nieskonczono$¢ a rozumem, ktéry neguje nadprzyrodzony
wymiar zycia. Dla hiszpanskiego filozofa afirmacja istnienia bostwa jest rodzajem
walki, jaka toczg w cztowieku obie te wladze.

W dziele,,Laagonia del cristianismo” (1925) opisuje wybor wiary jako postawe
nieustannej walki, rozgrywajacej si¢ w perspektywie paradoksu i sprzecznosci.
Prawdy chrzes$cijanskiej wiary wymykajg si¢ poznaniu rozumowemu i niczym fale
rozbijajg si¢ o sceptycyzm rozumu, ktory usmierca poprzez definicje dogmatyczny
dynamizm rzeczywistosci nadprzyrodzonej.

Wiara w Boga, bgdacego gwarantem nie$miertelnosci, jest wewnetrzng
udrgka, ktorg czlowiek usituje przezwyciezy¢ sita woli, ,,chceniem” istnienia
$wiata duchowego. Podtrzymywanie tego pragnienia jest nieustannym wysitkiem,
wewnetrznym niepokojem; jest jednoczesnie postawa egzystencjalng, nacechowana
witalnoscig i dynamizmem.

Miguel de Unamuno nie jest filozofem systematycznym i nie pretendowat
jak Kant czy Hegel do homogenicznego opisu rzeczywisto$ci w ramach jednego,
spojnego systemu filozoficznego. Struktura mys$li hiszpanskiego filozofa nie
ma charakteru spekulatywnego. Chetnie sigga on po paradoks i opis fenomenow
psychicznych, wiasciwych czlowiekowi targanemu przez zmienne do§wiadczenia
egzystencjalne. Natomiast metafora stuzy mu jako $rodek opisujacy fenomeny
duchowe.

Punktem odniesienia dla Unamuno w refleksji filozoficzno-religijnej jest kon-
kretne doswiadczenie jednostki, cztowieka z krwi i1 kosci, ,,el hombre de carne
y hueso”, stanowigcego glowny przedmiot opisu relacji miedzy doczesnoscia
a Transcendencjg. Oryginalno$¢ jego mysli religijnej polega na glebokiej analizie
przezy¢ psychicznych jednostki, jakimi sg ,,bdl duszy” (,,el dolor del alma”) i ,,gtod
nieskonczonosci” (,,el hambre de la eternidad’). Oba fenomeny interpretuje w kluczu
zatozen filozofii i terminologii egzystencjalnej Serena Kierkegaarda i idei wiary jako
skoku w to, co nieznane®.

3 M. de Unamuno, Niebla, Obras completas, vol. I, Madrid 1995, s. 623: ,- ;Dudas?, luego
piensas; ¢piensas?, luego eres. -Si, dudar es pensar. -Y pensar es dudar y nada mas que dudar. Se cree,
se sabe, se imagina sin dudar; ni la fe ni el conocimiento ni la imaginacion suponen duda y hasta la duda
las destruye, pero no se piensa sin duda. Y es la duda lo que de la fe y del conocimiento, que son algo
estatico, muerto, hace pensamiento, que es dindmico, inquieto, vivo”.

4 Zob. J. A. Collado, Kierkegaard y Unamuno, Madrid 1962, s. 142.
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Dla Miguela de Unamuno ztozonos$¢ procesow biologiczno-fizjologicznych
oraz psychiczno-emocjonalnych odstania dazenia ,,ja-Swiadomego” do wykraczania
poza ramy doczesnosci. Czlowiek jest istota pelna sprzecznosci, gdyz jest
ukonstytuowany zarowno przez to co materialne -biologiczne jak i to, co duchowe -
wieloaspektowy §wiat warto$ci.

Niniejszy artykul ma na celu zaprezentowanie glownych idei baskijskiego
filozofa na temat egzystencjalnych doswiadczen cztowieka, jakimi sa cierpienie
1 pragnienie niesSmiertelnos$ci. Miguel de Unamuno przedstawia je jako egzystencjal-
ne fenomeny, prowadzace do doswiadczenia Boga jako tego, ktory z jednej strony
nieskonczenie przekracza zdolnosci poznawcze czlowieka, ale z drugiej strony
stanowi czg$¢ jego duchowej natury jako przedmiot pragnienia - woli. Bog jest dla
czlowieka Niewystowionym, przekraczajacym zdolno$ci semantycznego opisu,
ale jednoczesnie ,,zywa Ideg”, stanowigca cz¢$¢ swiadomosci, ktorg pobudza do
refleksji i niepokoi.

W artykule skoncentrujemy si¢ na najwazniejszych filozoficznych dzietach
Miguela de Unamuno — ,,Del sentimiento tragico de la vida” oraz ,,LL.a agonia del
cristianismo”. Nawigzemy réwniez do wybranych tekstow, ktore odkrywaja przed
czytelnikiem egzystencjalne rozdarcie Autora.

Dzieta zebrane (Obras completas) hiszpanskiego filozofa zostaly wydane
w dziesieciu tomach przez wydawnictwo Biblioteca Castro w Madrycie i stanowia
glowne zrédlo cytatow dla niniejszego opracowania.

2. Bol duszy - ,,el dolor del alma”

Bol jest sygnalem nerwowym, reakcja obronng organizmu na zewnetrzne
niebezpieczenstwo i jako subiektywne do$wiadczenie cztowieka dotyka nie tylko
jego ciata, ale rowniez psychiki, ktérg Unamuno wiagze z duchowa warstwa ludzkiej
natury.

Czynniki wywolujace bol moga by¢ spowodowane bodzcami zewnetrznymi,
np. niefortunnym upadkiem lub mie¢ charakter niematerialny - moralny. Aspekt
moralny cierpienia ilustruje doswiadczenie jakie§ formy zta przez przezywajacy
je podmiot i moze by¢ utozsamione z niesprawiedliwosécia, niezrozumieniem,
odrzuceniem czy egzystencjalng niepewnoscig. Cierpienie w wymiarze duchowym,
,»el dolor del alma”, niemozliwo$¢ natychmiastowej realizacji pragnienia - dobra
jest glownym tematem zainteresowan baskijskiego mysliciela. ,,Bolu istnienia”
nie sposob zlagodzi¢ zadnymi $rodkami usmierzajgcymi, dostgpnymi w danych
cztowiekowi warunkach czasu i przestrzeni. ,,Bol duszy” odstania materialny i tym
samym skonczony charakter ludzkiej egzystencji, podlegajacej procesom auto-
anihilacji - §mierci, a co najpetniej wyraza heideggerowskie pojecie ,,sein zum Tode”.
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Miguel de Unamuno dokonuje rozrdéznienia doswiadczenia bolu wedlug
kryterium jego przezywania przez jednostke. Mozemy wyr6zni¢ bol wyniszczajacy,
»el dolor destructivo” oraz bdl aktywny, ,.el dolor activo”. Zaproponowana
nomenklatura, cho¢ nie pojawia si¢ w tworczosci mysliciela, w pelni ujmuje jego
filozoficzne intuicje.

,,B0l wyniszczajacy” ma charakter zewnetrzny i bierny. Czlowiek przezywa
doswiadczenie bolu, cierpi, a boles¢ redukuje jego egzystencje do poziomu bio-
logicznego. Ten rodzaj bolu moze ostabi¢ w jednostce pragnienie zycia, co w kon-
sekwencji moze prowadzi¢ do mys$lenia o $mierci jako jedynej mozliwosci uSmie-
rzenia cierpienia. Uwydatnia si¢ w jednostce pragnienie stanowienia cz¢$ci materii,
ktora jest pozbawiona swiadomosci. ,,B6l destrukcyjny” jest formg egzystencjalnego
zakorzenienia w materii, redukujaca perspektywe nadprzyrodzonej interpretacji jego
znaczenia®.

Przeciwienstwem jest ,,bol aktywny”, ,.el dolor activo”, ktory zostaje przesz
cztowieka przyjety w sposob $wiadomy i przeksztalcony na drodze refleksji w rzeczy-
wisto$¢ transcendujaca doswiadczenie cierpienia. Czlowiek, dystansujac si¢ od
negatywnego promieniowania cierpienia, szuka racjonalnych sposobdéw nadania
mu sensu. W tym przypadku cierpienie jest czynnikiem aktywnym, otwierajacym
na duchowy wymiar bycia w $wiecie. Jako byt przygodny, zamknigty w labiryncie
materii, poszukuje ,,ontologicznych peknie¢” w murze skonczonosci, aby dojrzeé
cho¢ niewielkie $wiatlo sensu.

Wedtug hiszpanskiego egzystencjalisty cierpienie uzewngtrznia to, co duchowe
w czlowieku i stymuluje go do szukanie sposobow zlagodzenia egzystencjalnego
bolu poprzez ukierunkowanie §wiadomosci na jaki$ rodzaj szcze$cia. Tym samym
cierpienie prowadzi do przekraczania traumatycznego dos$wiadczania i szukania
rozwigzan wewnatrz egzystencji, w duchowym transcendowaniu ,,wydarzenia
granicznego”.

Unamuno nie koncentruje si¢ na fizjologicznym czy emocjonalnym wymiarze
bolu, jego zainteresowanie problemem sprowadza si¢ jedynie do cierpienia jako
»doswiadczenia duchowego”. W dziele ,,Del sentimiento tragico de la vida”
wielokrotnie podkresla, ze bol jest zjawiskiem duchowym i bezposrednim
objawieniem istnienia w cztowieku sfery ducha. Bl nie tylko rozbudza w jednostce
samoswiadomo$¢ jej istnienia na materialnej scenie egzystencji, ale przede
wszystkim wskazuje na istnienie w cztowieku wewnetrznego $wiata, ktory filozof
nazywa ,,el mundo espiritual”, $wiatem duchowym®,

5 Zob. M. de Unamuno, Del sentimiento trdagico de la vida, Obras completas, vol. X, Madrid
2009, s. 387.

¢ Tamze: “Es el dolor algo espiritual y la revelacién mas inmediata de la conciencia, que acaso no
se nos dio el cuerpo sino para dar ocasion a que el dolor se manifieste. Quien no hubiese nunca sufrido,
poco o mucho, no tendria la conciencia de si. El primer llanto del hombre al nacer es cuando, entrandole
el aire en el pecho y limitandole parece como que le dice: jtienes que respirarme para poder vivir! El
mundo material o sensible, el que nos crean los sentidos, hemos de creer con la fe, ensefie lo que nos
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Punktem oparcia dla egzystencjalnej interpretacji, a przede wszystkim dla
metafizycznego ujgcia wymiaru cierpienia, jest dla hiszpanskiego egzystencjalisty
obraz ,,Chrystusa ukrzyzowanego” (1632) autorstwa Diego Velazqueza. Dzieto
ukazuje martwe cialo Chrystusa na czarnym tle, oznaczajacym $§wiat ciemnosci
i bolu. Martwe ciato Chrystusa jasnieje nadprzyrodzonym blaskiem i kontrastuje
z tlem symbolizujgcym zto, ktore ma zawsze charakter wyniszczajacy. Chrystus,
Bog - cztowiek, jest zrodtem jasniejacej energii na tle tragicznosci i nieuchronnosci
$mierci’. Posta¢ Ukrzyzowanego inspiruje Unamuno do ukazania idei, ze cierpienie
jest nieodlacznym elementem natury bytow s$wiadomych, co wiecej jest tym,
co rozbudza samg §wiadomos¢.

W ,,0 poczuciu tragicznosci zycia” hiszpanski filozof ukazuje cierpienie jako
glowny czynnik rozwoju samoswiadomosci. Bol, ktory demaskuje ograniczenia
cztowieka 1 ukazuje efemeryczno$¢ ludzkiego zycia, staje si¢ juz nie tylko silg
wyniszczajaca, ale motorem ukierunkowujacym jednostke na jego transcendowanie.

Przyjete cierpienie (,el dolor activo”) przeksztatca si¢ w tgsknote ducha
za zjednoczeniem z bostwem, ktére moze pobudzi¢ $§wiadomos¢ do nadania mu
sensu. Cierpienie zaakceptowane staje si¢ wigc wyrwa w strukturze materialnej
Swiata, wprowadza czlowieka na wyzszy poziom ,.$wiadomosci egzystencjalne;j”.
Chrystus cierpiacy (,,Cristo sufriente”) jest dla Unamuno egzystencjalnym obrazem
- symbolem intymnego zjednoczenia bdstwa z ciepigcym cztowiekiem. Podkresla
takze, ze cierpienie stwarza mozliwo$s¢ doswiadczenia sacrum Boga, ktory
w ,,wydarzeniu cierpienia” Chrystusa w sposob absolutny wigze si¢ z ludzko$cig®.

Unamuno przyznaje, ze niemozliwe jest przedstawienie rzeczywistosci
duchowej z punktu widzenia rozumu spekulatywnego, niemniej konkretne
doswiadczenie bolu i jego interpretacja w kluczu ,.cierpienia Boga” w Jezusie
Chrystusie pozwala na nadanie mu metafizycznego sensu. Przezywanie bolu przez
»ja-cierpigce” nie jest juz sprawa indywidualng, ale transcendentna, gdyz staje si¢
,zuniwersalizowane” i przebostwione w $mierci Chrystusa’.

ensefiare la razon, que no existe sino para encarnar y sustentar al otro mundo, al mundo espiritual
o imaginable, al que la imaginacién nos crea. La conciencia tiende a ser més conciencia cada vez,
a concientizarse, a tener conciencia plena de toda ella misma, de su contenido todo. En las profundidades
de nuestro propio cuerpo, en los animales, en las plantas, en las rocas, en todo lo vivo, en el Universo
todo, hemos de creer con la fe, ensefle lo que nos ensefare la razon, que hay un espiritu que lucha
por conocerse, por cobrar conciencia de si, por serse —pues serse €s conocerse—, por ser espiritu puro,
y como solo puede lograrlo mediante el cuerpo, mediante la materia, la crea y de ella se sirve a la vez
que de ella queda preso. Solo puede verse uno la cara retratada en un espejo en que se ve queda preso
para verse, y se ve en €l tal y como el espejo le deforma, y si el espejo se le rompe, rompesele su imagen,
y si se le empafia, empafiasele”.

7 Zob. M. de Unamuno, EI Cristo de Veldzquez, Obras completas, vol. IV, Madrid 1999, s. 545.

8 Zob. tamze, s. 488-489.

® M. de Unamuno, Del sentimiento trdagico..., s. 443: ,Es el dolor, en efecto, la barrera que la
inconciencia o sea la materia pone a la conciencia, al espiritu; es la resistencia a la voluntad, el limite
que el universo visible pone a Dios, es el muro con que topa la conciencia al querer ensancharse a costa
de la inconciencia, es la resistencia que esta ultima pone a concientizarse”.
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,,Bol aktywny” czyni cztowieka jeszcze bardziej bytem ludzkim i uwalnia
jego swiadomo$¢ od dziatania nieSwiadomej materii'®. Odkrycie ,,Boga cierpigcego”
w osobistym przezywaniu cierpienia pobudza zdolnos¢ woli do przekraczania
ograniczen wiasnej $§miertelnosci. Unamuno stwierdza, ze wolno$¢ cztowieka osnuta
jest tajemnica i jedynie wzrastajac duchowo, do wnetrza, cztowiek staje si¢ bardziej
wolnym od zewnetrznych ograniczen: “La libertad estd en el misterio; la libertad
esta enterrada y crece hacia adentro, y no hacia fuera”!!.

Racjonalne przyjecie cierpienia umozliwia zatem otwarcie si¢ jednostki
na Transcendencje, ale jednoczesnie prowokuje duchowa udreke, ,Jla congoja
espiritual”'?, czyli pragnienie pelego zjednoczenia z béstwem. Swiadomosé
niemozliwo$ci zrealizowania tego pragnienia rodzi w cztowieku wewnetrzny
smutek, transcendentne napigcie, pragnienie ugaszenia duchowego bolu.

,»B0l duszy” jest wiec rodzajem §wiadomosci siebie samego i budzenia si¢
w cztowieku tesknoty za wyzwoleniem. Bycie §wiadomym ograniczen zwigzanych
z przygodnoscia ludzkiego zycia pozwala zrozumie¢ towarzyszace cztowiekowi
poczucie tragicznos$ci jego wlasnej egzystencji (,,el sentimiento tragico de la vida”).
Cierpienie prowokuje pewien wstrzas ontologiczny, ktory odstania napiecie migdzy
tym, co materialne i duchowe w cztowieku.

Nelson R. Orringer, nawigzujac do intuicji filozoficznych Unamuno wokot
zagadnienia cierpienia, podkre$la, ze im bardziej dotknicta przez wewnetrzne
cierpienie jednostka, tym wigksze mozliwos$ci rozwoju jej osobowosci, tym samym
wigksza rozpigtos¢ poznania, gigbsza zdolnos¢ do odbioru nowych wrazen i wicksza
sita woli do zmieniania form przedmiotow'.

Cierpienie duchowe odstania mozliwos¢ ksztattowania - projektowania
wlasnej egzystencji. Oznacza to, ze bol-cierpienie jest czesScig drogi do osiggnigcia
samoswiadomosci i moze by¢ czynnikiem prowadzacym do doskonalosci, czyli
dojrzatosci osobowosciowej. Unamuno wyraznie zauwaza, ze jest si¢ w petni osobg
wtedy, gdy dos§wiadcza si¢ cierpienia: ,,El dolor es la sustancia de la vida y la raiz
de la personalidad, pues solo sufriendo se es persona. Y es universal, y lo que a los
seres todos nos une el dolor, la sangre universal o divina que por todos circula. Eso
que llamamos voluntad, ;qué es sino dolor?”'

10" M. de Unamuno, Del sentimiento trdagico..., s. 438: ,)Y tiene el dolor sus grados, segun se
adentra; desde aquel dolor que flota en el mar de las apariencias, hasta la eterna congoja, la fuente del
sentimiento tragico de la vida, que va a posarse en lo hondo de lo eterno, y alli despierta el consuelo;
desde aquel dolor fisico que nos hace retorcer el cuerpo, hasta la congoja religiosa, que nos hace
acostarnos en el seno de Dios y recibir alli el riego de sus lagrimas divinas, del sentimiento tragico de
la vida”.

' M. de Unamuno, EI secreto de la vida, Obras completas, vol. VIII, Madrid 2007, s. 926.

12 Tenze, Del sentimiento trdgico..., s. 387.

13 Zob. N. R. Orringer, Unamuno y los protestantes liberales (1912), Madrid 1985, s. 69.

14 M. de Unamuno, Del sentimiento trdgico..., s. 437.
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Cierpienie ma wymiar metafizyczny tylko wtedy, kiedy zostaje $wiadomie
przyjete przez tego, ktory doswiadcza bolu. Wedhug hiszpanskiego egzystencjalisty
,,b0lduszy” ukonkretnia ludzka egzystencj¢ w czasieiprzestrzeni, ukazuje temporalny
wymiar jego obecnosci w $wiecie i jednoczes$nie prowokuje fundamentalne pytanie:
,Kim jestem ja - cierpiacy?”.

,»B0l duchowy” stwarza okazj¢ do refleksji nad szukaniem transcendentnego
sensubyciaw $wiecie. Miguel de Unamuno, odwotujgc si¢ do wymiaru fizjologicznego
bolu, zauwaza, ze cztowiek nie zdaje sobie sprawy z istnienia zotgdka do czasu, gdy
ten nie zacznie go bole¢. Podobnie jest z dusza, ktora odkrywa w momencie, gdy
przezywa jakas rozterke, ek czy bojazn przed $miercig'.

Cierpienie jest wiec bodzcem, dzigki ktdremu jednostka moze uswiadomié
sobie, ze wsrod egzystencjalnych gtodéw jeden z nich dominuje najbardziej i jest
nim duchowy glod nieskonczonosci, ,,el hambre de la eternidad™?®.

3. Pragnienie nieskonczonos$ci — ,,la eternizacion”

Uczucia stanowig integralng cze$¢ ludzkiej natury. Stymuluja jednostke do
konkretnych dziatan, pobudzajac jej psychike i nadajgc okreslony emocjonalny
stosunek do rozpoznanego przedmiotu. Owo poruszenie jest wlasciwe nie tylko
dla uczu¢ nizszego rzedu — np. zaspokojenie potrzeb fizjologicznych, ale odnosi
si¢ ono do wszystkich stanow pozadawczych, takze wyzszych, wolitywnych,
w ktorych wystepuje ruch w strong przedmiotu rozpoznanego jako dobry lub niecheé
do uznanego za zly.

Do uczu¢ wyzszego rzedu mozemy zaliczy¢ pragnienie nieskonczonosci,
ktore wyrywa si¢ czasoprzestrzennym ograniczeniom i cho¢ rodzi si¢ w konkretnych
zmystowych okoliczno$ciach to jego przedmiot znajduje si¢ poza ich obrebem.
Pragnienie czy pozadanie danego przedmiotu rodzi si¢ w cztowieku, ale odnosi si¢
do czegos$ zewnetrznego wobec niego. Podmiot poznajacy dazy zatem do realizacji
swego pragnienia i jesli go nie zrealizuje, odczuwa frustracje - poczucie braku,
natomiast gdy osiggnie cel swojego poruszenia, doznaje satysfakcji, szczescia.
Pragnienie nieskonczonosci wskazuje zatem na duchowg strone ludzkiego bytu,
ktory pragnie zjednoczenia z zewngtrznym przedmiotem, ktory jest duchowy.

5" M. de Unamuno, Del sentimiento trdgico..., s. 443: “Aunque lo creamos por autoridad, no
sabemos tener corazon, estdmago o pulmones, mientras no nos duelen, oprimen o angustian. Es el dolor
fisico, o siquiera la molestia, lo que nos revela la existencia de nuestras propias entrafias. Y asi ocurre
también con el dolor espiritual, con la angustia, pues no nos damos cuenta de tener alma hasta que esta
nos duele”.

16° Zob. tenze, San Manuel Bueno, mdrtir, vol. I, s. 336.
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Kruchos¢ egzystencji, ktorg odczuwa cztowiek, prowokuje pytanie na temat
zycia po $mierci, stajac si¢ bodzcem do eschatologicznych refleksji na temat
osobistego losu po $mierci. Pragnienie nieskonczono$ci ukazuje mozliwos¢ istnienia
$wiata nadprzyrodzonego, gdyz nie mozna pragna¢ tego, czego zrealizowanie nie
bytoby w jaki$§ sposdb mozliwe i czego idei nie miatoby si¢ w umysle.

G16d niesmiertelnosci (,,el apetito de la eternidad”) jest poruszeniem woli,
ktorego nie sposob zaspokoié, tak jak fizyczne pragnienie gasi si¢ szklankg wody.
Tesknota za wiecznoscig jest rodzajem pozadania, ktére wstrzasa podstawami
ontologicznymi jednostki, zawieszajac jej bycie na cienkiej linie egzystencjalnego
napigcia pomigdzy skonczonos$cig a nieskonczonoscia.

Cztowiek nie chce rozptyna¢ si¢ w nicosci, dlatego pragnie stworzy¢ tu i teraz
swoja niesmiertelno$¢'’. Unamuno proponuje kilka drég do zdobycia pewnosci
co do pos$miertnego istnienia czlowieka, ale zadna z nich nie przynosi mu intelektu-
alnej pewnosci. Niemozliwo$¢ zdobycia absolutnej gwarancji co do nieSmiertelnosci
po $mierci biologicznej jest przyczyna bojazni i leku, ktory towarzyszyl samemu
filozofowi do konca jego zycia'®.

Hiszpanski mysliciel proponuje zatem kilka interesujacych idei, otwierajgcych
mozliwo$¢ zachowania swojego ,,ja — $wiadomego” po $mierci. Unamuno rozwaza,
ze mozliwe jest zachowanie nie$miertelno$ci poprzez aktywnos¢ kulturalng
1 zapisanie swoich stow, gestow, idei w powszechnej pamigci. Zatozenie to rozwija
w dziele ,,Niebla” (,,Mgta”), gdzie prowokacyjnie zauwaza, ze Don Quijote jest
postaciag bardziej realng niz jej autor Cervantes, gdyz ,,ozywa” ze swoim towarzyszem
Sancho Pansg, bohaterem powiesci, za kazdym razem, gdy czytelnik sigga po jego
historie'.

17" M. de Unamuno, Del sentimiento trdagico..., s. 300: ,,Y toda esta trigica batalla del hombre

por salvarse, ese inmortal anhelo de inmortalidad no es mas que una batalla por la conciencia. Si la
conciencia no es mas que un relampago entre dos eternidades de tinieblas, entonces no hay nada mas
execrable que la existencia. Por lo que a mi hace, jamas me entregaré de buen grado, y otorgandole
mi confianza, a conductor alguno de pueblos que no esté penetrado de que, para conducir un pueblo,
conduce hombres, hombres de carne y hueso, hombres que nacen, sufren, y aunque no quieren morir,
mueren; hombres que son fines en si mismos, no solo medios; hombres que han de ser lo que son y no
otros; hombres, en fin, que buscan eso que llamamos felicidad. Es inhumano, por ejemplo, sacrificar
una generacion de hombres a la generacion que le sigue, cuando no se tiene sentimiento del destino de
los sacrificados. No de su memoria, no de sus nombres, sino de ellos mismos”.

18 Interesujaca i godna polecenia jest biografia Miguela de Unamuna autorstwa C. Rabaté i J.C.,
Rabaté, Miguel de Unamuno, Biografia, Madrid 2009.

19 M. de Unamuno, Niebla, s. 650: ,,- No se exalte usted asi, sefior de Unamuno —me replico tenga
calma. Usted ha manifestado dudas sobre mi existencia... - Dudas no —le interrumpi—; certeza absoluta
de que ti no existes fuera de mi produccion nivolesca. - Bueno, pues no se incomode tanto si yo a mi
vez dudo de la existencia de usted y no de la mia propia. Vamos a cuentas: ;no ha sido usted el que
no una sino varias veces ha dicho que Don Quijote y Sancho son no ya tan reales como Cervantes?”.
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Stawa czyni osobe czescig zbiorowej pamigci®®. Mozemy nazwac t¢ forme
uwieczniania si¢ w pamieci ludzkos$ci ,,niesmiertelnos$cia powierzchowna” lub
»hie§miertelnoscia fenomeniczng”. ,,NieSmiertelno§¢ fenomeniczna” jest jednak
nicautentyczna. Nie zachowuje ona calej osobowosci czlowieka, a jedynie kon-
serwuje w pamig¢ci zbiorowej fenomeny bedace produktem dziatania osoby. Wedtug
Unamuno ,,blask chwaty”, cho¢ zostawia §lad w pamigci zbiorowej, to jednak nie
daje gwarancji na zachowanie mojego ,,ja-§wiadomego” po $mierci?'.

Z drugiej strony proces eternizacji ,,ja-Swiadomego” po $mierci moze miec
takze charakter $cisle biologiczny i opierac si¢ na aktywnosci seksualnej skierowane;j
na zachowanie swojego imienia w posiadanym potomstwie. DNA rodzica zostaje
przekazane i1 utrwalone w kolejnych pokoleniach. Akt seksualny jest aktem kreacji,
powotania do istnienia nowej istoty.

Dla Miguela de Unamuno poczgcie potomstwa stanowi kolejng propozycje
intelektualng na zachowanie pewnej formy zycia po $mierci. Sptodzenie potomstwa
jest wydarzeniem wybiegajacym poza terazniejszo$¢ i zblizajacym, poprzez udzial
w tancuchu pokolen, do wiecznosci. Nowo poczgta istota staje si¢ nosnikiem
informacji genetycznej swoich przodkow i gwarantem ich przetrwania po $mierci.
Filozof, ojciec dziewieciorga dzieci, podkresla, ze potomstwo obrazuje site instynktu
przetrwania, ktory realizuje si¢ w mitosci kobiety i mgzczyzny. W ksiazce ,,Como se
hace una novela” wyjasnia t¢ intuicje¢, przywotujac swoje rodzinne do§wiadczenie:
,»1 ja takze zlozytem w mojej Concha (zona filozofa), w matce moich dzieci (...),
moje sny, moja przysztos¢, gdyz dzigki naszym dzieciom stang si¢ niesmiertelny*.

Gtod niesmiertelnosci ,,weiela si¢” w psychosomatyczng strukturg potomstwa,
stajac si¢ nie tylko natretng idea, ale realng forma jego zaspokojenia. Potomstwo, cho¢
gwarantuje jednostce genetyczne przetrwanie i pewien realny sposob biologicznego
istnienia, nie podtrzymuje $wiadomos$ci wlasnego ,,ja”’ rodzica.

Filozoficzne dywagacje na temat nie$miertelnosci ,ja — osobowego”
doprowadzajag Miguela de Unamuno na teren rozwazan religijnych. Odniesienie
cztowieka do Boga - Stworcy stanowi przestrzen ukojenia Igku przed wiecznym

20 Tenze, Diario intimo, vol. VII, s. 338. 274-275: “He vivido sofiando en dejar un nombre, viviré
en adelante obsesionado en salvar mi alma”. Y en otro lugar Unamuno contintia la misma reflexion
acerca del problema de la inmortalidad fenoménica: “Vive en nosotros el recuerdo de las personas
queridas que se nos han muerto, pero al morir nosotros, ;morira ese recuerdo? Moriremos nosotros,
y quedara nuestro recuerdo en la tierra. (Qué es ese recuerdo? Y al morir las personas que guardan
piadosa memoria de nosotros, morira en la tierra nuestro recuerdo. Dejo un nombre, ;qué es mas que
un nombre? ;Qué seré mas que los personajes ficticios que he creado en mis invenciones? ;Qué es hoy,
en la tierra, Cervantes mas que Don Quijote?”.

2 Tenze, Vida de Don Quijote y Sancho, Obras completas, vol. X, Madrid 2009, s. 256: “;Qué te
arrastrd, Don Quijote mio, a tu locura de renombre y fama y a tu ansia de sobrevivir con gloria en los
recuerdos de los hombres sino tu ansia de no morir, tu anhelo de inmortalidad?”.

22 M. de Unamuno, Cémo se hace una novela, Obras completas, vol. VII, Madrid 2005, s. 554.
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unicestwieniem?. W swojej refleksji, opartej na tradycji katolickiej, znajduje
Unamuno zaspokojenie dla swoich eschatologicznych watpliwosci. Jesli Bog istnieje,
nie moze chcie¢ anihilacji swojego stworzenia. Dlatego w cztowieku stworzonym na
obraz i podobienstwo Jego Syna, jest tak silne pragnienie wyrwania si¢ ze szponow
,,Aniota Nicosci”, ,,el Angel de la Nada™*. Bég objawienia jest jedynym gwarantem
uchronienia $wiadomosci jednostki od unicestwienia przez Smierc.

Unamuno odnosi zagadnienie niesmiertelno$ci do wolnej woli cztowieka.
Zauwaza, ze jest niemozliwym zracjonalizowanie tego pragnienia bez odniesienia
go do objawienia chrzescijanskiego, niemniej podkresla, ze gldd niesmiertelnosci
(,,el hambre de la inmortalidad”) nie ma charakteru irracjonalnego. Filozof dla
uzasadnienia swojego zatozenia filozoficznego odwotuje si¢ to Listu §w. Pawta do
Koryntian: ,,Jezeli zatem glosi si¢, ze Chrystus zmartwychwstal, to dlaczego twierdza
niektorzy sposrod was, ze nie ma zmartwychwstania? Jesli nie ma zmartwychwstania,
to 1 Chrystus nie zmartwychwstat. A jezeli Chrystus nie zmartwychwstal, daremne
jest nasze nauczanie, prozna jest takze wasza wiara. Okazuje si¢ bowiem, ze bylisSmy
fatszywymi §wiadkami Boga, skoro umarli nie zmartwychwstang, przeciwko Bogu
$wiadczyliSmy, ze zmartwych wskrzesit Chrystusa. Jesli umarli nie zmartwychwstaja,
to i Chrystus nie zmartwychwstal. A jezeli Chrystus nie zmartwychwstal, daremna
jest wasza wiara 1 az dotad pozostajecie w waszych grzechach. Tak wiec 1 ci, co
pomarli w Chrystusie, poszli na zatracenie. Jezeli tylko w tym zyciu w Chrystusie
nadziej¢ poktadamy, jesteSmy bardziej od wszystkich ludzi godni politowania. (1
Kor 15, 12-19)”.

W nawigzaniu do tego tekstu $wigtego Pawla zauwaza, ze pragnienie
wiecznosci jest witalng sita, ktora przede wszystkim porusza wolg cztowieka w
strong rzeczywisto$ci nieznanej i nieujmowanej zmystowo, jednak pozostawia rozum
nieusatysfakcjonowanym?®. Rozum nie jest wstanie wyjs¢ poza ramy doczesnosci
i uzna¢ mozliwosci istnienia rzeczywistosci nadprzyrodzonej, w ktdrej wiecznie
egzystuje ,,ja-osobowe”.

3 M. de Unamuno, Del sentimiento trdgico..., No quiero morirme, no; no quiero, ni quiero

quererlo; quiero vivir siempre, siempre, y vivir yo, este pobre yo que me soy y me siento ser ahora y
aqui, y por esto me tortura el problema de la duracion de mi alma, de la mia propia, del sentimiento
tragico, s. 311.

24 Termin “el Angel de la Nada” tlumaczy sie jako “Aniot Nicoci” jest figura retoryczna, opisujaca
stan duchowe;j pustki. Zob. M. de Unamuno, Como se hace una novela, s. 594.

% M. de Unamuno, Del sentimiento trdgico..., s. 324-325.
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4. Poczucie tragicznosci - el sentimiento tragico de la vida

Unamuno poszukuje racjonalnego uzasadnienia i droég spelnienia pragnienia
niesSmiertelno$ci duszy. Wspomniane propozycje, ktore miatyby wskazaé¢ droge
wyj$cia z labiryntu niepewnos$ci co do egzystencji po $mierci ,,ja-§wiadomego”,
znajdujg najpetniejsze uzasadnienie w argumentacji religijne;j.

Argument religijny, zaktadajacy istnienie Boga jako gwaranta niesmiertelnosci,
nie satysfakcjonuje go jednak w peli, wrecz przeciwnie, pozostawia poczucie
intelektualnego napigcia. Hiszpanski filozof pozostaje zawieszony migdzy racjo-
nalnoscig i absurdem, ktory w jego mniemaniu implikuje argumentum ad religionem.
Miguel de Unamuno poprzez literackg kreacje Augusto Péreza w powiesci ,,Niebla”
wypowiada swoje watpliwosci: ,,Powiedz mi Orfeuszu, jaki sens ma istnienia Boga,
$wiata, nico$ci? Dlaczego musi istnie¢ zawsze co$?*

Unamuno zauwaza, ze pragnienie nie$miertelnosci nie znajduje potwierdze-
nia w rozumie, gdyz ten dochodzi w procesie analizy jedynie do niepewnosci
i sceptycyzmu. Jest on jednak fundamentem, na ktérym osadza si¢ nadzieja, wbrew
takze witalnemu poczuciu bezsensu. Pragnienie nie$miertelnosci rodzi poczucie
tragiczno$ci zycia, ktore jednak nie usuwa z niego witalnej sily nadziei na wiecz-
nosc¢?’.

Poszukiwania przez filozofa z Salamanki racjonalnego wyjasnienia ludzkiego
pragnienia Transcendencji odslaniaja paradoksalny charakter tego zabiegu. Zycie
kazdej jednostki obdarzonej samoswiadomoscig jest Scieraniem si¢ przeciwnosci.
W cziowieku bowiem wspotegzystuja zycie i $mier¢, to co duchowe miesza sig¢
z tym co materialne, mito$¢ z nienawiscig. Unamuno wyraznie diagnozuje, Ze rozum
wspiera nihilistyczng wizje egzystencji, ale $ciera si¢ jednocze$nie z witalistycznym
pragnieniem czlowieka, aby przekroczy¢ granic¢ naznaczong przez $mierc.
Egzystencjalny konflikt migdzy tym, co przypaditosciowe a tym, co nieskonczone,
przeznaczeniem a przypadkiem, determinacjg biologiczng a duchowa wolnoscia
jest zroédtem duchowego boluy, ,.egzystencjalnej frustracji”. Przemijalno$¢ ludzkiego
ciala odstania tanatologiczny charakter sfery biologicznej. Narastajacy konflikt
migdzy $wiadomoscia biologicznego konca i radykalny bunt podnoszony przez wolg
przeciwko unicestwieniu ,,ja-Swiadomego” jest istota ,,poczucia tragicznosci zycia”.

2 Tenze, Niebla, s. 516.

2 Tenze, Del sentimiento trdgico..., s. 360: ,Ni el anhelo vital de inmortalidad humana halla
confirmacion racional, ni tampoco la razén nos da aliciente y consuelo de vida y verdadera finalidad
a ésta. Mas he aqui que en el fondo del abismo se encuentran la desesperacion sentimental y volitiva
y el escepticismo racional frente a frente, y se abrazan como hermanos. [...] El escepticismo, la
incertidumbre, ultima posicion a que llega la razén ejerciendo su analisis sobre si misma, sobre su
propia validez, es el fundamento sobre que la desesperacion del sentimiento vital ha de fundar su
esperanza”.
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Wola razem ze sferag emocji kreuja w jednostce wyobrazenie zZycia wiecznego.
Rozum natomiast rozbija ide¢ mozliwosci nieSmiertelnosci duszy. Dialektyka ta
podsyca w cztowieku poczucie tragiczno$ci jego bycia w swiecie. Glowna troska
jednostki staje si¢ zatem pragnienie zachowania zycia.

Swiadomo$é sensu egzystencji i wiecznego przeznaczenia nie jest dana
cztowiekowi z chwilg poczecia. Poczucie sensu nabywa on w procesie nieustannych
wyborow-selekcji sprzecznych czesto mozliwosci — ,,la eterna y tragica contradi-
ccion”, ktore projektuja jego obraz nieSmiertelnosci.

Unamuno zauwaza, ze zaproponowane przez niego pojecie ,,el sentimiento
tragico de la vida” nie ujmuje w pehi zlozonosci stanu egzystencjalnego podmiotu,
ktory szuka absolutnego potwierdzenia dla swojego niepokoju co do metafizycznych
losow®. Baskijski filozof stwierdza, ze poczucie tragicznosci jest wihasciwe
wszystkim ludziom, a najmocniej przezywaja je ci, ktorzy otwierajg si¢ na bolesne
pytanie: czy moje istnienie ma jakiekolwiek znaczenie?

»Poczucie tragiczno$ci zycia” odstania takze teleologiczny wymiar ludzkiej
egzystencji, to znaczy ukierunkowuje wol¢ na nieznang przyszto$¢, pobudzajac
jednoczesnie swiadomos$¢ w strone refleksji nad nieznanym jutrem.

»Poczucie tragicznosci” egzystencji zanurzonej w zmienno$ci i przemijalnos$ci
rzeczy pozwala jednostce przekraczaé granice stawiane przez rozum i materig,
aby poprzez nadziej¢ na wieczne zycie ugasic¢ nienasycony gtod niesmiertelnosci.

Podsumowanie

Filozoficzno-religijna refleksja Miguela de Unamuno skupia si¢ na bolu
i cierpieniu, ale nie jest apologia, nie szuka usprawiedliwienia dla jego
wyniszczajacego charakteru. Bol zaakceptowany przez jednostke i odniesiony do
Boga jest jedna z mozliwosci doswiadczenia Transcendencji, iskrg dla wewnetrznego
o$wiecenia, odkryciem pierwiastka bosko$ci w sobie samym.

2 M. de Unamuno, Del sentimiento trdagico..., s. 287.

2 Tamze, s. 288: ,,Hay algo que, a falta de otro nombre, llamaremos el sentimiento tragico de la vida,
que lleva tras si toda una concepcion de la vida misma y del universo, toda una filosofia mas o menos
formulada, mas o menos consciente. Y ese sentimiento pueden tenerlo, y lo tienen, no s6lo hombres
individuales, sino pueblos enteros. Y ese sentimiento, mas que brotar de ideas, las determina, aun
cuando luego, claro estd, estas ideas reaccionan sobre ¢l, corroborandolo. Unas veces puede provenir
de una enfermedad adventicia, de una dispepsia, verbigracia, pero otras veces es constitucional. Y no
sirve hablar, como veremos, de hombres sanos ¢ insanos. Aparte de no haber una nocién normativa
de la salud, nadie ha probado que el hombre tenga que ser naturalmente alegre. Es mas: el hombre,
por ser hombre, por tener conciencia, es ya, respecto al burro o a un cangrejo, un animal enfermo.
La conciencia es una enfermedad”.
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Wedlug Unamuno nie mozna odczytywa¢ bolu jedynie w perspektywie
fizjologicznego czy psychicznego dyskomfortu. W kluczu nomenklatury filozofii
kantyjskiej mozemy powiedzie¢, ze cierpienie jest jedynie fenomenem, ktory
usuwa warstwe materialng, by odkry¢ duchowsa przestrzen wewnatrz czlowieka -
noumenem, ktérego istotowa czescig jest doswiadczenie poczucia tragicznosci
zycia.

Hiszpanski filozof podkresla, Ze pragnienie nieskonczono$ci nie ma charakteru
tylko afektywnego, nie jest jedynie prowokowane przez zmienno$¢ bodzcow,
ale jest rowniez aktem intencjonalnym, pewng forma poznawczg, zainicjowang
przez uswiadomienie sobie przygodnosci bycia w §wiecie.

Poczucie tragicznosci zycia, ktérego zrodlem jest Swiadomo$¢ nieuchronnosci
$mierci, odstania duchowy pierwiastek w czlowieku. Jest ono esencjalnie zwigzane
z ludzka naturg, a uSwiadomione przez jednostke staje si¢ jego gtdowna troska:
,»10 najwyzsze zmartwienie nie moze by¢ czysto racjonalne, musi mie¢ charakter
afektywny. Nie. Nie wystarczy tylko mysle¢, trzeb czu¢ swoje przeznaczenie’.

Unamuno przyznaje jednoczes$nie, ze wolairozum potrzebujg siebie nawzajem.
Pragnienie nieskonczono$ci nie jest zagadnieniem stricte racjonalnym i nalezy
je odnies¢ do wiladzy woli. Niemniej zauwaza, ze pragnienie to obejmuje catego
cztowieka, ktory chce ocali¢ po $mierci swoje ,,ja-Swiadome”, dlatego rozum i wola
jawia si¢ jako wtadze niezbgdne do zaistnienia ,,poczucia tragicznosci”. W procesie
dialektyki, napiecia sprowokowanego w cztowieku przez konflikt migdzy obu tymi
wladzami, nast¢puje wykrystalizowanie si¢ ,,poczucia tragiczno$ci egzystencji”,
a tym samym otwarcie si¢ ,,ja-Swiadomego” na mozliwo$¢ nie$miertelnosci.
Na horyzoncie niepewno$ci co do po$miertnych losow ukazuje si¢ jedyna mozliwose,
zeby ocali¢ istnienie po $mierci i jest nig nadzieja na zycie wieczne zachowane
w Bogu.

»Poczucie tragicznos$ci” mobilizuje jednostke¢ do przerzucenia kotwicy
z niepewnej terazniejszosci w nieznang przysziosc. Hiszpanski mysliciel stwierdza,
ze jest ono fundamentalnym odczuciem czlowieka odkrywajacego stopniowo -
W miare uautentyczniania si¢ jego egzystencji na drodze bolesnych doswiadczen
- teleologiczny sens swojej egzystencji.

W ciagu calego swojego zycia czlowiek odczuwa eschatologiczng niepewnosc,
porownywana do stgpania po cienkiej warstwie lodu egzystencji w oczekiwaniu
na chwile tgpnigcia i wchlonigcia przez nieznane mroki akwenu. W kazdym
momencie bycia w §wiecie moze zosta¢ objawiony cztowiekowi jego los: tragiczne
unicestwienie albo osobowe trwanie po $mierci w Bogu.

30 M. de Unamuno, Del sentimiento trdgico..., s. 287.
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W obliczu ostatecznego pytania o to, jaki jest posmiertny los, tracg na zna-
czeniu inne niepokoje cztowieka. Unamuno jednoznacznie deklaruje, ze ,,poczucie
tragiczno$ci” nie zaktada posrednich terminow?!, jest kluczowe w zrozumieniu
sensu egzystencji.

Miguel de Unamuno jest pesymistg co do mozliwosci zweryfikowania tezy
o prawdziwosci istnienia wiecznosci, dlatego ze nieskonczonos¢ wymyka sie
rozumowi 1 naukowej metodologii. Nie jest wiec mozliwe ani potwierdzenie,
ani zanegowanie jakiej$ formy istnienia ,,ja-§wiadomego™ po $mierci. Unamuno
pozostawia kwestie¢ niesmiertelnosci jako problem otwarty, ktory spedza sen
z powiek kazdej ludzkiej istocie. Jednak w jego filozoficznej refleksji wybrzmiewa
mysl, ze mozliwo$¢ istnienia Boga jest absolutnym pragnieniem, ktore wybawia
cztowieka z otchtani nico$ci®.
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Streszczenie: Wanda Boniszewska nalezy do najbardziej rozpoznawalnych
mistyczek polskich XX wieku. Publikacja w 2016 roku catosci jej pism
duchowych otwiera droge do poglebionej analizy jej duchowos$ci, w ktorej
Eucharystia znajduje poczesne miejsce. Komunia $w. byla jej codzienng prak-
tyka, ale i realnym wzmocnieniem zarowno w walce z szatanem, jak i w zno-
szeniu cierpien cielesnych i duchowych. Notowata tez wizje pojawiajace si¢
w czasie, gdy uczestniczyta we Mszy §w. lub adorowata Najswictszy Sakrament
oraz te, ktore byly odniesieniem do megki Chrystusa. Mitos¢ do Chrystusa
przejawiala si¢ u niej jako pragnienie zjednoczenia si¢ z ,,Wigezniem MiloSci
w Tabernakulum” oraz wynagrodzenia Mu za zniewagi, jakich dopuszczaja
si¢ kaptani i osoby konsekrowane. Tekst stanowi analize tylko tych zapisow
»Dziennika” Wandy Boniszewskiej, ktore maja odniesienie do Eucharystii.

Stowa kluczowe: Boniszewska, stygmatyczka, mistyka, Eucharystia, kaptanstwo,
objawienia prywatne, XX wiek

The Eucharist in the Writings of Sr. Wanda Boniszewska CSA

Abstract: Wanda Boniszewska was one of the most recognizable Polish
Mystics of the twentieth century. The publication of all her spiritual writings in
2016 opens the way to an analysis of her spirituality, in which the Eucharist has
an important place. Holy Communion was her daily practice, but also a real
strengthening both in the fight against Satan and in suffering. She mentions
visions that appeared when she participated in Holy Mass or adored the Blessed
Sacrament, and others that related to the Passion of Christ. Love for Christ
was manifest in her as a desire to unite herself with the “Prisoner of Love
in the Tabernacle” and make up to Him for the insults perpetrated by priests
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and consecrated persons. The text analyses only those parts of Boniszewska’s
journal which refer to the Eucharist.

Keywords: Boniszewska, stigmatic, mystic, Eucharist, priesthood, private
revelations, XX century

Wanda Boniszewska' to jedna z najbardziej znanych polskich mistyczek
XX wieku. Popularyzacja jej osoby i duchowosci jest wynikiem zaréwno pism
publikowanych staraniem jej kierownika duchowego ks. Jana Pryszmonta’
i jej macierzystej wspolnoty zakonnej — Zgromadzenia Siostr od Aniolow, jak
i ekranizacji jej zycia w spektaklu telewizyjnym Sceny Faktu Teatru Telewizji
Polskiej’. Cenng byta publikacja w 2016 roku catosci zachowanych pism
duchowych siostry Boniszewskiej, krytycznie opracowanych*. Pozwolita ona na
dalsze upowszechnienie jej osoby, wiary i dziela. Autor niniejszego opracowania nie
rozstrzyga w nim jednak nadnaturalnego pochodzenia opisywanych do§wiadczen
duchowych. Jednakze pochylenie si¢ nad duchowoscig tej ,,ukrytej przed swiatem”
bezhabitowe] zakonnicy wydaje si¢ potrzebne i owocne, takze w konteksScie
otwartego 9 listopada 2020 roku jej procesu beatyfikacyjnego.

Fundamentem zycia duchowego Boniszewskiej byta cze$¢ wobec Eucharystii
i tej tematyce — szeroko obecnej w jej pismach - poswigcona jest niniejsza
analiza. Baza zrodlowa jest wskazana powyzej, wydana w 2016 roku, pierwsza,
krytyczna publikacja jej ,,Dziennika” (w zachowanym r¢kopisie uzupetniony jest
o nieujawnione dotad zapiski jej spowiednika i kierownika duchowego). W dwoch

' Urodzita si¢ 2 czerwca 1907 roku w folwarku Nowa Kamionka, na ziemi nowogrodzkie;j,

w rodzinie polskiej. Po kilku nieudanych probach wstapienia do bezhabitowego Zgromadzenia Siostr
od Aniotéw (dziatajacego wowczas w Kosciele jako Stowarzyszenie Wielebnych Panien Sidstr
Aniotoéw, a wobec organizacji $wieckich jako Towarzystwo Filantropijno - O$wiatowego ,,Labor”)
swoj nowicjat w tej wspolnocie zakonnej rozpoczeta w 1926 roku. Sluby wieczyste ztozyta 2 sierpnia
1933 roku, przyjmujac imi¢ zakonne Maria Wactawa. Wraz z innymi siostrami anielskimi zostata
aresztowana w 1950 roku, osadzona i zestana do tagrow. W 1956 roku powrdcita do wspdlnoty
anielskiej w Polsce. Zmarla 2 marca 2003 roku w Domu Gléwnym Zgromadzenia Si6str od Aniotow
(jej grob znajduje si¢ na cmentarzu parafialnym w Skolimowie). Od lat mtodo$ci miata mie¢ widzenia
Chrystusa, Matki Naj$wietszej, aniotéw i — juz w zyciu zakonnym — zmartych siostr anielskich. Przez
lata miata takze do§wiadczaé bolow stygmatycznych. Przez pewien okres na jej ciele byly widziane
takze rany stygmatyczne. Na polecenie przelozonych zakonnych i spowiednikow spisywala swoje
duchowe przezycia. Zachowane r¢kopisy i odpisy z nich (niektére skonfiskowano przy aresztowaniu)
stanowig dzi$ cenna lekture i dowdd jej niezwyktego zycia duchowego.

2 J. Pryszmont, Nieznang jestem... Takq umrze¢ pragne. Wspomnienia s. Wandy Boniszewskiej
(1907-2003), Warszawa 2009; Ukryta Stygmatyczka, Warszawa 2009.

3 Spektakl telewizyjny Sceny Faktu Teatru Telewizji, Stygmatyczka, 2008, rez. W. Nowak.
W. Boniszewska, Ukryta przed swiatem. Dziennik duszy, Czgstochowa 2016. W tym
opracowaniu mianem ,,Dziennika” okre$la si¢ t¢ wiasnie publikacje, jednak, cytujac jego zapisy,
zachowano numeracj¢ rekopisu: cyframi rzymskimi oznaczajac numer zeszytu, arabskimi — numery
stron. W. Boniszewska, Notatki wiasne, w: Archiwum Zgromadzenia Siostr od Aniotoéw, s. D 11 5-5a/W.
B.; Opracowania ks. Czestawa Barwickiego, w: tamze, s. D II 4-4/W. B.
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pierwszych partiach tekstu ukazano poczatki i rozwdj kultu eucharystycznego w jej
zyciu. W kolejnych dwoch, gdy mistyczka ta prowadzi juz dojrzate zycie duchowe
i posiada uformowang duchowos$¢ eucharystyczna, zinterpretowano w tym kontekscie
watki jej zyciowej misji oraz wizji, jakich do§wiadczata.

1. Pierwsze nauki o Eucharystii

Boniszewska, speliajac polecenie swych zakonnych przetozonych, spisata
wlasne duchowe przezycia, rozpoczynajac od wspomnien swego dziecinstwa,
a w nich osobe stuzacej Zofii, ktora uczyla ja pacierza i katechizmu. Pamietam,
Jjak mi opowiadata o Panu Jezusie — jak umart na krzyzu dla mitosci ludzi i ze do-
tqd przebywa z nami na ziemi utajony pod postaciami chleba i zamkniety w Taber-
nakulum. Obecnos¢ Pana Jezusa w Tabernakulum gleboko wpadta do serca i bardzo
pragnetam Go ujrzeé i przyjgc do serca, ale niestety, bylam za (gtupig) miodg, piec
lat zycia, do tak Wielkiego Sakramentu (12). Wydaje si¢, Ze to pierwsze wspomnienie
odnoszace si¢ do religii i wiary w Boga, jakie zanotowata, byto dla niej bardzo
wazne takze dlatego, ze w dorostym zyciu, jako osoba konsekrowana, wielokrotnie
bedzie nazywa¢ Chrystusa ,,Wiezniem” (por. I 4, 30, 33, 35, 39; III 2), ,,Wig¢Zniem
kochanym” (por. I 31), ,,Wiezniem Mitosci” (por. 1 20, 26, 53, 56; 11 9; III 2, 6),
,»Krolem mitosci w Tabernakulum” (por. II 139) lub ,,zamknietym w tabernakulum”
(por. 12; 111 2, 14).

Z lektury Dziennika siostry Boniszewskiej wynika, ze od lat dziecigcych
zafascynowata jg eucharystyczna obecno$¢ Boga. Kontynuujac wspomnienie z dzie-
cinstwa zapisata: W wolnych chwilach od zabaw dziecinnych zastanawiatam sie nad
zyciem Pana Jezusa w Tabernakulum, w tej ciemnej malej szafce zamknietego nawet
pod kluczykiem. Nie mogtam w malej glowie tego pomiesci¢ — pytatam stuzgcq, jak
to Pan Jezus jest Panem catego nieba i Swiata, a daje sie, zeby Go ksigza zamykali
w szafce? Jak tumaczyla Zosia, w Zaden sposob nie mogtam sie zgodzic i zrozumied,
zeby kaptani robili z Nim co chcieli, nikt mi tego nie wyttumaczyl, ani nawet ksigdz
nie potrafit mnie przekonac, az dopiero po kilku latach przekonal mnie sam Pan
Jezus... (1 2). Watek tej argumentacji zostanie rozwinigty ponize;j.

Wspomnienie to jest interesujgce takze dlatego, ze jej rodzina (matka byta z
pochodzenia Zydéwka®) nie byta bardzo gorliwa w uczestniczeniu we Mszach $w.
w kosciele®. Stad, gdy rodzice zabrali Wand¢ na Eucharysti¢, co wspomina jako
wyjatek, zapamietata, ze calg jej aktywnos$cig bylo powtarzanie: Biedny Bozia,
zamkniety, jak tam smutno musi by¢! (12).

> Rodzicami jej matki Heleny byli Abram i Fajga Anolik. Helena byta adoptowana przez rodzing
Turowskich. Przyjeta chrzest w Kosciele katolickim przed przyjeciem sakramentu matzenstwa, majac
16 lat. Por. J. Pryszmont, Ukryta stygmatyczka, Szczecinek 2004, s. 16.

¢ Wanda pisze o uczestnictwie ,,bardzo rzadkim” (por. I 3).
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Rozbudzona dzieki wspomnianej stuzacej ciekawos¢ dziecka odnoszaca si¢
do eucharystycznej obecno$ci Jezusa wyrazata si¢ takze w odtwarzaniu i naslado-
waniu zaobserwowanej rzeczywistosci. Dlatego - wspomina siostra Wanda - bardzo
lubitam bawi¢ si¢ budujgc oftarze, ubierajgc w kwiaty, ubieratam si¢ w stroj zakonny
i modlitam sie (1 3). Zastrzegajac jednoczesnie, ze tym, co ja w wieku dziecigcym
najbardziej zajmowalo, to opiekowanie si¢ ptactwem, jak kury, gesi, piescitam je na
rekach, kazda miata jakgs nazwe, a najwiekszym zmartwieniem, jak zabijal jastrzqb
albo zjadat lis, albo zakrajano na obiad (1 3).

Waznym momentem w rozwoju wiary Wandy Boniszewskiej byta pierwsza
Komunia $wigta. Wspomina, ze gruntownie, z pomocg mamy, do tego wydarzenia
si¢ przygotowywala, pogiebiajac swoja wiedze katechetyczng o rozumienie krzy-
zowej ofiary Jezusa, ktora dokonala si¢ z milosci Boga do czlowieka (por. 1 3).
Na modlitwie bytam nie tylko skupiong, ale prawie zachwycong Bozg dobrocig
wzgledem dusz, pomimo ze bytam dzieckiem, ale wiecej lubitam modli¢ sie sercem
nizeli ustami, czyli wolatam rozmysla¢ tylko o Zyciu Pana Jezusa w Tabernakulum
lub o Smierci na krzyzu: plakatam w Wielki Pigtek przy grobie, wzywatam w te
Swiete Boskie Rany (tamze). Pracujac nad swoimi wadami wicku dziecigcego,
z ktoérych wymienia gniew, upor i popedliwo$¢, wspomina, ze juz wtedy dostrzegata
radykalng niezgodg¢ na ich obecnos¢ oraz determinacje, by je w sobie zwalczaé tak
w zachowaniu, jak i poprzez umartwienia i pokute. Spowodowalo to silng anemie,
co op6znito o rok przystapienie do pierwszej Komunii §wietej. Dowodzitoby jednak
sporej $wiadomoscei religijnej, zwazywszy, ze Wanda przyjeta Sakrament Ottarza
w wigili¢ Zestania Ducha Swigtego 1918 roku, czyli w wieku niespetna 11 lat (por.
I 4). Potwierdzatoby t¢ teze takze i nastgpujace wspomnienie z czasu, gdy pisata
o swoim ozdrowieniu. Gdy wrocitam do zdrowia, biegalam do kosciola, kigkalam
zawsze przy prezbiterium, aby by¢ blizej Wieznia. Z zazdroscig przygladatam sie,
Jjak wierni przyjmowali Go w Komunii sw., a w mojej duszy takie powstawalo
pragnienie, ze az z piersi wychodzito glosne wzdychanie albo i wolanie: ,,Jezu
kochany, przyjdz do mojej duszy” (14).

Sam dzien swej pierwszej Komunii $wigtej Wanda zapamictala jako
Lwhiezwykty” (por. tamze). Cieszytam sig¢ bardzo majgc Najukochanszego w duszy
(I4). Jednakzeracja, dla ktorej —we wspomnieniu Wandy —dzien ten byt wyjatkowym,
bylo takze i to, ze zapamigtata, iz tego dnia po raz pierwszy przemoéwil do niej
Chrystus (por. tamze). Od Niego samego miala wtedy odebra¢ kolejng w swoim
zyciu katecheze eucharystyczna, uczestniczac w adoracji Najswigtszego Sakramentu
w ramach nabozenstwa czterdziestogodzinnego. Po latach wspominata ja tak: Pan
Jezus mi tez mowit o swym Boskim pragnieniu dusz i zachecat do cierpien, ktore
w przysztosci mnie spotkajq, mowit o braku zrozumienia wiary sw., nawet w duszach
Jemu szczegolnie oddanych. Wszystko to gleboko wpadto mi do serca, a mitosé¢
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wzgledem Boga potegowata sig. Nie potrafie opisac¢ szczegolowo mojej rozmowy.
Ach, jak stodko bylo przepedzac te chwile na rozmowie. Tylko troche obawiatam sie
przepowiedzianych dla mnie cierpien (1 4-5).

Jako za§ owoc przyjecia Komunii $wigtej bylo uczynione po raz pierwszy
W zyciu postanowienie, by przyjmowac¢ Eucharysti¢ mozliwie czgsto, a do kosciota
chodzi¢ w kazdg prawie niedziele pomimo dalekiej odlegtosci, nawet mimo sprzeciwu
rodzicow, zwlaszcza — co okazalo si¢ z czasem - ojca (por. tamze). Wanda objeta go
swoja modlitwa, co sprawito — jak zaswiadcza — ze spoboznial i sam zaczgl chodzié
do kosciota (1 5). Owocem rozwoju wiary w tym okresie jej zycia byto — zapisala je
jako obecne w 1918 lub 1919 roku — pragnienie $mierci, z obawy przed mozliwoscia
popeienia grzechu. Zapragnetam umrzel, Zeby pojsé do nieba (15).

Dalszy rozwdj jej zycia duchowego zmierzat do przyjecia sakramentu
bierzmowania. Byl to takze czas, w ktorym towarzyszyl jej pierwszy w zyciu
kierownik duchowy. W czasie Mszy §w. zudzieleniem tegoz sakramentu, po przyjeciu
Komunii §w. miala ustysze¢ po raz kolejny od Chrystusa zachete, by oddata Mu si¢
catkowicie, na co z radoscig si¢ wowczas juz godzita (por. I 6). W niedtugim czasie
po przyjeciu sakramentu bierzmowania ks. Mirski stat si¢ jej stalym spowiednikiem.
On potwierdzit, ze duchowe doswiadczenia, jakie wtedy przezywata, moga
pochodzi¢ od Boga, ktory pragnie, by Wanda wstapita do zakonu, oddajac Jezusowi
swoje zycie. Po latach, wspominajac tamtg relacje, zapisata: Musze dzis zapisad,
co w duszy podyktowano, ach, straszne to, chyba od diabta. Jezu kochany, ratuj
mojq dusze! Przyjetam Ciebie w Komunii sw., nie czulam tego ognia mitosci jak
zwykle, ale dziwna cisza i chiod, tylko styszatam stowa wciqz powtarzajgce. ,, Twoje
zycie bedzie na Krzyzu, czuwaj, bys z niego nie schodzila, bo nieprzyjaciel zastawia
wojsko . Postanowienie moje do Zycia zakonnego potegowalo sie (1 6-7).

Takze na dalszych stronach ,,Dziennika” Wanda wzmiankuje o (niekiedy
wielogodzinnym) adorowaniu Naj$wigtszego Sakramentu (por. I 14, 26, 38, 48).
W czasie tej modlitwy odczuwata obecnos¢ Boga (por. I 14), ktoremu wynagradzata
za grzechy innych (por. I 14, 15, 38, 52), ale i upewniala si¢ w swoim powotaniu do
konsekracji (por. I 14, 29).

2. Formacja zakonna

W okresie formacji zakonnej Wanda Boniszewska miata juz silnie ugrunto-
wang cze$¢ wobec Eucharystii. Jednak okres ten nie byt wolny od trudno$ci
duchowych i pokus oraz drgczen diabelskich.

7 Stowa te Wanda oznaczyta jako pochodzace od Chrystusa.
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Jednym z przejawow kryzysu duchowego byt pojawiajacy si¢ w 1927 roku
w jej zapiskach watek Igku przed przystgpieniem do Komunii §w. Wynikatl on
poczatkowo z trudno$ci, jakie odczuwata po spowiedzi $w., w czasie ktorej
kaptan nakazatl jej niezajmowanie si¢ powtarzajagcymi si¢ widzeniami, uwazajac
je za zhudzenia (por. I 30). W notatce z 19 lutego 1927 roku zanotowata: Dzis po
spowiedzi sw. bytam dreczong strasznymi myslami... ze az batam si¢ przystepowaé
do Stotu Panskiego. Ucieklam czym predzej z kosciota, aby unikngé widzen, bo mi
zabronit spowiednik tymi rzeczami sig zajmowac, a one tak mi czasem gleboko zapa-
daly do serca, ze trudno byto zapomniec albo czasem powtarzaly si¢ az do urzeczy-
wistnienia (tamze). W notatce z 19 marca tego samego roku: Od trzech dni nie
mam Pana Jezusa w swoim sercu. Boje sie¢ zblizaé do Stotu Panskiego. Cos mnie
odcigga. W duszy cisza, niezwykte jakies glosy nawotujg do meczenstwa. Dusza
moja stata si¢ kamieniem, lodem na rzece, gtucha na glos Boga — styszy tylko
podszepty czarta i jego cnoty gotowa praktykowaé, jak: pyche, ztosé, nienawisé.
Rozumiem, ze wszystko idzie przeciw Jezusowi. Ach, Wiezniu moj kochany, otworz
uszy moje na gtos Twoj. Stysze, jak dusza sie uskarza, ze jestem uwieziona w ciele,
ciggtq walke musze staczac (1 31). Wtedy tez zaprzestata przyjmowania Komunii
$w. przez dtuzszy czas, co skutkowato stanem przygnebienia, ale i watpliwosciami
w realng obecnos¢ Jezusa w Najswigtszym Sakramencie (por. tamze). Przezwycie-
zone zostalo za$ przez pragnienie zlozenia Bogu ofiary z siebie oraz zado$¢uczy-
nienia ,,Sercu Eucharystycznemu” (por. I 32). Termin ten powtorzyta wspominajac
adoracje pierwszopigtkowg® (por. 1 48; IT 188). W tym samym czasie Wanda
do$wiadczata juz bélow stygmatycznych (por. 1 29, 34), a takze opisala niezwykte
zdarzenia, jakie zdarzaty si¢ jej w czasie Mszy $§w., w ktorych uczestniczyta. Nosza
one cechy wizji. W czasie jednej z nich dostrzeglta w czasie przeistoczenia nie Hostig,
a,,Jezusa ze zranionym Sercem” (por. I 29). Miat On — zapisata Wanda — si¢ uzalac na
niektore braki, zniewagi w uczczeniu Boskiej Milosci w Najswietszym Sakramencie,
nawet przez kaptanow. Mowil, ze w zamian milosci otrzymuje moc zniewag i nie
tylko tam, gdzie wiara jest umorzong, ale i w bylym kosciele kalwaryjskim. Jakie
[to] na mnie zrobito wrazenie, to tylko Jemu wiadomo (tamze). Po zakonczeniu
tego zdarzenia, podsumowata je nastgpujaco: Zostatam diugo na jednym miejscu
opartg o mur. Myslatam o zyciu Wieznia i o swoim stosunku do Niego... (tamze).
Podsumowujac za§ to duchowe doswiadczenie Wanda postanowita, ze ofiaruje
je jako wynagrodzenie za ozigblych kaptanow, zakonnice, za brak zywej wiary
w Przenajswietszy Sakrament (tamze).

8 Wanda Naj$wiegtsze Serce Jezusa darzy wielka czcia, co tylko po czesci mozna thumaczyé
powszechnym nabozenstwem tamtego czasu. Wyjasnienie tego watku jej duchowos$ci domaga si¢
odrebnego tekstu.
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W kolejnych notatkach potwierdzata, ze dochowuje wiernosci tej intencji,
co taczyto si¢ niekiedy z pojawieniem si¢ bolow stygmatycznych (por. I 35, 37,
45, 48). W jednej z nich zapisata nastepujace stowa Chrystusa, uslyszane w czasie
adoracji Najswietszego Sakramentu: Dzis rano chodzitam do Wilna, szukajgc sobie
innego klasztoru, bytam na Mszy sw. w kosciele sw. Michata, gdzie Pan Jezus caly czas
stat w monstrancji. Prositam o opieke nad mojq duszq. Przepraszatam za wszystko,
a po Komunii sw. postyszatam glos: ,, Chce, bys cierpiata dla mnie, wybratem cie dla
wynagrodzenia zniewag, ktorych doznaje od dusz mnie poswigconych, chce rowniez,
abys cierpiata dla Zgromadzenia...” (1 38).

3. Misja

Opisywane powyzej zdarzenia mialy miejsce w okresie, gdy spowiednik
zabronil Wandzie dawa¢ wiary w ich boskie pochodzenie i zajmowania si¢ nimi.
W poczatkach 1930 roku Boniszewska stan swego ducha opisata w liscie do
ks. Makarewicza, rozpoczynajac go stowami: Pisze do Ojca w interesie Serca Bozego,
bo On tego chce (148). W drugim jego akapicie opisala jedno ze swoich duchowych
doswiadczen, ktore niekiedy nazywala ,niespodziankami od Boga” (por. I 24, 28,
33, 44). Raz modlitam si¢ przed oftarzem Najswigtszego Sakramentu, prositam Pana
Jezusa, aby raczyl zniszczy¢ we mnie te rozne nienaturalnosci, ktorych nie uznaje
i wierzy¢ nie chee. Przed oczyma duszy stanely mi te stowa (kartka, z ktorej czytatam):
,,Postepowanie twoje, ktorym Ja sam rzqdze i kieruje, bedzie potgpione, zganione,
spotwarzone, przedstawione w najgorszym swietle przez Zgromadzenie, lecz na to
nie zwazaj, bo zyjesz dla czci Najswietszego Sakramentu” (1 49). Tak mocne zdanie,
ktore Wanda przypisata Chrystusowi, wskazuje, ze jej ofiara’ z zycia i wspotcierpienie
z Chrystusem (por. II 75), a zatem i bdle stygmatyczne majg fundamentalne
odniesienie do czci wobec Eucharystii. Maja stanowi¢ wynagrodzenie za Jej
zniewazanie, szczegolnie za$ dokonywane przez kaptanow i osoby konsekrowane.
Stad zaré6wno zlozone sluby wieczyste (1933 rok), jak i dobrowolng ofiar¢ z siebie
nalezy rozumie¢ jako koniec czasu formacji eucharystycznej i poczatek (trwajacego
do jej $mierci) okresu realizacji danego jej zyciowego powotania w calkowitej
ulegto$ci woli Boga, ktore realizowala we wspdlnocie Zgromadzenia Sidstr od
Aniotéw!®. Czes¢ wobec Eucharystii i praktyka codziennego Jej przyjmowania lub
cho¢by duchowej adoracji Najswietszego Sakramentu stanowity dla Boniszewskiej
fundament obrony przez rozmaitymi dziataniami diabelskimi oraz podstawe
rozeznawania zdarzen duchowych, ktoérych doswiadczata.

° Zob. M. Damazyn, Ofiara w pismach s. Wandy Boniszewskiej, ,,Studia Gdanskie” XV (2013),
s. 45-57.

10 W pierwotnej wersji wspdlnota ta nazywata si¢ Stowarzyszenie Wielebnych Panien Siostr
Aniotow.



138

Nalezy tu zauwazy¢, ze do charyzmatu tej wspolnoty nalezy modlitwa za
kaptanow i wspotcierpienie z nimi. W ,,Uwagach wstepnych” pierwszej zakonnej
konstytucji rozrézniano ,,Aniotow Nieba” oraz ,,Aniotéw Ziemi”, czyli kaptanow.
Dla wspotdziatania z tymi ostatnimi powotane mialo by¢ Zgromadzenie Siostr
od Anioléw. We wspomnianych ,,Uwagach” zapisano: Aniofom Braciom (tj. Nieba
i ziemi) potrzebne sq Aniotowie - Siostry, ktore by z nimi wspotpracowaty,
wspoftcierpialy i wspot si¢ modlity. Chwata Boza i dusz zbawienie i ludzkos¢ cierpigca,
zbolata i obumarta - ten ma by¢ zakres dziatalnosci tych Siostr Anielskich, to pole
ich pracy i walki. Do praktyk poboznych za$§ — zgodnie z regutg 50 wzmiankowanej
konstytucji anielskiej — miaty naleze¢ takze: 2. Msza sw. co dzien, jesli mozna;
6. Komunia $wieta jak najczestsza; 12. [...] Dzierr Swietych Anioléw jest gléwng
uroczystosciqg Stowarzyszenia (2.VII); 13. Umartwiania zewnetrzne i wewnetrzne.
Reguta 53 tej napisanej w 1889 roku przez Zatozyciela konstytucji, wyszczegolniajgc
w 19 punktach ,,Dziatalnos$¢ Siostr wyplywajaca z ich powotania”, wskazywata takze
i na nastgpujacg zasadg: Kapfanom stuzy¢ radq, zachetq w trudnosciach, ostrzegaé
przed niebezpieczenstwem, bronié ich stawy, uprzedzenia i niecheci ku nim thumic'.
Zatem wynagrodzenie za kaptanow, ktoérego zadat Chrystus, wpisywato si¢ w wier-
no$¢ charyzmatowi wspolnoty zakonnej, do ktorej nalezata.

Potwierdzeniem tego, ze Wanda Boniszewska cierpiata wynagradzajac za
zniewagi, takze!> wobec Eucharystii dokonywane przez osoby poswiecone Bogu
jest notatka z potowy 1930 roku, poczyniona w czasie jej o§miodniowych rekolekcji
odprawianych przed odnowieniem profesji zakonnej na kolejne trzy lata. Wtedy
Boniszewska doszta do wniosku: Dzis po Komunii sw. zrozumiatam, ze chcesz, abym
poswiecita catkowicie siebie na ofiare za obojetnych kaptanow i Zgromadzenie
SS. Anielskich. Jezu, jezeli to Ty naprawde chcesz mnie, to owszem, oddaje si¢
catkowicie bez zastrzezen, ale pamietac prosze, ze mam duzo w sobie pychy, mitosci
wiasnej. Pamigtasz moj Jezu, ile zgrzeszytam i Twoje Boskie Serce przebodtam, wiec
czuje sig wielce upokorzong i zawstydzongq. Prosze o przebaczenie, zZatuje z catego
serca. Za wszystkie grzechy bardzo przepraszam. Jezu, prosze dac¢ mi jakis dowad,
ze to naprawde od Ciebie pochodzi, niech odczuje bol Serca Twego. Dzieki Ci
za wszystko! Czuje jakby miecz przeszywajgcy mojg klatke piersiowq. Rozumiem,
co to jest, jest to dowod — brak we mnie wiary. Dzigki Ci, Boze, za zrozumienie.
Jezu, ukryj, prosze, przed swiatem (1 52).

" QOprac. na podst. Reguly Stowarzyszenia Wielebnych Panien Siostr Aniotow 1889 rok,
Konstancin-Jeziorna 2002 [kopia w posiadaniu autora].

12°'W pismach znajdujg si¢ takze zapiski dowodzace, ze cierpienie Wandy nie tylko byto zwigzane
ze zniewagami wobec Eucharystii, ale na przyktad jako modlitwa wstawiennicza za dusze czy$¢cowe
(por. 1 13, 11 137; V 6), za kaptanow (por. II 94, 105,143, 217, 583) i zakony (por. 1I 30, 102, 172),
w tym ten, do ktdrego przynalezata (por. I 66; 11 128, 611).
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W notatkach z potowy 1932 roku siostra Wanda, realizujac przytoczone
powyzej stowa Chrystusa, modlita si¢: Matko Najswietsza, czuwaj nade mng,
bo chce i pragne ukochaé Pana Jezusa tak mocno, jak kochali $wieci w niebie.
[...] Przebacz mi, Jezu, szczerze zatuje, ze nie odpowiadam Twym taskom. Obiecuje
i przyrzekam poprawe, kocham Cig calq duszq i nawet ciatem (1 57-58).

Niezwykle waznym dla Wandy byl akt wieczystej profesji — 2 sierpnia
1933 roku. Jego ptaszczyzna duchowa — jak zapisata Wanda — zostanie tajemnicq
miedzy duszq a Bogiem (I 37)". W jej ,,.Dzienniku” jest jednak obszerna notatka
z tego dnia, pisana w czasie porywu do pracy apostolskiej (1 61). Niemal cata ma
odniesienia do Eucharystii. Rozpoczyna ja postanowienie pdjScia za Chrystusem,
ktore bedzie mozliwe, gdy dusze pochionie ogienn mitosci Bozej (I 60), ktory
wyphwa z Najswietszego Sakramentu, ktory jest rozkoszq wszystkich serc szczerze
Panu oddanych. |...] Z lekiem zblizamy si¢ do otltarza, chcialybysmy serce nasze
uczynic naczyniem Swietym, w ktorym ma spoczq¢ Pan nasz Jezus Chrystus w Hostii,
na pokarm nasz oddany, aby nas w siebie zamieni¢. Lekamy sig i drzymy: Boze, Boze,
my tak takniemy, a glodne zy¢ nie mozemy bez chleba anielskiego, bez Twej mitosci.
[...] Najswietszy Sakrament jest przedsmakiem rozkoszy nieba, a jakze dziwnie
mato jest znany, rozumiany i kochany. Pan Jezus w Hostii rad by jak stonce ogrza¢
swym zarem mitosci swiat caly. Czy kiedy tak bedzie? Czy znajdzie Najukocharnszy
Jezus tyle dusz apostolskich, ktore by z narazeniem si¢ na posmiewisko i szyderstwa,
chocby ofiarg z zycia oddawaly si¢ szerzeniu Jego Krolestwa wytgcznie z mitosci?
Obysmy wstuchaly si¢ w glos Serca Bozego i uczynily to, czego od nas pragnie Jezus.
Otworzy¢ chee szeroko drzwiczki Tabernakulum. Chce, abysmy przez Komunie sw.
mocniej swoje serce zwigzaty z Sercem Najukochanszego... (1 60-61).

Potwierdzenie, ze siostra Wanda ma cierpie¢ za zniewagi poczynione wobec
Eucharystii, zapisala takze w notatce z listopada 1941 roku. Wtedy podczas modlitwy
w Ostrej Bramie miata ustysze¢ nastgpujace stowa Maryi: Siostro anielska, nie smué
Mego Syna i od krzyzZa nie uciekaj, jestes narzedziem w Jego myslach. Nie trwoz sie
wichrow, bo one sq konieczne na doswiadczenie twojej mitosci i wytrwatosci oraz
zastugi. Masz by¢ ofiarq do zniszczenia na wzor najukochanszego mego Syna. Bolatam
nad Mekg Jego, a ty masz wspotbole¢ nad ponawianiem Jego Meki przez zniewagi
w Swigtych sakramentach, szczegolnie w kaplanstwie i Najswigtszym Sakramencie
(IT'132). W ostatnim dniu tego samego miesigca, w [ niedziele Adwentu Boniszewska
zapisata w ,,Dzienniku” swoje postanowienie na nowy rok koscielny: Dzis kosciol
Sw. rozpoczyna rok nowy. Oczekiwanie przyjscia na swiat Zbawiciela. Czas pokuty,
a dla mnie czas wigkszych cierpien. Najukochanszy Jezu, ofiaruje to wszystko, co na

3 Ks. Antoni Zabek SJ (1899-1989), jej spowiednik i autor pierwszego opracowania jej zycia
duchowego zapisal, ze Wanda doznata wtedy silnych bolow stygmatycznych. Por. A. Zabek, Proba
opracowania zyciorysu W.B. przez o. A. Z., mps, s. 36.
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mnie zeslesz, a wynagrodzenie za kaptanow i za wyrzqdzone zniewagi Twojej Boskiej
mitosci w Eucharystii sw. (11 143). Przyjeciem tej intencji nalezatoby rozumie¢ stowa
Chrystusa, ktore zapisala ponizej: Stgpaj ostroznie — zdaj sie na catkowitq mojg
wole. [...] Bedziesz iskrq dla kaptanow i nigdy nie zgasniesz (tamze). Juz nastgpnego
dnia Wanda dopisata kolejne stowa, jakie miat wypowiedzie¢ do niej Jezus: Ufaj,
jam zwyciezyt swiat. Wynagradzac¢ masz za zniewagi uczynione w Eucharystii
(IT 144).

W ,,Dzienniku” Boniszewska wielokrotnie dostrzegata zwigzek pomigdzy jej
cierpieniem fizycznym i/lub duchowym a Eucharystig. Oto kilka przyktadow takich
notatek: Przeogromna tesknota za Eucharystiq przemieniata si¢ w bol w klatce
piersiowej, a gdy mogtam Go przyjqc, to czutam, ze jestem i silng i zdrowg (11 415).
Tesknota za Jezusem juz nie tylko w bol sie zamienita, ale w {zy i przygnebienie
ducha (11 416). Glod za Komuniqg sw. ostabit mnie do reszty nawet z sit fizycznych
(IT 417). Tej znowu nocy stychaé, wywozq umartych ze szpitala, a co Jezus na to?
Rozumiem, ze tez cierpi, jak Go martwe dusze przyjmujq do cuchngcych swoich dusz ...
Te zrozumienia cierpien Eucharystycznych oddzialywato na mnie bardziej bolesniej
niz bole ciata, przy tym zrodzita sie w mej duszy tak zZywa obecnos¢ Boza, co mnie
tagodzito w chwilach mocno ciezkich smutkow duszy (L1 5). Jezus zapragngt ode
mnie zadosc¢uczynienia przez cierpienie fizyczne, ktore Mu dokuczaly szczegdlniej,
i chcial obdarzy¢ mnie bliznami swymi, ktorych doznal przy ukrzyZzowaniu.
Na razie nic odpowiedzie¢ nie mogtam, ale po pewnym czasie prositam o ukrycie
przed swiatem. Doznaje bolu naokoto glowy, w prawym boku i lewym, troche
mniejszy w nogach i na rekach, we czwartki za kaptanow, a pigtki i Srody za zakony
i nasze Zgromadzenie... Najbardziej boli, jak rozmyslam nad Mekq Zbawiciela,
w czasie Mszy sw. i po Komunii sw. w karnawale (1 35). Cho¢ wyjatki te pochodza
zr6znych okreséw zycia Boniszewskiej, taczy je korelacja pomigdzy przystapieniem/
odmowa przyjecia Komunii $w. a wspotcierpieniem z Chrystusem.

W poczatkach 1934 roku Wanda zanotowala, ze zapadta na ci¢zka chorobe
pluc, ktora zagrazata jej zyciu. Wtedy zapisala swoje ,,pragnienia i Zyczenia
posmiertne” (por. I 66). W nich powtoérzyta che¢ ukochania Jezusa mitoscig taka,
jak czynili to Swieci, umieraé $miercia naturalng bedac zaopatrzona sakramentami
oraz umrze¢ w takiej chwili, by zastuzy¢ na niebo (por. tamze). Po uplywie
roku stabo$¢ Wandy (spowodowana raczej bolami stygmatycznymi niz choroba
somatyczng) nadal utrzymywata si¢ na poziomie zagrazajacym jej zyciu. Wowczas
odbyla spowiedz z catego zycia i przyjela sakrament namaszczenia chorych.
W ,,.Dzienniku” za$ zapisata: Wszystko jest marnosciq tej ziemi. Nic procz Ciebie
w Najswietszym Sakramencie. Umierajqc bede zatowac¢ tylko Wieznia w kosciotach
zaniedbanych, zatowaé bede rowniez wiosny i wiosennej przyrody na wsi, ktora
unosi dusze wprost gwaltem do Stworcy pigkna [...] Moj Boze, nie wiemy, kogo
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mamy na naszych ottarzach. Boze kochany, wierze, ze nie godng jestem Cig prosic,
ale ufam, ze wystuchasz dziecka marnotrawnego, bos Ty moim Ojcem i wszystkim.
Prosze bardzo szczerze o darowanie win naszej Polsce, naszym obojetnym kaptanom,
naszemu kochanemu Zgromadzeniu, za ktore cierpie¢ gotowam tyle, ile uwazasz
za potrzebne. Oddaje sie catkowicie, czyn, co Ci si¢ podoba. Prosze tez bardzo
Jezusa w Najswietszym Sakramencie, prosze dac sie wiecej pozna¢ ludziom, tak
bardzo prosze nie ukrywac sie, bo wiele jest dusz podobnych sw. Tomaszom (1 69).
W kolejnych tygodniach wzmogty si¢ u Wandy boéle stygmatyczne. W listopadzie
1936 roku Boniszewska zanotowata stowa matki, ze wyglgda na konajqgcg, sama za$
wnioskowala, ze doswiadcza catej Mgki Chrystusa (por. 1 81). W tym nadal trudnym
czasie doswiadczen duchowych (stygmatycznych) Eucharystia — jak zaswiadcza
Wanda Boniszewska w swym ,,Dzienniku” — to mdj pokarm, co przy zZyciu mnie
trzyma (tamze). To kolejny dowdd glebokiej czci wobec Eucharystii w zyciu tej
mistyczki.

4. Wizje

Niezwyktos¢ duchowych doswiadczen, jakie w swoim ,,Dzienniku”
zapisata Wanda Boniszewska, po wielokro¢ ma swoje eucharystyczne odniesienie.
Doswiadczenia zanotowane w jej ,,Dzienniku”, stanowiacym baze¢ zrodlowa
niniejszego opracowania, mozna pogrupowa¢ w dwa bloki: opisy wizji oraz opisy
jakiej$ prawdy teologiczne;j.

Do grupy pierwszej nalezy zaliczy¢ teksty powstate najczgséciej pod wplywem
relacji z jej udzialu we Mszy §w. lub adoracji Najswigtszego Sakramentu, ktore
obiektywnie nie stanowia jednak zdarzen ponadnaturalnych. Przyktadem jest tu
wspomnienie z 1922 roku. Wanda zanotowata wtedy: W czasie podniesienia. Wschod
stonca i pierwsze promienie rzucato na Hostie i ta cala byla Sliczniejsza nad stonce,
omal nie krzyknetam z przerazenia, zZe rece biskupa plong, ale nie zrozumiatam,
ze to Pan Jezus zlewa zdroje task z mitosci i dlatego po rekach kaptana zlewajq sie
Jjakby promienie z ognia. Od tej chwili jeszcze wiecej ukochatam Ukrzyzowanego
(I 8). W odczuciu Wandy byto to zjawisko niezwykte, pobudzajace w niej emocje
oraz bedace przyczynkiem do dalszej refleksji duchowej. Jednak obiektywnie byto
to zjawisko naturalne wynikajace z konta padania $wiatta stlonecznego i miejsca,
w ktorym stata Wanda, uczestniczac w liturgii. Jako naturalne nalezaloby uznac takze
wspomnienie modlitwy Wandy w czasie jej uwigzienia. W przytoczonym ponizej
fragmencie zeszytu trzeciego ,,Dziennika” uzyla okreslen, ktore wskazywatyby
raczej na jej wyobrazenie niz zdarzenie ponadnaturalne. W takich chwilach mogtam
myslami przenosic sie do jakiegos kosciota, gdzie Jemu byto smutno w Tabernakulum,
albo niegodnie wypowiedziane stowa kaptana i Jezus stepowal postusznie w nikte
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postacie Hostii. Czesto staratam si¢ cho¢ w myslach tqczy¢ sie z duchami Aniolow
Eucharystii, aby uwielbia¢ Go we Mszy sw. Wtedy IZej mi bylo znosi¢ moje podwdjne
wiezienie, bo i cielsko i wigzienia na obczyznie (111 16).

Jednakze w wigkszo$ci opisywanych przez siebie zdarzen uznanych za
,hiezwykte” Wanda rozumie je jako nadnaturalne i pochodzace od Boga. Maja one
miejsce w czasie odprawiania Mszy $w., w ktorych uczestniczyta lub podczas adoracji
Najswietszego Sakramentu. Woéwczas Wanda notuje glos styszany — jak w czasie
adoracji odprawianej w czasie trzydniowych rekolekcji w 1934 roku - w duszy, tak
wyrazny i mity, ze mysle, ze to od Jezusa (1 64). Innym razem, odprawiajac Godzing
Swieta (w listopadzie 1941 roku), w czasie trwania tej modlitwy ustyszata Spiew
chorow anielskich, wielbig Go zostajgcego w Najswietszym Sakramencie (11 139).
Wanda zapisata takze zlaczenie si¢ w modlitwie anielskiej w czasie przeistoczenia,
odnotowujac swoje cierpienie w Wielkim Tygodniu 1942 roku. Byfam juz wstuchang
w ich przecudne melodie wychwalajgce czesciowo niebo na ziemi (11 239). Od nich/
jednego z nich, co rowniez zapisala, miala takze wowczas uslysze¢ stowa zachety
do ofiary catkowitej, zlozonej z siebie, ze wszystkich twoich przywigzan ciala, stale
masz umiera¢ dla Jezusa, a w koncu oddac¢ Mu czystq niewinng swojq krew i krew
gorqgcq, wowczas spoczniesz w Nim w mitosci wiecznej (tamze). Podobne w tresci
stowa (cytowane juz powyzej) miala ustysze¢ od Maryi, gdy duchem uczestniczyta
we Mszy $w. w Ostrej Bramie (por. 11 132).

Boniszewska miala takze widzenia aniotow. Niekiedy towarzyszyli jej w prze-
zywaniu Meki Chrystusa (por. II 237), innym razem asystowali Matce Bozej
(por. 11 75) lub kaptanowi sprawujacemu Msze $w. (por. II 236) lub odwiedzajacego
chorych z Naj$wietszym Sakramentem. W tym ostatnim przypadku Wanda zauwazyta
r6zng liczbg anioldw oraz zmieniajacy sie¢ kolor ich szat. Dopytujac o przyczyng
zapisata nastepujacy dialog: Zatrzymatam si¢ z tqg panig'* przez kilka minut,
az ujrzatam wychodzqcego kaptana w asyscie tylko dwoch aniotow. — Dlaczego
tylko dwoch, gdzie wiecej? — Zostali przy adoracji Najswigtszego Sakramentu
w duszy cztowieka. Pytam, a dlaczego juz wychodzq w olsnieniu? — Bo to oznacza,
ze dusza po swietych Sakramentach jest bialq, chocby Zycie na pozor byto obwiniane
i gorszgce. O, co to Jezus sprawia. Nigdy tez Eucharystia nie zostaje sama, my
aniotowie stale uwielbiamy Go. Ten czltowiek nie jest zwyklym czlowiekiem, to jest
kaptan, bez wzgledu narodowosci (11 79).

Wizje eucharystyczne, jakie zanotowata Wanda, miaty nickiedy miejsce
w czasie przeistoczenia. W czasie jednej z nich zapisala, ze rozumie ten moment
jako Golgote (por. II 96) oraz potwierdzajace to stowa Chrystusa: Postuszny jestem
na stowa kaptana, lgcze sie z Hostig. Bgdz postuszng Kosciotowi i nauce, wierz,

4 We wcze$niejszym fragmencie Wanda wyjasnita, Ze byfa to pani spotkana na ulicy, ktora
pomogta jej wstac, gdy upadta, adorujac Najswigtszy Sakrament niesiony przez kaptana.



143

Ja jestem w Trojcy sw., jeden Bog, nie boj si¢ mnie w Komunii Sw., przyjm do serca,
cho¢ za chwile pozwole wiatrom cig miotac¢; doswiadczajq cie, konaj ze Mng dla
nich (tamze). W opisie widzenia Ostatniej Wieczerzy, jaki mistyczka umiescita
w ,,Dzienniku” w poczatkach listopada 1941 roku, Chrystus nie tylko utozsamiat
si¢ z eucharystycznymi postaciami, ale i z kaptanami. Dla umocnienia wiary
niby sie utait, ale to pozor Hostii czy kawatka chleba (podobny do postnej butki),
ale nic nie pomaga, zostaje si¢ sam prawdziwy Bog-Czlowiek, ten, ktorego widzimy
w Wieczerniku. Po pewnej chwili zamienil si¢ w taki sposob i w apostotow,
bez wzgledu na Judaszow, tzn. w kaptanow (I 126). W innym opisie Ostatniej
Wieczerzy, w ktorej miata ,,uczestniczy¢”, ponownie zapisata stowa Boga, ktory
wyjas$nial swoim apostotom: Chce, by moj Syn byt w was wcielony. [...] Wy bedziecie
Jego odzwierciedlac (11 39).

Motyw utozsamiania si¢ Chrystusa z kaptanami pojawia si¢ w kilku kolejnych
wizjach eucharystycznych Boniszewskiej. Niekiedy opisata ona ,,zamiang”'* Jezusa
w ksiedza sprawujacego Eucharystie (por. II 13, 83, 125). Innym razem sytuacje
odwrotng, gdy ksiadz!¢ celebrujacy Msze $w. ,,zamienia si¢” w Jezusa (por. 11 25,
84). Taka sytuacje Wanda wspominala jako powtarzajaca si¢ w notatce z konca
lipca 1943 roku. Wtedy tez zanotowala: Czesto na modlitwie uskarzatam sie przed
Najukochanszym, zeby dal mi laske zrozumienia potrzeby pragnienia wigkszej
chwaly dla Jezusa i nieba catego. I prawde twierdze, ze Jezus mnie czesciowo ulzyt,
bo juz od kilku tygodni w czasie Mszy sw. przeobraza sie, czyli wciela sie w kaptana
dla skladania z siebie ciggtej ofiary. W mojej duszy wowczas nastepuje rownowaga
w tesknocie za wiecznym niebem. Jezeli Jemu samemu chodzi o wzrost wigkszej
ilosci mitosnikow nieba i chwaty i zostaje na ziemi nawet z Przenajswietszym Ciatem
swoim i postuszny dla Ojca Przedwiecznego, to co teraz moje pragnienia? Malejg
i rozumiem szczescie zycia pozostatego na ziemi (11 526).

Do drugiej grupy do$wiadczen ponadnaturalnych i majacych odniesienie
eucharystyczne, jakie spisala w swoim ,,Dzienniku” Boniszewska, nalezy zaliczy¢
te, ktore akcentuja nie watek przezyciowy a dydaktyczny. Wanda zapisata takie
stowa Chrystusa z Niedzieli Zapustnej 1942 roku: Wymagania Moje wzgledem cie-
bie bedq wigksze, bo wiecej darze cig swiattem swoim: daje zrozumienie i w moich
tajemnicach, jak w Eucharystii i Meke Krzyzowq. Odwagi, Wandziu, ufnosci, a nie
zawahasz sie¢ ani na chwile (I1 181). W nieco wczesniejszej notatce (z poczatku
grudnia 1942 roku) Wanda sama wspomniata, ze w czasie rozmyslania prosita
Jezusa o wyjasnienie, co znaczy, ze Msza §w. jest Ofiarq Niekrwawg (I 148,
por. 11 104, 113, 140). I zapisata (odpowiedz?): Ofiara Eucharystyczna jest jak ofiara
krzyza, nieskonczonej godnosci. Ty, o Jezu, jestes tu, jak i tam, kaptanem ofiarnikiem

!5 Termin pochodzi z pism Boniszewskiej.
16 Takze biskup. Por. II 236.
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i ofiarq, prawdziwy Bog i prawdziwy czlowiek, nieskorniczonej wartosci i majestatu.
Przez jedng Msze sw. Przenajswietsza Trojca jest nieskoniczenie wigcej czczong niz
przez wszystkie ofiary i modlitwy prywatne albo dawnej ofiary przed przyjsciem
Go na swiat. Sktadamy Ci, Jezu, dzieki za laski nieskoniczone we Mszy sw. Kielich
ofiarny Mszy sw. w ktorym Ty, Boski Zbawco, ofiarujesz si¢ za nas Ojcu swemu
(IT 148). Zakonczylta ten zapisek ,,Dziennika” trzema wezwaniami modlitewnymi.
Ostatni z nich brzmiat (cho¢ jest to juz jedno z trzech wezwan modlitewnych):
Najukochanszy Jezu, we Mszy sw. znajdujesz sie na Kalwarii, a ja przytule sie do
Ciebie i modlic sie bede, abys zechcial moje tesknoty za Tobg, cierpienia i potrzeby
dusz kaptanskich zakonnych i nasze potrzeby domu w Pryciunach, przyjqt do kielicha
ofiarnego, a stamtqd tatwiej Ojciec Niebieski wraz z Przenajswietszq Trojcg wezmg
(IT 149). W notatce z konca pazdziernika 1941 roku Wanda zanotowata obszerny
passus stow Chrystusa, w ktorych wyjasnia swemu ,,Anielskiemu Cherubowi” jej
zyciowa misj¢. Zachgca do ponawiania ofiary ze swego zycia w kazdy czwartek
tymi stowami: Najswietszy Sakrament to Ja jestem, przez stowa kaptana tqcze sie,
tak rozumiej i samo kaplanstwo'’. Wiecej cierpiatem we czwartek nizeli w pigtek
na krzyzu, drogi jest dla Mnie ten dzien (II 112). W jednej z wczes$niejszych
notatek Chrystus rowniez miat wyjasnia¢ Wandzie swag obecno$¢ w kaptanach
i Eucharystii. Zapisata: Brzydze sie najmniejszym grzechem, wynagradzaj za innych.
W chwilach konsekracji Ja jestem. Co widziatas i jak widziatas, polecam, Wandziu,
anielska siostro, napisz, bo chce. W konsekracji kaptanow, biskupow, Ja jestem.
Chrystus to kaptan (11 83). W notatkach poczynionych w 1979 roku (zeszyt czwarty
»Dziennika”) Wanda zapisata swoja modlitwe (kierujac swe prosby ku Maryi),
bedac juz $wiadoma obecnosci Chrystusa w Eucharystii 1 szczegdlnego wybranstwa
kaptanow: Najukochanszy moj Jezu... Twoja Matka, a jednoczesnie naszqg Matkq
i wspotodkupicielkq naszq stale pragnie naszej mitosci i zywej wiary w Zastepujgcych
Jej Syna w godnosci kazdego Kaptana, na ktorego stowo w konsekracji(we Mszy sw.)
Chrystus staje sie im postuszny i zstgpuje w ukryciu hostii i wina pod zewnetrznym
niby zamknigciu Tabernakulum... Jezus nie gardzi «najmniejszymy tzn. chocby
Jjakikolwiek Kaplan, byt w wierze najstabszy, czy zeby mial i grzechy to Jezus «udaje
», Ze nie wie o stanie Jego duszy, ale na wypowiedziane stowa konsekracji Jezus jest
wsrod nas i nasze serce przenika az do glebi... Rozumiem, Ze {qczy sie mocno Kaptan
z Synem Maryi Jezusem i kazdy Jezusa nasladowca musi cierpie¢ (IV 3; por. IV 6).

7" Tu byla chwila jakas dziwna do okreslenia. Uczutam niby uscisk Bozy nie do mnie osobiscie,

ale do calego Swiata i pragnienie takiego nawzajem. Moze zZle wyrazam sie, ale mnie na tyle stac.
Nastepnie Majestat przeogromny wchtania caly swiat niebian. Rozumiatam, Ze to Przenajswietsza
Tréjca, ktorej pojqcé rozumem nic nie mogtam. Potem wyszczegolnienie tylko kaptanow i Najukochanszy
niejako zamienit si¢ w kazdego, a krew z Rany Jego Serca splynela na nich. W koncu krzyz. Jezus
z kaptanem na krzyzu. ,, Nie wyscie mnie obrali, alem Ja was obral”. Wigcej datem, wigcej ukochatem,
wiecej przebaczam, wiecej ofiary zqdam, wiecej zados¢ czynié i zawsze pierwszenstwo w Krolestwie
Moim (11 13).
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Podsumowanie

Podsumowujgc powyzsze analizy zapiséw ,,Dziennika” Wandy Boniszewskiej
nalezy stwierdzi¢, ze cze$¢ wobec Eucharystii stanowita centrum zycia duchowego tej
siostry anielskiej. Przekazana w dziecinstwie wiedza o ukrytym w tabernakulum Bogu
stanowila pierwszy akt wiary w rzeczywistg obecnos$¢ Jezusa w eucharystycznych
Postaciach, ale i zaczatek rozwijanej w zyciu dorostym idei wynagrodzenia, o czym
$wiadczy jeden z tytutow (,,Wiezien Mitosci”), jakim Wanda nazywala wielokrotnie
Chrystusa. Duchowos$¢ eucharystyczna, jaka w swoim calym zyciu z pewnoscig
odznaczata si¢ ta mistyczka, koreluje z jej zyciowa misjg — wynagradzania przez
cierpienie, szczegdlnie za kaplanéw i osoby konsekrowane, a takze z charyzmatem
jej wspolnoty zakonnej. W cytowanych fragmentach jej pism odnoszacych si¢ do tej
materii nie znaleziono tez zadnych sprzecznosci z naukg Kosciota.
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Towarzystwa Jezusowego. Wiedze¢ w tym zakresie uzyskano na podstawie
wieloletnich badan i analizy dokumentoéw pozostawionych przez Stuzbe
Bezpieczenstwa w archiwach Instytutu Pamigci Narodowej. W artykule
wymieniono obszary zainteresowania aparatu bezpieczenstwa zakonem
jezuitdéw, jak réwniez poszczegdlnymi zakonnikami. Z analizy dokumentacji
wynikalo, ze resort bezpieczenstwa chciat pozna¢ caloksztatt zycia zakonnika.
W  przewazajacej mierze aparat bezpieczenstwa interesowala biezaca
praca duszpasterska i kontakty z réznymi grupami spotecznymi na wielu
ptaszczyznach.

Stowa kluczowe: bezpieka, zakon jezuitow, Kosciot rzymskokatolicki, Polska
Rzeczpospolita Ludowa, komunizm, najnowsza historia Polski.

Operational Matters of the Security Apparatus
of the Polish People’s Republic Against Jesuits
in the Greater Poland-Masovia Province (1953-1989)

Abstract: The article presents various operational cases that the security
apparatus brought against the Jesuits from particular outposts of the Greater
Poland-Masovia Province of the Society of Jesus in People’s Poland.
Knowledge in this area was obtained on the basis of many years of research
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and analysis of documents lodged by the Security Service in the archives of
the Institute of National Remembrance. The article lists areas of interest of the
security apparatus in the Jesuit order, as well as in individual members of the
Society. Analysis of the documentation showed that the Ministry of Security
wanted to know the whole life of members of the order. Above all, the security
apparatus was interested in current pastoral work and contacts with various
social groups on many levels.

Keywords: security, Jesuit Order, Roman Catholic Church, Polish People’s
Republic, Communism, the recent history of Poland.

Wprowadzenie

Celem artykulu jest ukazanie wielkiego zainteresowania aparatu bezpie-
czenstwa jezuitami z placowek Prowincji Wielkopolsko-Mazowieckiej Towarzystwa
Jezusowego w okresie Polski Ludowej w latach 1953-1989. Wiedze¢ na temat
jezuitdw uzyskano w wyniku analizy réznych sprawozdan i zestawien aparatu
bezpieczenstwa. Artykul wymienia rozne rodzaje spraw operacyjnych, ktore
wymierzono w jezuitow oraz przyczyny ich zatozenia. W prezentowanej publikacji
pomijano kwestie agenturalne i nie badano kartotek oraz zapisoéw ewidencyjnych.
Skupiono si¢ na samej dokumentacji pozostawionej przez resort bezpieczenstwa.
W artykule wyszczegolniono punktowo sprawy operacyjne dla lepszej przejrzystosci.
Nie udato si¢ dotrze¢ do spraw operacyjnych z lat czterdziestych XX w.

Wstep

Filip Musiat ,,sprawe operacyjng” definiuje szeroko jako: ,,planowy i aktywny
sposOb operacyjnego zbierania danych o osobie, grupie osob, srodowisku, fakcie,
zjawisku, wydarzeniu, procesie lub zagadnieniu, ktore pozostawaly w zainteresowaniu
operacyjnym UB/SB”!¥, Natomiast Roman Graczyk proponuje rozumie¢ ,,sprawe
operacyjng” zwyczajnie jako: ,formalne post¢powanie prowadzone przez SB,
odpowiednik §ledztwa prokuratorskiego”!®. Podsumowujgc, sprawa operacyjna byta
podstawowg formg pracy operacyjnej SB?, ktorej charakter, nazewnictwo i sposob
prowadzenia regulowaty wewnetrzne instrukcje aparatu bezpieczenstwa. Kategorie

8 F. Musial, Podregcznik bezpieki, Teoria pracy operacyjnej Shuzby Bezpieczeristwa w $wietle
wydawnictw resortowych Ministerstwa Spraw Wewnetrznych PRL (1970-1989), Krakow 2007, s. 346.

¥ R. Graczyk, Tropem SB. Jak czytac teczki, Krakow 2007, s. 27.

20 f.. Kaminski, Lingua securitatis, w: Wokol teczek bezpieki — zagadnienia metodologiczno-
Zrodloznawcze, red. F. Musiat, Krakow 2006, s. 397.



149

spraw operacyjnych aparatu bezpieczenstw z lat 1945-1989 podat w zalaczniku
do wstepu edycji instrukcji resortu bezpieczenstwa Tadeusz Ruzikowski?!. Ponizej
zaprezentowano rowniez kategorie spraw operacyjnych zatozone na jezuitow,
ktore nie znalazty odzwierciedlenia w tejze instrukcji. Dlatego tez kategorie spraw
operacyjnych zostaly zaznaczone w cudzystowie, jako cytat z dokumentdw.

1. Sprawy operacyjne prowadzone wobec zakonnikow
wymienionych z imienia 1 nazwiska

Wedlug informacji Komitetu do spraw Bezpieczenstwa Publicznego
(KdsBP) w 1955 r. w odniesieniu do calego zakonu jezuitow w Polsce prowadzono
38 ,,spraw ewidencji obserwacyjnej”, w tym 7 ,,spraw aktywnego rozpoznania”.
KdsBP utyskiwatl, ze sprawy nie byly rozpracowywane: ,,z nalezyta aktywnoscig
z uwagi na niedostateczng ilo$¢ agentury, stad tez nieraz ciagna si¢ bardzo dlugo
bez widocznych postepow’ 2.

Wedlug tego wykazu jezuitow z Prowincji Wielkopolsko-Mazowieckiej
rozpracowywano w nastepujacych sprawach:

* O. Stanistaw Bajko od 20 maja 1955 r. byl rozpracowywany w ramach
»Sprawy ewidencyjno-obserwacyjnej” nr 59, poniewaz zajmowat si¢ mlodzieza
akademicka i utrzymywat kontakty z inteligencja.

* 0. Leona Nowaka rozpracowywano od 14 kwietnia 1959 r. w ramach ,,sprawy
ewidencyjno-obserwacyjnej” nr 1366 w zwigzku z jego dziatalnoScig w dusz-
pasterstwie akademickim.

* Z tego samego powodu od 21 maja 1955 r. rozpracowywano o. Jozefa
Majkowskiego w ,,sprawie ewidencyjno-obserwacyjnej” nr 69.

* 0. Tadeusza Boguckiego rozpracowywano od 23 maja 1955 r. w ,sprawie
ewidencyjno-obserwacyjnej” nr 72 z powodu utrzymywania kontaktow z inteli-
gencja.

* O. Alojzy Chrobak zostat od 20 maja 1955 r. objety ,,sprawa ewidencyjno-
obserwacyjng” nr 61, gdyz w przesztosci jako rekolekcjonista glosit wrogie
kazania.

* O. Jan Korewa zostal 23 maja 1955 r. figurantem ,,sprawy ewidencyjno-
obserwacyjnej” nr 70 z powodu kontaktow z inteligencja techniczng.

21 T. Ruzikowski, Wstep, w: Instrukcje pracy operacyjnej aparatu bezpieczenstwa (1945-1989),
red. T. Ruzikowski, Warszawa 2004, s. 20.

22 AIPN BU 01283/1100, Informacja dot. zakonu jezuitow (Towarzystwo Jezusowe), k. 93-108,
Warszawa 23 XII 1955, k. 101 (pdf).
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* 0. Jan Charytanski byl od 3 kwietnia 1956 r. rozpracowywany w ,,sprawie
ewidencyjno-obserwacyjnej” nr 1049 z powodu pracy z mtodzieza akademicka
i inteligencja.

* O. Jan Piwinski od 21 maja 1955 r. znalazl si¢ w ,sprawie ewidencyjno-
obserwacyjnej” nr 71 z powodu kontaktow z osobami $wieckimi®.

Wedlug innej pozostawionej dokumentacji wytoczono nastgpujace sprawy
przeciwko zakonnikom:

* 0Od 1953 r. Sekcja 11 Wydzialu XI WUBP w Lublinie prowadzila ,,wstepno-
agenturalne rozpracowanie” o. Jerzego Mirewicza o krypt. ,,Jezuita”**, bowiem
podejrzewata go o wspdlprace zMigedzynarodowym Biurem Antykomunistycznym
w okresie okupacji®. W 1955 r. sprawe przeksztatcono na ,,sprawe agenturalng
na osobg” i znalazla si¢ ona w gestii zastepcy naczelnika Wydziatu VI. Aparat
bezpieczenstwa informowat, ze: ,,sa powazne trudnosci w zebraniu dowodow
wrogiej dziatalnosci figuranta” iuwazal, ze blednie ja zakwalifikowano, w zwigzku
z tym proponowal przeksztalci¢ jg w ,,sprawe ewidencyjno-obserwacyjng”?’.
0. Jerzy Mirewicz byt tez jako krypt. ,,Klecha” obiecktem obserwacji Sekcji I
Wydziatu ,,A” WUBP w Lublinie / Sekcji I Wydziahu ,,B” WUdsBP w Lublinie w
latach 1953-1956%.

2 AIPN BU 01283/1069, Wykaz spraw prowadzonych po zagadnieniu zakonéw meskich, Warszawa
4 X1 1959, k. 83-84 (pdf).

24 AIPN BU 01283/1106, Postanowienie o zaloZeniu wstgpno-agencyjnego rozpracowania na
ks. jezuite Mirewicza Jerzego-Bronistawa pod krypt. ,, Jezuita”, Lublin 24 VIII 1953, k. 217 (pdf); AIPN
BU 01283/1106, Raport o wszczeciu wstgpno-agencyjnego rozpracowania na ks. jezuite Mirewicza
Jerzego-Bronistawa, Lublin 24 VIII 1953, k. 218-221 (pdf).

2 AIPN BU 01283/1062, Sprawy agenturalne na osobe, [brak miejsca i daty], k. 48 (pdf).

2% AIPN BU 01283/1106, Notatka stuzbowa dot. przekwalifikowania wstegpno-agencyjnego
rozpracowania krypt. ,,Jezuita” na sprawe agenturalng na osobe, Lublin 16 VI 1955, k. 222 (pdf);
AIPN BU 01283/903, Zestawienie zatozonych spraw w I-ym potroczu 1955 roku, Warszawa 11 VII
1955, k. 490-498 (pdf).

27 AIPN BU 01283/1062, Stan pracy na odcinku rozpracowanie wrogiej dziatalnosci zakonow,
[brak miejsca i daty], k. 288-303 (pdf).

2 AIPN BU 01283/1106, Relacja, Lublin 18 IX 1953, k. 321 (pdf); AIPN BU 01283/1106,
Komunikat rozpoczetej obserwacji za obiektem ,,Klecha” z dn. 10 IX 53 r. od godz. 7-¢j do 21, Lublin
18 IX 1953, k. 322-323 (pdf); AIPN BU 01283/1106, Komunikat z obserwacji za obiektem ,, Klecha”
zdn. 11 IX 53 r. od godz. 24.00 do 22.00, Lublin 18 IX 1953, k. 324 (pdf); AIPN BU 01283/1106,
Komunikat z obserwacji za obiektem ,,Klecha” z dn. 12 IX 53 r. od godz. 6.00 do 21.00, Lublin 18 IX
1953, k. 325 (pdf); AIPN BU 01283/1106, Zadanie (na przeprowadzenie obserwacji), Lublin [brak
daty dziennej] 1954, k. 329-330 (pdf); AIPN BU 01283/1106, Komunikat rozpoczetej obserwacji za
obiektem ,, Klecha” z dnia 21 V 55 r. od godz. 7.30 do godz. 22.00, Lublin 22 V 1955, k. 331-332 (pdf);
AIPN BU 01283/1106, Komunikat rozpoczetej obserwacji za obiektem ,,Klecha” z dnia 24 V 1955
1. od godz. 7.30 do godz. 22.00, Lublin 25 V 1955, k. 333 (pdf); AIPN BU 01283/1106, Komunikat
rozpoczetej obserwacji za obiektem ,,Klecha” z dnia 25 V 55 r. od godz. 7.30 do godz. 22.00, Lublin
25 V 1955, k. 334 (pdf); AIPN BU 01283/1106, Komunikat rozpoczetej obserwacji za obiektem
. Klecha” z dnia 26 V 55 r. od godz. 7.30 do godz. 22.00, Lublin 27 V 1955, k. 335-336 (pdf); AIPN BU
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W 1954 r. Wojewodzki Urzad Bezpieczenstwa Publicznego (WUBP) w Lodzi

zalozyl ,,sprawe ewidencyjno-agencyjng” o krypt. ,,Szpieg” na jezuit¢ o. Win-

centego Glowe z powodu skupiania wokot siebie mtodziezy oraz zniechgcania jej
do wstepowania do Zwigzku Mtodziezy Polskiej®’.

» W ramach ,,sprawy agenturalnej na osobe” o krypt. ,,Administrator’°, zalozonej
na jezuit¢ o. Kazimierza Maciejewskiego przez WUdsBP w Lodzi 24 sierpnia
1955 r., rozpracowywano go z powodu kontaktow z zagranicg i podejrzenia,
ze pod ostong kultu religijnego prowadzi wroga dziatalnos$¢®'.

* Od 18 lutego 1957 r. Wydziat Il KWMO SB w Bydgoszczy prowadzit ,,sprawe
ewidencyjno-obserwacyjna” o krypt. ,,Grom” na superiora jezuitow w Toruniu
0. Waleriana Kawskiego, poniewaz byl: ,,wptywowa jednostka wsréd kleru
miasta Torunia na odcinku organizowania pracy klerykalnej wsrdd spoteczenstwa
Torunia, a mtodziezy w szczegblnosci™2.

* Od 28 grudnia 1957 r. pod obserwacja w ,,sprawie ewidencyjno-obserwacyjne;j”
o krypt. ,,Znajomy” znajdowat si¢ superior o. Wladystaw Wantuchowski.
W charakterystyce SB pisze, ze zakonnik byt: ,,wrogiem wszelkich przemian
zachodzacych w PRL”, a ponadto wywieral powazny wplyw na bydgoska
inteligencje i utrzymywat kontakty z pracownikami administracji panstwowej*>.

* W informacji Wydziatu Il KWMO SB w Bydgoszczy z pazdziernika 1959
r. dowiadujemy si¢, ze o. Longin Szymczukiewicz, duszpasterz akademicki
w Toruniu, byt figurantem ,sprawy ewidencyjno-obserwacyjnej” o krypt.
,Podopieczny” Grupy IV w KWMO w Bydgoszczy**

* Mjr J. Wojciechowski z Wydzialu V Departamentu III MSW w dokumencie

z 1960 r. stwierdzit, Ze na jezuite o. Jozefa Ogloske SB w Kielcach zatozyta

»Sprawe ewidencyjno-obserwacyjng”® o krypt. ,,Jezuita™¢ i nr. 557.

01283/1106, Relacja, Do Naczelnika Wydziatu VI-go w Lublinie, Lublin 30 IV 1956, k. 339 (pdf); AIPN
BU 01283/1106, Komunikat w sprawie obserwacji ,,Klechy”, Lublin 17 IV 1956, k. 341-342 (pdf);
AIPN BU 01283/1106, Komunikat w sprawie obserwacji ,,Klechy”, Lublin 19 IV 1956, k. 343 (pdf).

2 AIPN BU 01283/1105, Wycigg ze sprawozdania WUBP E6dz za miesige luty 54 r., [brak
miejsca i daty], k. 23 (pdf); AIPN BU 01283/1105, Raport specjalny. Do Departamentu V-go M.B.P.
Naczelnikowi Wydziatu V-go w Warszawie, £.6dz 23 VII 1952, k. 35-36 (pdf).

% AIPN BU 01283/1102, Analiza sprawy agenturalnej krypt. ,, Administrator”, 1L.6dz 22 VIII
1955, k. 196-200 (pdf).

31 AIPN BU 01283/1062, Sprawy agenturalne na osobg, [brak miejsca i daty], k. 48 (pdf).

32 AIPN BU 01283/1069, [Do] Naczelnik Wydziatu V Departamentu III MSW w Warszawie,
Bydgoszcz 19 X 1959, k. 17 (pdf).

3 Tamze, k. 16-19 (pdf).

3 AIPN BU 01283/1065, cz. 1, Informacja odnosnie dziatalnosci kleru zakonnego, Bydgoszcz
28 X 1959, k. 216-228 (pdf).

3 AIPN Ki 015/730, t. 4, Plan pracy na okres od 1 IV do 31 V 1960 r. po pionie zakonow meskich
i zenskich na terenie wojewodztwa kieleckiego, Kielce 1 111 1960, k. 176-178.

3¢ AIPN Ki 015/730, t. 4, Spis 0sob figurujgcych w sprawie, [brak miejsca i daty], k. 89.
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* 0. Waclaw Jaziewicz od 9 stycznia 1961 r. byt figurantem ,,sprawy obserwacji
operacyjnej” o krypt. ,,Literat” z tego powodu, ze w 1948 r. zostat skazany na
25 lat wigzienia za udzial w organizacji poakowskiej, a aktualnie ztosliwie
krytykowat stosunki panujace w PRL i ZSRR?".

* 0. Ryszard Szurgocinski byt w 1970 r. figurantem ,,sprawy operacyjnej” o
krypt. ,,Blondyn” nr 6927/69 zatozonej w Bydgoszczy®®. Po ustaleniu, ze
aktualnie przebywa w Swietej Lipce®, w §lad za nim przekazano teczke ,,sprawy
operacyjnej” krypt. ,,Blondyn” oraz teczke ewidencji operacyjnej nr 31923 wraz
z podteczka®.

» Kpt. T. Pilawski, zastgpca naczelnika Wydziatu III informowal, ze 9 lipca
1959 r. zatozyt na o. Walentego Kazika przebywajacego w Otwocku ,,sprawe
ewidencyjno-obserwacyjna” o nr. 2716 z powodu podejrzanych kontaktow
z zagranicg*'.

* 7 wykazu spraw, ktore przekazat oficer operacyjny J. Jasinski w 1959 r. do Na-
czelnika Wydziatu V Departamentu III MSW w Warszawie wynika, ze Grupa
I Wydziatu Il KWMO w Lodzi zatozyla 18 sierpnia 1959 r. ,,sprawe ewi-
dencyjno-obserwacyjng” o nr. 1897 krypt. ,,Wiedza” na superiora o. Wactawa
Niedzwiadka oraz na duszpasterzy akademickich o. Huberta Czume¢ i o.
Zbigniewa Fraczkowskiego z uwagi na to, ,,ze figuranci sprawy prowadza
ozywiong dziatalno$¢ duszpasterska wsrod mtodziezy akademickiej 1 inteligencji
na terenie Lodzi”*.

* W 1956 r. Sekcja II Wydziatu VI w Lublinie prowadzila cztery ,,sprawy
ewidencyjno-obserwacyjne” na czterech jezuitow: superiora o. Tadeusza
Andersohna®* za wrogg tre$¢ kazan, duszpasterza akademickiego Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego o. Stefana Miecznikowskiego za wychowywanie
mtodziezy w duchu nienawi$ci do panstwa komunistycznego, o. Stefana

37 AIPN BU 01283/1109, [Do] Naczelnik Wydziatu V Dep. III MSW w Warszawie, Bydgoszcz
9111961, k. 81 (pdf).

% AIPN By 069/1262, t. 1, [Do] I Zastgpca Komendanta Powiatowego MO d/s Shuzby
Bezpieczenstwa w Ketrzynie, Bydgoszez 18 11 1970, k. 276 (pdf).

3 AIPN By 069/1262, t. 1, [Do] Naczelnik Wydziatu IV KWMO ds. Bezpieczeristwa w Bydgoszczy,
Ketrzyn 28 I1 1970, k. 277 (pdf); AIPN By 069/1262, t. 1, Wyciqg z doniesienia tw. ,,Ostrozny” z dnia
5.01.1970 r., [brak miejsca i daty], k. 275 (pdf).

4 AIPN By 069/1262, t. 1, [Do] Naczelnik Wydziatu ,,C” KWMO w miejscu, Bydgoszcz
11 1T 1970, k. 278-279 (pdf).

4 ATPN BU 01283/1069, Pismo do Naczelnika Wydziatu V-go Dep. IlI-go MSW, Warszawa 1959,
k. 85-86 (pdf).

42 AIPN BU 01283/1069, Wykaz spraw prowadzonych na kler zakonny przez Gr. [ Wydz. III, [L.6dZ
22 X 1959], k. 54 (pdf).

4 Sprawa ewidencyjno-obserwacyjna” na superiora o. Tadeusza Andersohna o nr. 1511 byla
prowadzona od 7 grudnia 1955 r. z powodu jego aktywnosci w Armii Krajowej w czasie okupacji
niemieckiej, zob. AIPN BU 01283/1069, Do Naczelnika Wydziatu V-ego Departamentu Il1I-ego MSW
w Warszawie, Lublin 22 X 1959, k. 49-50 (pdf).
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Sliwinskiego, za szkalowanie w kazaniach ustroju Polskiej Rzeczpospolitej
Ludowej, 0. Czestawa Domaradzkiego, bytego ekonoma Prowincji (ktory odbyt
kare wigzienia za ,.handel obcg waluta”), za nielegalne utrzymywanie kontaktow
z zagranica. ,,Spraw¢ ewidencyjno-obserwacyjng” na superiora zamierzano
przeksztalci¢ na ,,sprawe aktywnego prowadzenia™,

* Wedlug informacji Wydzialu III KWMO w Lublinie w 1959 r. o. Tomasz
Rostworowski byt figurantem ,,sprawy ewidencyjno-obserwacyjnej”, bowiem
organizowat co miesigc konferencje religijne dla inteligencji Lublina w kaplicy
siostr urszulanek®. Pare lat pdzniej zostat objety ,,sprawa obserwacji operacyjne;j”
o krypt. ,,Omega”, co wynika z jego charakterystyki sporzadzonej w 1963 r.%

* 0. Jan Szymusiak byt figurantem ,,sprawy rozpracowania operacyjnego” (SRO)
o krypt. ,,Boboli”. Informacja o tym, ze byt on figurantem wyzej wymienionej
sprawy pojawita si¢ w notatce stuzbowej ppor. mgr. Konrada Gniotka, oficera
operacyjnego Wydziatu I Departamentu IV MSW po przeprowadzonej z nim
rozmowie 24 kwietnia 1966 r.*” W 1968 r. plan operacyjnych przedsiewzie¢
do rozpracowania wazniejszych kontaktow o. Jana Szymusiaka opracowat
kpt. E. Stafiej, inspektor Wydziatu I Departamentu IV MSW*,

* 0. Ryszard Mysliwiec byt osoba rozpracowywang w ramach ,,sprawy obiektowe;j”
o krypt. ,,Niwa”, ktora w latach 1971-1980 byta prowadzona na duszpasterstwo
nauczycieli w Gdansku®.

* Wydzial I KWMO w Lublinie zatozyl na o. Huberta Czume¢ ,sprawe
operacyjnego sprawdzenia” (SOS) o krypt. ,,Pajeczyna” 27 lutego 1974 r.
w zwigzku z podtrzymywaniem przez niego kontaktow z osobami z Lublina™.

* SOR o krypt. ,,Fanatyk” na o. Huberta Czume¢ w latach 1979-1988. Wydziat
IV KWMO w Radomiu odnowit 24 wrzesnia 1979 r. ,,sprawe operacyjnego
rozpracowania” o nr. 5196 krypt. ,,Fanatyk’! na o. Huberta Czume, ktory
w ramach dyspozycji prowincjata zostat skierowany do Radomia, gdzie zjawit

“ AIPN BU 01283/1062, Sprawy ewidencyjno-obserwacyjne, [brak miejsca i daty], k. 53-55 (pdf).

4 AIPN BU 01283/1109, Informacja, Lublin 24 11 1959, k. 328-330 (pdf).

% AIPN BU 01283/1122, Charakterystyka figuranta sprawy obserwacji operacyjnej krypt.
,,Omega”’, Warszawa 1963, k. 16-18 (pdf).

47 ATIPN BU 01283/1107, cz. 2, Notatka stuzbowa, Warszawa 23 TV 1966, k. 618-634 (pdf).

4 AIPN BU 01283/1107, cz. 2, Plan operacyjnych przedsigwzigé do rozpracowania wazniejszych
kontaktow ks. zakonnego — jezuitow — Jana SZYMUSIAKA ze sprawy krypt. ,, Boboli”, Warszawa 18 111
1968, k. 613-615 (pdf).

¥ J. Wasowicz, Jak gdanska SB inwigilowata duszpasterstwa stanowo-zawodowe. Kryptonim
, Niwa”, w: Kosciol w godzinie proby 1945-1989. Nieznane dokumenty i swiadectwa, red. T. Balon-
Mroczka - J. Szarek, Krakow 2006, s. 359.

% AIPN Lu 020/331, Meldunek oper. 479/74, Lublin 28 XI 1975, k. 33.

51 SOR o tym kryptonimie i nr 13493 zostata zatozona w Kaliszu w 1972 r. Zob. AIPN BU
0608/278, Plan przedsiewzie¢ operacyjnych w sprawie operacyjnego rozpracowania krypt. ,, Fanatyk™
nrrej. 5196, Radom 28 1I 1980, k. 16 (pdf).
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si¢ 1 wrzesnia 1979 1.2 W 1980 . ,,sprawg kontrolng operacyjnego rozpracowania”
o krypt. ,Fanatyk” o nr. 58993 zalozyl Wydziat III Departamentu IV MSW
w Warszawie>. SOR zamknigto 25.02.1988 r. Starszy inspektor kpt. W. Dubielis
z Wydziatu III Departamentu IV MSW w Warszawie: ,,proponuje wyrejestro-
wanie z ewidencji Wydz. I Biura »C« MSW sprawg¢ kontrolng nr 58993 oraz
zlozenie zebranych materiatéw do archiwum Biura »C« na okres 5 lat”. Na co
uzyskatl zgode naczelnika Wydziatu 111 Departamentu IV MSW w Warszawie*.
O. Tadeusz Pawlicki byt w latach 1981-1985 rozpracowany przez Wydziat IV
KWMO/WUSW Gdansk w ramach SOR o krypt. ,,Kondor”*.

SOR o krypt. ,,Aktywny” na o. Przemyslawa Nagorskiego w 1985 r. zostat
zatwierdzony dnia 21 lutego 1985 r. przez zastgpce szefa WUSW ds. SB
w Lublinie, ptk. mgr. A. Chochorowskiego. Zachowana dokumentacja SOR nie
zawiera informacji o zamknigciu sprawy.

SOR o krypt. ,,Niepoprawny” na o. Stefana Miecznikowskiego z lat 1980-
1989. W tych latach Wydzial IV KWMO/WUSW w Lodzi prowadzit wyzej
wymieniony SOR o nr. 43427. Wydziat III Departamentu [V MSW prowadzit
»sprawe kontrolng” o nr. 5562/k. Podstawe rozpracowania uzasadniono
nastepujaco: ,,0. Miecznikowski jest zakonnikiem o wybitnie wrogiej postawie
wobec PRL i catego systemu socjalistycznego. Stanowisko to prezentuje przez
caly okres swej pracy duszpasterskiej tj. od 1945 r.”%7. SOR zamknigto w 1988 r.
Ostatni dokument w sprawie informuje przy okazji o tym, ze na jezuitow w Lodzi
prowadzona jest ,,sprawa obiektowa krypt. »Bystrzy« nr 6812”.

SOR o krypt. ,,Aktywny” na o. Stefana Dzierzka w latach 1983-1986. ,,Sprawe
operacyjnego rozpracowania” przeciw o. Stefanowi Dzierzkowi o nr. ewid. 11765
wszczeto w 1983 1. w Kaliszu, poniewaz byt on: ,,inspiratorem i organizatorem
imprez koscielnych o wydzwigku politycznym”. W archiwum MSW zachowata
si¢ teczka ,,SOR Kontrolna” o nr. 5465/K kryp. ,,Aktywny” o nr. ewid. 83831%.
Sprawe zamknat jesienia w 1986 r. Wydziat IV Wojewodzkiego Urzedu Spraw
Wewnetrznych (WUSW) w Piotrkowie Trybunalskim wraz z Wydziatem III

52 AIPN BU 0608/278, Wniosek o wszczecie sprawy operacyjnego rozpracowania, Radom 14 IX

1979, k. 11-14 (pdf).

3 AIPN BU 0608/278, Notatka informacyjna, Warszawa 26 III 1988, k. 3 (pdf).
% AIPN BU 0608/278, Notatka dot. sprawy kontrolnej operacyjnego rozpracowania krypt.

 Fanatyk” nr rej. 58993, Warszawa 19 11 1988, k. 235 (pdf).

55 S. Cenckiewicz, Anna Solidarnosé. Zycie i dzialalnosé Anny Walentynowicz na tle epoki (1929-

2010), Poznan 2010, s. 613.

3¢ AIPN BU 01283/1126, Plan przedsigwzigé operacyjnych do sprawy operacyjnego rozpracowania

krypt. ,, Aktywny, Lublin 21 II 1985, k. 173-175 (pdf).

7 AIPN BU 0608/277, Wniosek o wszczecie sprawy operacyjnego rozpracowania krypt.

,, Niepoprawny” przeciwko Miecznikowski Stefan Antoni, £6dz 18 11 1980, k. 30-36 (pdf).

8 AIPN BU 0364/120, Wniosek o wszczecie sprawy operacyjnego rozpracowania krypt.

 Aktywny”, Kalisz 28 XI 1983, k. 11-12 (pdf).
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Departamentu IV MSW w Warszawie, po przeniesieniu jezuity w 1984 r. do
Piotrkowa na instruktora IIT probacji®.

* SOR o krypt. ,,Burzyciel” w latach 1977-1982 prowadzita SB na duszpasterza
akademickiego o. Wladystawa Woloszyna, wykorzystujac do tego cata palete
srodkow operacyjnych®.

2. Sprawy operacyjne na jezuitOw niewymienionych z imienia
1 nazwiska

Zanim przedstawi¢ wykaz spraw operacyjnych zalozonych na jezuitow
znajdujacych si¢ w poszczegodlnych placéwkach Prowincji, przytocze jeszcze kilka
spraw dotyczacych jezuitdow, niewymienionych z nazwiska i imienia.

» Dokument Ministerstwa Bezpieczenstwa Publicznego (MBP) stwierdza w 1953
1., ze do ,,sprawy wstepno-agencyjnej” o kryptonimie (krypt.) ,,Koledzy” nalezy:
»opracowac dla inf. »Skronski« legende, celem wprowadzenia go w pierwszym
etapie do srodowiska jezuitow [...]"%!.

* W 1953 r. w,,sprawie ewidencyjno-obserwacyjnej” o krypt. ,,Karny” na jezuite,
ktérego podejrzewano o szpiegostwo, aktywny byt informator o ps. ,,P”%2, ktory
byt eks-jezuitg®. Nie zbadano, o jaka osobe chodzi.

* Wojewddzki Urzad w Gdansku zatozyt ,,sprawe agenturalnego sprawdzenia”
na jezuite, ktory byl podejrzewany o zorganizowanie nielegalnej organizacji oraz
zbieranie informacji o charakterze wywiadowczym®.

* W czerwcu 1955 r. Wydzial II Departamentu VI KdsBP zatozyl ,sprawe
agenturalnego sprawdzenia” na jezuit¢ (dziatacza Narodowych Sit Zbrojnych),
ktorego podejrzewano o wspotudziat w zabojstwach dokonanych na cztonkach
Gwardii Ludowe;j i dziataczach lewicowych w czasie okupacji. Resort stat na
stanowisku, ze sprawa powinna by¢ skierowana do prokuratora®.

% AIPN BU 0364/120, Wniosek o zakonczenie sprawy kontrolnej operacyjnego rozpracowania,
Warszawa 4 X1 1986, k. 8 (pdf).

€ T. Chincifiski, Aparat bezpieczeristwa wobec zakonu jezuitéw w Toruniu i Bydgoszczy w latach
1945-1989. Metody pracy operacyjnej i strategia dziatania, ,,Ateneum Kaptanskie” 144 (2005), s. 6-26.

¢ ATPN BU 01283/1063, Plan pracy Wydziatu II Dep. XI MBP na m-c wrzesien 1953 r., Warszawa
2 IX 1953, k. 20-23 (pdf).

2 AIPN BU 01283/1062, Sprawy ewidencyjno-obserwacyjne, [brak miejsca i daty], k. 53-55 (pdf);
AIPN BU 01283/1063, Plan pracy Wydziatu Il Dep. XI MBP na czerwiec 1953 r., Warszawa 5 VI 1953,
k. 16-19 (pdf).

& AIPN BU 01283/1062, Ilos¢ sieci po linii zakonéw meskich i zeniskich, [brak miejsca i daty],
k. 309-311 (pdf).

% AIPN BU 01283/1062, Sprawy agenturalnego sprawdzenia, [brak miejsca i daty], k. 49-52 (pdf).

% AIPN BU 01283/1062, Sprawy agenturalnego sprawdzenia, [brak miejsca i daty], k. 49-52
(pdf); AIPN BU 01283/1062, Stan pracy na odcinku rozpracowanie wrogiej dziatalnosci zakonow,
[brak miejsca i daty], k. 288-303 (pdf).
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* W lipcu 1955 r. Wydziat II Departamentu VI KdsBP sporzadzit ,,Wykaz
zatozonych spraw w Departamencie VI”. Wynika z niego, ze jedng ,,sprawe
agenturalnego sprawdzenia” zatozono na warszawskiego jezuite zamieszkalego
przy ul. Swietojanskiej za prowadzenie wrogiej dziatalno$ci przeciw organizacjom
lewicowym w czasie okupacji oraz 6 ,,spraw ewidencyjno-obserwacyjnych”
na innych jezuitow warszawskich. W tym wykazie podawano jedynie, ze spra-
wy byly zatozone na: socjusza Prowincji, wptywowego profesora, jezuite
W. i miodego, aktywnego Ch. oraz przetozonego domu warszawskiego W,
W dokumencie podano jedynie ich inicjaty. W dalszym toku nie podjeto dalszych
badan ich rozszyfrowania.

* Dnia 24 czerwca 1955 r. Urzad Stoleczny zalozyt ,,sprawe agenturalnego
sprawdzenia” krypt. ,,Meta” na jezuit¢ podejrzanego o zagraniczne powigzania®’.
Nie podano, o jakiego chodzito jezuite i nie podjeto badania dalszego w tym
kierunku.

3. Sprawy operacyjne na placowki jezuitow Prowincji
Wielkopolsko-Mazowieckie;j

Ponizej zaprezentowano sprawy operacyjne zalozone na poszczegolne pla-
cowki Prowincji Wielkopolsko-Mazowieckiej Towarzystwa Jezusowego w Polsce.
W Warszawie:

* Kpt. K. Olech, naczelnik Wydziatu II Departamentu XI MBP zlecit w ramach
»Sprawy obiektowej” zbieranie szczegdétowych danych o 17 klerykach, ktérzy
studiowali przy ul. Rakowieckiej w 1953 r. pod katem ustalenia ich powigzan
z organizacjami podziemnymi w czasie wojny i tuz po niej®.

* ,Spraw¢ wstepno-agenturalnego rozpracowania” o krypt. ,,We¢ze” na bylych
cztonkéw ,,Misji Wschodniej” zatozyt w 1955 r. Wydziat II Departamentu VI
KdsBP. Powodem jej zalozenia byla okolicznos¢, ze byli cztonkowie ,,Misji
Wschodniej” przebywali teraz w Polsce i mogli kontynuowa¢ wrogg dziatalnosc¢
lub by¢ wykorzystywani przez wywiad panstw imperialistycznych®.

* Generatl zakonu jezuitow podczas wizyty w Polsce w 1969 r. stat si¢ figurantem
»zabezpieczenia operacyjnego” o krypt. ,,General”. Sprawe koordynowato Mini-
sterstwo Spraw Wewnetrznych (MSW) w Warszawie™.

¢ AIPN BU 01283/903, Wykaz zatozonych spraw w Departamencie VI, Warszawa 13 VII 1955, k.
501-503 (pdf).

¢ AIPN BU 01283/1062, Sprawy agenturalnego sprawdzenia, [brak miejsca i daty], k. 49-52 (pdf).

% ATPN BU 01283/1063, Plan pracy Wydziatu Il na lipiec 1953 r., Warszawa 1 VII 1953, k. 30-33 (pdf).

% AIPN BU 01283/40, Postanowienie o zaloZeniu sprawy wstgpno-agenturalnego rozpracowania
na b. cztonkow Misji Wschodniej, Warszawa 18 1 1955, k. 40 (pdf).

™ AIPN BU 0202/2, t. 1, Informacja dot. pobytu w Polsce generala zakonu jezuitow o. Pedro
Arrupe, Warszawa 11 VI 1969, k. 17-26.
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* Kierownik Grupy Wydziatu IV Komendy Wojewodzkiej Milicji Obywatelskiej
(KWMO) w Warszawie por. Z. Jabtonski wszczat 8 lipca 1972 r. ,sprawe
obiektowa” o krypt. ,,Organizatorzy” na placowki zakonéw meskich dziatajace na
terenie wojewoOdztwa warszawskiego, w tym na jezuitow w Otwocku’!. Zamknigto
ja 27 maja 1975 r., z powodu powstania nowego podziatu administracyjnego
kraju, ktory uniemozliwiat dalsze jej prowadzenie’.

W Kaliszu zatozono nastepujaca sprawe:

+ Sprawa obicktowa” (SO) o krypt. ,,Bystry”. W ramach tej sprawy o nr. re;j.
0084/75, rozpracowywano kolegium jezuitow w Kaliszu, gdzie miescit si¢
wowczas nowicjat Prowincji Wielkopolsko-Mazowieckiej. Plan sprawy
zatwierdzit w 1977 r. starszy inspektor Wydziatu IV KWMO w Kaliszu, ppor.
M. Michatowski™.

W Lodzi:

* Do 1955 1. Sekcja Wojewddztwa Urzgdu do spraw Bezpieczenstwa Publicznego
(WUdsBP) w Lodzi prowadzita trzy rozpracowania ewidencyjne na jezuitow
zwigzanych z ,,Misja Wschodnia”, ale nie uzyskata interesujacych informacji na
ten temat’.

* W latach 80. XX w. t6dzcy jezuici byli rozpracowywani w ramach ,,sprawy
obiektowej” o krypt. ,,Bystrzy”. SO ,,zostala zalozona w celu operacyjnego
rozpracowania zgromadzenia jezuickiego dziatajacego na terenie Lodzi oraz
skupionego wokot niego srodowiska §wieckiego z zadaniem ich neutralizacji
i lojalizacji”. Z tej sprawy zachowat si¢ jedynie plan pracy na 1984 r.”®

W Lublinie:

* Lubelskie SB w 1962 r. ,sprawe operacyjnej obserwacji” (SOO) o krypt.
,»Ciuchy” dotyczaca Duszpasterstwa Akademickiego Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego (DA KUL) przekwalifikowalo na ,,sprawe operacyjnego rozpra-
cowania” (SOR). Wlaczono do niej duszpasterzy o. Edwarda Czerminskiego
i o. Jerzego Szelmeczke™. Sprawg zamknigto w 1969 r., poniewaz:
»dotychczasowa forma prowadzenia sprawy ze wzgledéw technicznych nie

I AIPN BU 0202/2, t. 1, Wniosek o wszczecie sprawy obiektowej kryptonim ,, Organizatorzy” na
placowki zakonow meskich jezuitow..., Warszawa 8 VII 1972, k. 5.

2 AIPN BU 0202/2, t. 1, Wniosek o zakoniczenie sprawy obiektowej, Warszawa 27 V 1975, k. 13.

3 AIPN BU 0608/277, Plan przedsigwziec operacyjnych w sprawie obiektowej krypt. ,, Bystry” nr
rej. 0084/75 prowadzonej na Dom Zakonny OO Jezuitow w Kaliszu, Kalisz 26 11 1977, k. 9-16 (pdf).

" AIPN BU 01283/1061, Analiza wrogiej dziatalnosci zakonéw w wojew. {édzkim, [brak miejsca
i daty], k. 318-326 (pdf).

> AIPN BU 0608/277, Plan pracy na rok 1984 w sprawie obiektowej krypt. ,, Bystrzy”, 1.6dz 7
VIII 1984, k. 73-80 (pdf).

76 AIPN Lu 010/35, cz. 1, Wniosek o przekwalifikowanie sprawy operacyjnej obserwacji nr 306
krypt. ,, Ciuchy” na sprawe operacyjnego rozpracowania [ ...], Lublin 18 IV 1962, k. 6 (pdf).
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dawata pelnego i przejrzystego obrazu 0so6b rozpracowywanych””” W arkuszu
informacyjnym dla p6zniejszej sprawy SOR wspomina si¢ o tym, ze o. Hubert
byt rowniez figurantem ,,sprawy specjalnego rozpracowania” nr 2073 o krypt.
,Ciuchy”, ktdora byta prowadzona przez Wydz. IV KWMO w Lublinie z powodu
pojawiajacych si¢ w jego dziatalnosci duszpasterskiej ,,elementow wrogich
i politycznie szkodliwych”7

* W pismie SB zLodzi do MSW z roku 1963 znajduje si¢ informacja, ze gdy jezuita
TW ,,Feliks” przebywatl w Lublinie, byt wykorzystywany do fragmentu ,,sprawy
obiektowej” o krypt. ,,Bystrzy”. W 1963 r. zostal przeniesiony do Warszawy,
gdzie mial nawiaza¢ kontakt z SB z poczatkiem 1964 r.”

* ,.Sprawa obiektowa” o krypt. ,,Barak” na DA KUL (1968-1973) o nr. 13318 —
za kadencji o. Huberta Czumy i o. Andrzeja Koprowskiego, zostala zatozona
przez Wydzial IV KWMO w Lublinie. Obejmuje lata 1968-1974. Zakonczono ja
8 sierpnia 1983 1.3

* O. Hubert Czuma i o. Mieczystaw Woloszyn zostali wlaczeni do sprawy
o krypt. ,,Omega” w czerwcu 1970 r.8' 7 sierpnia 1970 r. wptyngl wniosek
o przekwalifikowanie ,,sprawy operacyjnej” (SO) krypt. ,,Barak” na ,,sprawe
operacyjnego rozpracowania” (SOR) dotyczaca o. Huberta Czumy i o. Mie-
czystawa Woloszyna. SOR nie objeta dwoch pozostatych duszpasterzy: o. Jerzego
Szelmeczke i o. Bronistawa Sroke®, stad wniosek, Zze wczesniej wymienieni
jezuici stanowili najwigksze zagrozenie dla wladzy.

W Bydgoszczy i Toruniu:

* Przez kilka dni w kwietniu 1970 r. SB w Bydgoszczy prowadzita ,akcje
obserwacyjnanaobiekt” o krypt.,,Wywrotka”. Celem akcji byto udokumentowanie
faktu wywiezienia gory gruzu z placu przykoscielnego. Obserwacje prowadzono
w godz. 8.00-16.00, po czym ja przerywano do nastepnego dnia. 4 kwietnia
operacje zakonczono, pomimo ze sterta gruzu nadal pozostawata nietknieta®.

7 AIPN Lu 010/35, cz. 2, Wniosek o przerejestrowanie sprawy operacyjnego rozpracowania
krypt. ,, Ciuchy” nr rej. 2073 i zlozenia materiatow do archiwum Wydziatu ,,C” KWMO w Lublinie,
Lublin 22 I 1969, k. 566 (pdf).

8 AIPN BU 0608/278, Arkusz informacyjny, Radom 14 IX 1979, k. 11-14 (pdf).

7 ATPN BU 01283/1109, [Do] Naczelnik Wydziatu I-ego Departamentu IV-ego MSW w Warszawie,
L.6dzZ [brak daty dziennej] X 1963, k. 401-402 (pdf).

8 Figuruje pod syg. AIPN Lu 018/173. Jednak ostatni dokument znajdujacy si¢ w tej jednostce
archiwalnej wystawiony zostal 28 grudnia 1972 r.

81 AIPN Lu 018/173, [Do] Dyrektor Biura Sledczego MSW w Warszawie, Lublin 18 IX 1970,
k. 113-119.

82 AIPN Lu 018/173, Wniosek o przekwalifikowanie sprawy operacyjnej Krypt. ,, Barak”
na sprawg operacyjnego rozpracowania dot. Nastepujqgcych osob, Lublin 7 VIII 1970, k. 105.

8 AIPN By 069/1262, t. 1, Komunikat z dnia 3 kwietnia 1970 r. dot.: prowadzenia obserwacji
na obiekt ps. ,, Wywrotka” w Bydgoszczy, od godziny 9, oo — 16, oo, Bydgoszcz 3 IV 1970, k. 317,
AIPN By 069/1262, t. 1, Komunikat z dnia 4 kwietnia 1970 r. dot.: prowadzenia obserwacji na obiekt
ps. ,, Wywrotka” w Bydgoszczy, od godziny 9, oo — 16, oo, Bydgoszcz 4 TV 1970, k. 318 (pdf).
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* W lutym 1973 r. ztozono w archiwum Wydzialu ,,C” KW MO w Bydgoszczy
materialty operacyjne, ktore chociaz byly ,zbyteczne w biezacej pracy
operacyjnej”, to ,,bez wzgledu na ich warto§¢” wymagaty przechowywania
w archiwum. Zawieraty , materiaty nierejestrowane” od 29 sierpnia 1967 r. do
25 stycznia 1973 r., ktore byly czescia ,,sprawy obiektowej” (1263/IV) dotyczace;j
jezuickiej parafii pw. Andrzeja Boboli w Bydgoszczy z lat 1967-1973. Liczyty
dwa tomy akt3*,

* SOR o krypt. ,,Czarni” na jezuitow w Bydgoszczy w latach 1983-1986 o nr. re;j.
21847 zostata zalozona przez Wydzial IV KWMO w Bydgoszczy 4 lipca 1983
r. Podstawg wszczecia byt fakt nasilenia od grudnia 1980 r. przez niektorych
jezuitow ,,pozareligijnej dziatalno$ci”. Przebieg tej sprawy nadzorowat
Wydziat V Departamentu IV MSW w Warszawie, informacje znalazly sie¢
w teczce ,,sprawy kontrolnej operacyjnego rozpracowania”, ktéra si¢ zachowata
(nr rej. 82026)%. W listopadzie 1986 r. Departament IV MSW zamknat ,,sprawe
kontrolng operacyjnego rozpracowania” po uprzednim zamknieciu SOR przez
Wydziat IV WUSW w Bydgoszczy ,,z powodu wyeliminowania z dziatalno$ci
w/w placowki zakonnej negatywnej dziatalno$ci politycznej”®’.

W Radomiu:

» Jezuici radomscy od 1962 r. byli czegscig ,,sprawy obiektowej” (SO) o krypt.
»Bystrzy”. Kpt. T. Ggbura z Wydziatu III Grupy V KWMO ds. Bezpieczenstwa
w Kielcach potrzebe jej zatozenia uzasadnit tym, ze: ,,jezuici pod ostong kultu
religijnego kontynuuja szkodliwg, a w wielu wypadkach wyraznie wroga
dziatalno$¢”. ,,Sprawa obiektowa” miala doprowadzi¢ do doktadniejszego
rozpoznania jezuitow, ,.ich metod i form, jakimi si¢ postuguja”, celem skutecznego
przeciwdziatania®®. Kpt. St. Ryrak, starszy inspektor Wydzialu IV KWMO
w Kielcach wnioskowat 3 listopada 1970 r. ,,0 zaniechanie fragmentu sprawy
obiektowej kryptonim »Bystrzy« nr rej. 554”. W uzasadnieniu napisat miedzy
innymi: ,,obecnie nie zachodzi konieczno$¢ prowadzenia tej sprawy, poniewaz
zalozone sg teczki ewidencji operacyjnej na poszczegolnych ksiezy”. Zgodg na

8 AIPN By 069/1262, t. 2, Wniosek o zlozenie materiatow w archiwum, Bydgoszcz 6 11 1973,
k. 387 (pdf).

8 AIPN BU 0364/121, Wniosek o wszczgcie sprawy operacyjnego rozpracowania, Bydgoszcz
1 VII 1983, k. 8-9 (pdf).

8 AIPN BU 0364/121, [Do] Naczelnik Wydziatu IV.KWMO w Bydgoszczy, Warszawa 20 VII
1983, k. 10 (pdf). Akta o sygnaturze (sygn.) AIPN BU 0364/121 posiadaja kopi¢ pod sygn. AIPN BU
0608/260.

87 AIPN BU 0364/121, Wniosek o zakoriczenie sprawy kontrolnej operacyjnego rozpracowania,
Warszawa 4 X1 1986, k. 7 (pdf).

88 AIPN Ki 014/1074, Postanowienie o zalozeniu fragmentu sprawy obiektowej krypt. ,, Bystrzy”
Nr rej. 3 na dom ksiezy zakonnych Towarzystwa Jezusowego (Jezuitow) w Radomiu ul. Grodzka 10.
m. 2, Kielce 311962, k. 6-7.
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zamknigcie tej sprawy i ztozenie jej w archiwum wydal naczelnik Wydziatu IV
KWMO w Kielcach®.
W Piotrkowie Trybunalskim:

+ WUSW w Piotrkowie ,,w celu przeciwdzialania antysocjalistycznej dziatalnosci
jezuitdw 1 opozycji” ztozylo w 1978 r. wniosek do Departamentu IV MSW
w Warszawie o ,,zatozenie sprawy obiektowej o krypt. »Krzyzowcy« na kosciot
i klasztor jezuitéw”. Kierownictwo Departamentu wyrazito na nig zgode. Wydziat
IV SB KWMO w Piotrkowie Trybunalskim prowadzit t¢ sprawe do 1980 r.,
po czym ja przerwatl z powodu strajkow Sierpnia 1980 r.”°

W Poznaniu:

» Por. K. Olszewski z Grupy V Wydziatu Il KWMO w Poznaniu w wykazie
spraw prowadzonych na zakonnikoéw stwierdzit, ze prowadzono trzy ,,sprawy
ewidencyjno-obserwacyjne” na poznanskich jezuitow: od 11 pazdziernika 1957 r.
na o. Paulina Zabdyra, poniewaz byt wptywowa osoba wsrdd jezuitoéw i §wieckich;
od 6 maja 1958 . na o. Antoniego Narela, gdyz dziatat w ,,Misji Wschodniej”
i znany byt z wrogich wystapien; od 10 wrzesnia 1959 r. na o. Juliana Piskorka
z powodu aktywnej dzialalnosci: ,,na odcinku bylego Filareckiego Zwigzku
Elsow™™!.

W Gdansku i w Gdyni:

* W 1953 r. WUBP w Gdansku usitlowat pozyska¢ do ,,sprawy obiektowej” na
jezuitdéw w Gdansku eks-jezuite o krypt. ,,Organista”, ktory utrzymywat dobre
kontakty z zakonnikami. Réwniez w tym samym roku planowano werbunek osoby
o krypt. ,,Nauczyciel”, ktory byt cztonkiem zakonu, do ,,sprawy obiektowej”
dotyczacej jezuitow w Gdyni®2.

*  Wydzial Ill WUdsBP w Gdansku prowadzit w 1956 . dwie ,,sprawy ewidencyjno-
obserwacyjne” o numerach 322/55 i 311/55 na dwoch wptywowych i znanych
jezuitéw. Do kazdej sprawy wydelegowano po jednym informatorze. Wydziat VI
WUdsBP w Gdansku rozpracowywat jednego jezuite w ramach tej sprawy, ale
byt to zakonnik, ktory miat kontakt ze szpiegami i zbieral informacje panstwowe.
Istnialy ,,perspektywy rozpracowania dziatalnosci w/w”.% Kpt. A. Swierczynski,

8 AIPN Ki 014/1074, Wniosek o zaniechanie fragmentu sprawy obiektowej kryptonim ,, Bystrzy”
nrrej. 554, Kielce 3 X1 1970, k. 139.

% AIPN BU 001708/3534, T. Rozwandowicz, Formy i metody wykorzystania kosciola przez
opozycje na przykladzie klasztoru jezuitow w Piotrkowie Trybunalskim w latach 1982-1986. Praca
dyplomowa napisana pod kierownictwem naukowym pptk. mgr. W. Graczynskiego, Wyzsza Szkota
Oficerska im. F. Dzierzynskiego, Legionowo 1989, s. 51-52.

ol AIPN BU 01283/1069, Wykaz spraw na zakonnikéw, prowadzonych przez grupe V Wydziatu
11l oraz podlegte jednostki terenowe, Poznan 21 X 1959, k. 66-67 (pdf).

%2 AIPN BU 01283/1109, Wycigg ze sprawozdania WUBP Gdansk za m-c sierpienr 1953 r.,
[brak miejsca i daty], k. 144 (pdf).

% AIPN BU 01283/1061, Analiza wrogiej dziatalnosci zakonéw na terenie woj. gdaniskiego za rok
1955, Gdansk 2 111 1956, k. 43-57 (pdf); AIPN BU 01283/1062, Stan pracy na odcinku rozpracowanie
wrogiej dzialalnosci zakonow, [brak miejsca i daty], k. 288-303 (pdf); AIPN BU 01283/1062, Sprawy
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zastgpca naczelnika Wydziatu III KMMO w Gdansku, w pismie z 1959 r.
do Naczelnika Wydziatu V Departamentu III MSW w Warszawie informowat,
zekierowatdwoma,,sprawami ewidencyjno-obserwacyjnymi” nadwodch jezuitow.
Pierwsza zostata zalozona 15 czerwca 1955 r. na o. Franciszka Przybylskiego
z powodu jego kazan krytykujacych ustréj PRL. Druga sprawe prowadzono
od 25 lipca 1957 r. na duszpasterza akademickiego o. Edwarda Czerminskiego
z powodu jego: ,,wrogiej dziatalnos$ci wsrod mtodziezy™*.

* SO ,,Jantar” zostata zatozona na jezuitow w Gdansku. Wzmianka o niej znajduje
si¢ w notatce stuzbowej z 1984 r.%

W Szczecinie:

» Tomasz Blaszak podaje, ze w Wydziat IV KWMO MO/WUSW w Szczecinie w
latach 1962-1989 prowadzit na jezuitéw ,,sprawe obiektowa” o krypt. ,,Inkwi-
zytor”. Z lektury zapisow ewidencyjno-archiwalnych wynika, iz te materialy
zostaly zniszczone w 1989 r.%

Zakonczenie

Powyzszy wykaz obejmuje jedynie sprawy operacyjne zamieszczone wedhug
kolejnosci placowek zamieszonej w rozdziale VI w dysertacji doktorskiej®”’. Biorac
pod uwage liczbe prowadzonych spraw w 1955 r. a wymienionych na poczatku
artykutu za KdsBP, mozemy zaktadaé, ze tego rodzaju spraw bylo o wiele wigce;.
Po 1963 r. w duzej mierze Teczka Ewidencji Operacyjnej na Ksigdza (TEOK)
zastapita ,,sprawy operacyjnego sprawdzenia”, ,,obserwacji” czy ,.,ewidencji” zakta-
dane na duchownych. Na pierwsze miejsce wysungty si¢ wtedy ,,sprawy obicktowe”
i,,Sprawy operacyjnego rozpracowania’®,

Brak dokumentacji np. SOR w odniesieniu do konkretnego jezuity nie
oznacza jednak, ze nie wystgpowal on w innej dokumentacji operacyjnej SB. Po
drugie, nie wiemy doktadnie, ile takich SOR-6w zalozono na jezuitéw z Prowincji

agenturalnego sprawdzenia, [brak miejsca i daty], k. 49-52 (pdf).

% AIPN BU 01283/1069, Do Naczelnika Wydziatu V-ego Dep. IllI-ego MSW w Warszawie, Gdanhsk
21 XII 1959, k. 20-21 (pdf).

% AIPN BU 01283/1126, Notatka stuzbowa, Gdansk 20 IV 1984, k. 48-49 (pdf).

% T. Blaszak, Wydz. IV KWMO MO/WUSW w Szczecinie w latach 1962-1989 (struktura, kadry,
dziatalnosé), w: Polityka wiadz panstwowych wobec Kosciola katolickiego na Pomorzu Zachodnim i
ziemi lubuskiej w latach 1945-1989, red. ks. T. Ceynowa - P. Knap, Szczecin 2010, s. 51-65.

%7 Zob. M. Thnatowicz, Prowincja Wielkopolska-Mazowiecka Jezuitéw w Swietle materiatéw
aparatu bezpieczenstwa (1945-1989). Praca doktorska wykonana w Instytucie Historii pod kierunkiem
dr. hab. Bogustawa Gorki, prof. UG, Uniwersytet Gdanski Wydziat Historyczny, Gdansk 2015, s. 285-
551.

% Zob. E. Zajac, TEOK, TEOB, TEOP, czyli inwigilacja permanentna, w: R. Dyrcz i in., Teczka
Ewidencji Operacyjnej na Ksiedza. Teoria i praktyka pracy operacyjnej SB, Krakow 2009, s. 25-68.
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Wielkopolsko-Mazowieckiej. Z dokumentacji przez nas przejrzanej wynika, ze
zatozono ich wigcej, ale niestety, te, ktore byty w polu naszego zainteresowania, nie
przetrwaly w postaci fizycznej. Niektore przetrwaty jedynie w postaci szczatkowej,
jak np. SOR na Przemystawa Nagorskiego.

Zaktadanie SOR na jezuitow w typie o. Stefana Miecznikowskiego, o.
Huberta Czumy oraz o. Stefana Dzierzka czy domu w Bydgoszczy $wiadczy o tym,
ze te osoby a nawet cata wspdlnota zakonna uznane zostaty przez SB za szczego6lnie
niebezpieczne dla wiadz.
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Streszczenie: Zotierze Wykleci ulegli zbrojnie nowemu okupantowi, ale od-
niesli moralne zwycigstwo, poniewaz bronili wolnosci, suwerennosci, religii,
kultu maryjnego i patriotycznych tradycji. W tym kontekscie duze znaczenie dla
nich miata wiara katolicka, ktéra pomagata im stawic¢ opor wobec sowietyzacji
Polski i podporzadkowaniu jej Zwigzkowi Sowieckiemu. Dlatego tez w ich
walke wpisaty si¢ ryngrafy z wizerunkiem Matki Bozej Czgstochowskiej
lub Ostrobramskiej. Ta ostania towarzyszyta zotnierzom szczegodlnie na Kre-
sach Wschodnich Rzeczpospolitej. Dopiero w okresie powojennym nowa ko-
munistyczna wladza catkowicie wyeliminowala ryngrafy z polskiego wojska.

Stowa kluczowe: Matka Boza Cze¢stochowska, zotnierze wykleci, komunizm,
walka, religia, wolno$¢, suwerennos¢ patriotyzm.

The Black Madonna of Cz¢stochowa and the Soldiers
of the Independent Underground in the Years 1944-1963

Abstract: The so-called “accursed” soldiers were defeated in military terms
by the new occupant, but achieved a moral victory because they defended
freedom, sovereignty, religion, the Marian cult and patriotic traditions. The
Catholic faith had an important meaning for them in this context. It helped
them resist the sovietization of Poland and her subordination to the USSR.
Thus medallions presenting the image of the Black Madonna of Czg¢stochowa
or Our Lady of Ostra Brama were also a part of their struggle. The latter image
particularly accompanied soldiers from the Eastern Borderlands of the Polish
Commonwealth. It was not until after the war that the new communist leaders
completed eliminated medallions from the Polish army.

Keywords: Black Madonna of Czgstochowa, accursed soldiers, Communism,
religion, freedom, sovereignty, patriotism, struggle
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Bezdomni i Podziemni, w bajce szli, widmowi
Z niczyjego rozkazu, z wlasnego wyboru-

Juz nie tylko proby mestwa i honoru,

Juz tylko by tych prochow nie oddac wrogowi.

,, O wielkim bojowniku”
Marian Hemar

Wstep

Wtladza jest jedng z kluczowych kategorii politycznych i praktyczng sitg
sprawcza, z ktérg zwigzane sg idee, przemoc, przymus, dominacja, podleglos¢,
hierarchia, zwierzchnictwo, panstwo, system polityczny, sfera publiczna oraz
wszelakie instytucje panstwowe!. W tym kontekS$cie wtadza komunistyczna na
ziemiach polskich w badanym okresie historycznym miata spdjng wizje Swiata
i czlowieka oparta na wymogach ideowych narzuconych przez o6wczesnych
rzadzacych. W $wiecie tym nie bylo miejsca na sfer¢ sacrum, dlatego tez religia
i Kosciot staty si¢ o$rodkiem oporu przeciw komunizmowi’>. W zwigzku z tym
szczegoblne znaczenie dla potrzymania ducha bojowego zokierzy nieztomnych miata
wiara katolicka. Pomagata im przetrwac trudy walki, utrate bliskich 1 zachowac
najwazniejsze wartosci, a mianowicie wiar¢ w dobro, nadzieje na wolnos¢ i powrdt
do normalnego zycia’. Niniejszy artykut ma ukaza¢, iz nadrzgdnym charyzmatem
wszelkich poczynan Zoierzy nieztomnych byto hasto Bog - Honor - Ojczyzna,
a duchowymi przewodnikami w walce o niepodlegtg Polske byli ich ksi¢za kapelani.

Przez struktury organizacji niepodleglosciowych w latach 1944-1963 mogto
wedtug szacunkowych danych przewing¢ si¢ okoto péot miliona ludzi, w wigzieniach
wowczas przebywalo okoto 250 tysiecy, a wywdzki i zsytki do Zwiazku Sowieckiego
dotknety kolejnych 200 tysiecy Polakow. Trudno wiec precyzyjnie okresli¢ skale
ich fizycznej likwidacji*. Byto to wigc zjawisko masowe — symbol oporu Polakow
wobec nowego komunistycznego zniewolenia’. Odniesienie do warto$ci katolickich
znalazlo si¢ takze w stowach roty Armii Krajowej zatwierdzonych przez naczelnego
wodza gen. Wiadystawa Sikorskiego w dniu 14 lutego 1942, na ktdra przysicgali
réwniez zotnierze nieztomni:

V' Obrazy wladzy w literaturze, teatrze i filmie. Studia, red. M. Mazur, S. Ligarski, Warszawa

2015, s. 7.

2 M. Kula., Religiopodobny komunizm, Krakow 2003, s. 19.

3 N. Honka, Zycie religijne zotnierzy polskich w niewoli nienieckiej i sowieckiej podczas II wojny
Swiatowej, Opole 1998, s. 11.

4 Dla Niepodlegtej. Zotnierze Wykleci 1944-1963, red. D.P. Kucharski, R. Siechuta, Poznaf 2015,
s. 45

5 M.A. Koprowski, Zotnierze Wykleci. Wspomnienia i relacje, Zakrzewo 2017, s. 4.
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W obliczu Boga Wszechmogqgcego i Najswigtszej Maryi Panny Krolowej Polskiej,
klade swe rece na ten swiety Krzyz, znak Meki i Zbawienia, i przysiegam byc
wiernym Ojczyznie mej, Rzeczpospoliej Polskiej. Staé nieugiecie na strazy Jej
honoru i o wyzwolenie Jej z niewoli walczy¢ ze wszystkich sit - az do ofiary Zycia
mego. Prezydentowi Rzeczpospolitej Polskiej i rozkazom Naczelnego Wodza oraz
wyznaczonemu przezen Dowddcy Armii Krajowej bede bezwzglednie postuszny,
a tajemnicy nieztomnie dochowam, cokolwiek by mnie spotka¢ mogto.

Tak Mi dopomoz Bog!®

1. Duchowienstwo wobec totalitaryzmu komunistycznego.

Waznymi $wiadkami walki nieztomnych byli ich ksi¢za- kapelani, takze
zolnierze Armii Krajowej i Narodowych Sit Zbrojnych, ktoérzy rowniez sktadali
religijng przysiege wiernosci legalnym wladzom na wychodzstwie oraz Krolowej
Korony Polskiej i mgce Chrystusa. Przykladem takiej postawy byta posta¢ kapelana
ks. Serafina Opaltko ps. ,,Zygmunt” z oddzialu bojowego Armii Krajowej pod
dowodztwem Jerzego Kurpinskiego ,,Ponurego” dziatajacego na ziemi czesto-
chowskiej. On to wlasnie w wigili¢ roku 1944 wspdlnie z partyzantami w lasach pod
Huciskiem, w trakcie swiat Bozego Narodzenia $piewat koledy i piesni maryjne.
W wydarzeniu tym brali udzial Stanistaw Baczynski ,,.Bas”, Henryk Szopinski —
,,L.08”, Wencel — ,,Twardy” i inni’.

Do kaptandow nieztomnych nalezat takze miedzy innymi jezuita Wiadystaw
Gurgacz, ktory byt znany z bezkompromisowych kazan, a ponadto piastowat godnosé¢
kapelana podziemnego wojska polskiego. Przyjat wowczas pseudonim ,,Sem”, ktory
byl skrotem od zawotania Stuga Maryi, co oznaczato jego szczeg6lna poboznosé
maryjng.

W Wielki Pigtek 1939 roku na Jasnej Gorze dokonat on aktu catkowitego
zawierzenia si¢ w intencji Ojczyzny®. Wspomniany kaptan udzielat zotnierzom
wsparcia duchowego, opieki moralnej, sprawowat eucharysti¢, prowadzit wyktady
maryjne i filozoficzne krytykujace materializm marksistowski, a takze prelekcje
z zakresu historii, jezyka polskiego i matematyki’. W kazda niedziele i $wigta glosit
kazania na tematy ewangeliczne i maryjne'’. Zginat w dniu 14 wrzesnia 1949 roku
z rak komunistycznej bezpieki w wyniku wyroku sadu rejonowego w Krakowie,

P. Szubarczyk, Inka. Dziewczyna nieztomna, Krakéw-Gdansk 2016, s. 23.
Z. Zielinski., Orly ziemi czgstochowskiej, Czgstochowa 1999, s. 85-87.
J. Wieliczka-Szarkowa, Zotnierze Wykleci. Nieztomni bohaterowie, Warszawa 2015, s. 393.
Wykleci Zofnierze podziemia niepodleglosciowego w latach 1944-1963, red. K. Krajewski,
T. Labuszewski, Warszawa 2017, s. 340-341
10 J. Wieliczka-Szarkowa, dz. cyt., s. 396.

6
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8
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ktory oskarzyt ksiedza o §wigtokradztwo, poniewaz znaleziono przy nim modlitew-
nik, medalik z Matka Boza Czgstochowska, brewiarz, stulg, kompas wojskowy,
oleje $wiete i komunikanty. Owczesny prokurator wojskowy Ligenza, ktory oskarzat
ks. Gurgacza w pokazowym procesie publicznym transmitowanym przez polskie
radio, wypowiedzial takie stowa: Ksigdz to zakata duchowienstwa, tej reakcyjnej
czesci kleru, ktora oddata swoj kaptanski autorytet na stuzbe bandom, ktora stuzy
Watykanowi i anglosaskiemu imperializmowi, ktora z przewodnikow duchowych
zdegradowata sie do roli pospolitych bandytow i rzezimieszkow. Takich wiasnie
ludzi o wypaczonej moralnosci i obcigzonych zbrodniami wykorzystat Watykan do
wyklinania uczciwych robotnikow''. Kaptan - m¢czennik zostat pochowany razem
z partyzantami na cmentarzu Rakowickim w Krakowie. Na jego grobie stoi obecnie
brazowy krzyz z napisem: Attrius pro Deo et Patria- Starty dla Boga i Ojczyzny'.

Z kolei ksigdz Bolestaw Stefanski przesiedzial w wigzieniu siedem lat.
Opuscit go jako kaleka i nedzarz, z oznakami choroby psychicznej. Odszedt jako
pensjonariusz domu starcow miat wowczas 54 lata'®. Ofiarg stalinowskich represji
byt réwniez ks. Zygmunt Kaczynski, byly minister o§wiecenia publicznego w rza-
dzie londynskim, ktory zmarl po czteroletnim pobycie w wigzieniu mokotowskim
w Warszawie. Taki obraz ksiedza, a prywatnie swego przyjaciela przedstawit
w swoich wspomnieniach prymas Wyszynski: Zgon tego cztowieka, tak mi dawniej
drogiego zblizyt mnie bardzo don. Stat si¢ symbolem, a swq dzielng postawg, w ciggu
czterech lat pobytu w wigzieniu dat wspanialy przykiad ducha kaplanskiego™.

Procedura $ledcza, jakiej podlegaly osoby konsekrowane, miata specyficzny
charakter i w duzej mierze opierala si¢ na zarzutach natury moralnej, etycznej,
religijnej oraz indoktrynacji marksistowskiej i propagandzie komunistyczne;j.
Dlatego tez siostra szarytka Izabela tLuszczkiewicz wspotpracujaca z WiN-em
w celi $mierci najbardziej przezywata niestuszne pomoéwienia dotyczace oskarzenia
o wspotudziat w egzekucji funkcjonariusza UB. Ten zarzut komunistycznych
oprawcow przysparzal jej od strony duchowej wigkszych cierpien niz tortury
fizyczne'.

Jak wynika z badan, rezim komunistyczny wielokrotnie wprowadzal na tawe
oskarzonych osoby konsekrowane jako wspierajace polskie podziemie zbrojne.
Byto to szczegdlnie widoczne w ramach walki ideologicznej i propagandowe;j
z Ko$ciotem nasilajacej si¢ po roku 1946. Represjonowani wowczas za krytykowanie

I Zotnierze Nieztomni w polskiej prasie niepodlegtosciowej w Wielkiej Brytanii z lat 1945-1956.
Ze zbiorow Centralnej Biblioteki Wojskowej, Tom 2: 1948-1956, Warszawa 2017, s. 114

12 J. Wieliczka-Szarkowa, dz. cyt., s. 395.

13 J. Zurek, Nie lekaj sie, w: Dla Niepodleglej. Zotnierze Wykleci 1944-1963, red. P. Kucharski,
R. Sierchuta, Poznan 2015, s. 41.

14 J. Zurek, dz.cyt., s. 44.

15 Dla Niepodleglej. Zotnierze Wykleci 1944-1963, red. D.P. Kucharski, R. Siechuta, Poznan 2015,
s. 42.
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ustroju komunistycznego, wykonywanie postugi kaptanskiej, prowadzenie cere-
monii religijnych, pogrzebéw i szerzenie kultu maryjnego byli miedzy innymi
ksigza: T. Roztworowski, S. Nawrocki, J. Szyborowski, M. Los, W. Ortotowski,
S. Farys, Z. Jarkiewicz, B. Stefanski, M. Wos, P. Oborski, Z. Gadomski, S. Domanski,
M. Pilipiec, S. Ziotkowski, L. Niedzialek, R. Marszatek, R. Laski, S. Majewski,
B. Grudzienski i inni'®.

Migdzy innymi tak w 1951 roku Sad Rejonowy w Krakowie argumentowat wy-
roki w sprawach dotyczacych d6wczesnego duchowienstwa: Naduzywanie stanowiska
duszpasterskiego oraz zacofania wierzqcego spoteczenstwa i wykorzystania moral-
nego wplhywu w akcji skierowanej przeciwko panstwu ludowemu"’.

Jak wynika z badan, komunistyczne sady w latach 1944- 1963 wydaty okoto
piec tysiecy wyrokoéw $mierci na osoby duchowne, z czego wykonano potowe

2. Ryngrafy Zotnierzy Nieztomnych

Niezwykle istotnym znakiem, identyfikujacym Zotnierzy polskiego panstwa
podziemnego w okresie bedacym przedmiotem badan, byty ryngrafy z wizerunkami
maryjnymi. Ryngrafy o tematyce religijnej lub patriotycznej towarzyszyly Polakom
od XVII stulecia. W Polsce na ich tarczy pierwotnie widnial obraz Matki Bozej
Czgstochowskiej, lecz od XIX wieku zaczat rowniez pojawiaé si¢ wizerunek Matki
Bozej Ostrobramskiej'®. Natomiast dato si¢ zauwazy¢, ze w okresie II RP nastapito
wzmocnienie kultu Matki Bozej Czestochowskiej w tradycjach wojska polskiego'.
Ryngrafy byty réznorodne co do ich charakteru i formy, poniewaz nie istnialy zadne
przepisy normujace ich wyglad. Wszystkie je taczyt jednakze wizerunek Madonny
Ostrobramskiej na Kresach lub Czestochowskiej w Polsce centralnej na tle orta
wypekniajacego tarcze lub Krzyza Virtuti Militari®.

Ryngrafy z wizerunkiem Matki Bozej Czgstochowskiej w duzej mierze symbo-
lizowaly wojenne losy wielu Polakow, lecz przede wszystkim byly towarzyszem
walk Zolierzy w jej wymiarze osobistym?'. Jasnogorska Krolowa czesto byta obec-

16" Dla Niepodleglej, s. 45.

17 Zolnierze Niezlomni, s. 148,23, 91, 92, 125, 148, 149.

18 L. Bujanowicz, Symbole przynaleznosci narodowej. Ryngraf. Pamigé i tradycja, Krakow 2016,
s. 9.

9 Ryngraf to rodzaj medalionu o tematyce religijnej — maryjne;j i patriotycznej. W wiekach XVI-
XVII przybrat obecna forme znaku patriotyczno-religijnego. Noszacy go podkreslali swoje przywiazanie
do Ojczyzny i wiary katolickiej. Postugiwali si¢ nim miedzy innymi konfederaci barscy, powstancy
krakowscy, listopadowi i styczniowi oraz zotierze nieztomni podziemia antykomunistycznego.

2 }.. Gorka, Ryngrafy Wykletych,, ,,Wykleci” 3 (2016), s. 171-172.

21 E. Rakoczy, Znak Ojczyzny. Jasnogorski ryngraf w polskiej tradycji rycersko-zolnierskiej,
Czgstochowa 2011, s. 111.
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na wsrod zoierzy antykomunistycznego podziemia zbrojnego, ktoérzy podjeli
nieréwng walke w obronie wiary, niepodleglosci i1 tradycji. W zwigzku z tym
w sklad ich stalego umundurowania wchodzity ryngrafy z wizerunkami matki Bozej
Czestochowskiej lub Ostrobramskiej. Ta ostania najczeséciej byta obecna wsrdd
zohierzy walczacych na Wschodzie. Na ziemiach polskich najpopularniejszy byt
wizerunek Maryi zwigzany z klasztorem ojcéw Paulindw na Jasnej Gorze. Dlatego
tez mozna odnalez¢ ryngrafy opatrzone napisami Narodowe Sity Zbrojne (NSZ), na
ktorym widniat napis Cum Deo pro Polonia oraz podobizna Matki Bozej Czesto-
chowskiej orzetimiecz?2. Wolno$¢ i Niezawistos¢ (WiN) czy Narodowe Zjednoczenie
Wojskowe (NZW) oraz wygrawerowane daty, pseudonimy, czy tez stowa modlitwy.

Zohierze tych formacji nosili ryngrafy w czasie walki umieszczone na swoich
mundurach po lewej stronie, poniewaz mieli gleboko zakorzeniony patriotyzm.
Nalezy nadmienié, iz posiadanie a tym bardziej noszenie ryngrafow w owym czasie
réwnato sie z karg $mierci bez sadu®.

Przyktady moga stanowié ryngrafy por. Edwarda Taraszkiewiczaps. ,,Zelazny”,
dowodcy oddziatu Ruchu Obrony Armii Krajowej ROAK walczacego w 1945 roku
na Kresach. Podobnie ryngrafy z Matka Boza Czestochowska nosili w 1947 roku
zotierze oddzialu WiN, ktorymi dowodzili Wiadystaw Jaruzewski i Bronistaw
Zabtocki ,,Oczak”. Natomiast Pawet Laszkiewicz, putkownik WiN otrzymat ryngraf
z Madonng Czestochowskg z rak swego tescia Jozefa Chodkiewicza. Przedstawiat
on wizerunek matki Bozej Czgstochowskiej z orlem natozony na srebrng tarczg.

Takze ryngraf Hieronima Zbikowskiego ps. ,,Zryw” walczacego w oddziale
Mieczystawa Dziemieszkiewicza ps. ,,R6j”, dowddcy oddziatu NZW w powiecie
ciechanowskim, przedstawiat wizerunek Czestochowskiej Matki. Dowddca rowniez
pozostawal wierny przysigdze, ktorg sktadat Bogu i Krolowej Korony Polskiej,
ajego podwtadni zawsze konczyli dzien modlitwa i uczestniczyli w nabozenstwach?.
O szczegodlnej atencji ,,Roja” do Matki Bozej §wiadczy¢ moze takze fakt, iz wykonat
on w roku 1947 wyrok $mierci na sekretarzu komitetu gminnego Polskiej Partii
Robotniczej(PPR) w Sonsku Wiadystawie Nasierowskim, ktory szczegdlnie gorliwie
walczyt z Kosciotem, a nawet strzelat do figury matki Bozej w Bienkach?.

Rowniez ryngrafy z Czestochowska Krolowg nosili w latach 1948-1953
zotnierze niepodleglo$ciowego podziemia zbrojnego z okregu Mazowsza i Podlasia.
W tym przypadku mozna wskaza¢ mi¢dzy innymi na ryngraf Franciszka Majewskiego
ps. ,,Stony”, komendanta Okregu Mazowsze Zachodnie walczacego w szerach NZW.

2 L. Bujanowicz, dz. cyt., s. 315.

L. Bujanowicz, dz. cyt., s. 308.

2 E. Rakoczy, dz. cyt., s. 112-113.

% L. Bujanowicz, dz. cyt., s. 315.

% J. Wieliczka-Szarkowa, dz. cyt., s. 256.
27 J. Wieliczka-Szarkowa, dz. cyt., s. 260.
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Przedstawial on orta w koronie a ponizej wizerunek Matki Bozej Czestochowskiej,
na rewersie napis Krolowo Korony Polskiej miej w opiece wiernego stuge 1. II1.
1948%. Po jego $mierci w dniu 26 IX 1948 roku ryngraf zostal przekazany jego
ojcu przez jednego z funkcjonariuszy Urzedu Bezpieczenstwa. Podobny ryngraf
znaleziono przy zwtokach nieznanego zotnierza WiN z napisem Kochanemu Synowi
Matka 9 1V 1949%.

Z kolei w kolekcji Juliusza Ciborowskiego znajdujg si¢ ryngrafy z orlem
i obrazem Matki Bozej Jasnogoérskiej oraz napisem Pod twojg obrong®. Kolejnymi
ryngrafami z wizerunkiem Matki Bozej Czgstochowskiej legitymowali sig
zohierze Oddziatu Partyzanckiego Stuzby Samoobrony i Ochrony Spoteczenstwa
dowodzonego przez Alfonsa Olejnika ps. ,,Babinicz”. Taki wlasnie znak z blachy
z obrazem Matki Bozej Czgstochowskiej znaleziono przy zwlokach jednego
z zohierzy tego ugrupowania, Stanistawa Zottaszka ps. ,,Siwy” w dniu jego $mierci
tj. 21 stycznia 1947 roku®'.

Réwniez Czestaw Wilski ,,Zryw” z patrolu Wiadystawa Grudzinskiego
»Pilota” (NZW) nosit ryngraf z wizerunkiem Cze¢stochowskiej Madonny z wyrytym
napisem Maryjo Najswietsza brori mnie 1945-1950.

Takze zohierz tej formacji, ppor. Stanistaw Grabowski ps. ,,Wiarus”, ktory
zgingt w dniu 22 marca 1952 roku we wsi Babino pod Bialymstokiem, miat ryngraf
z Matkg Bozg Czgstochowska.

Podobnie takimi samymi znakami przynaleznosci religijnej legitymowala sie
grupa partyzantow NZW, ktora pod L.omza w maju 1953 roku zatrzymata autobus
z cztonkami Polskiej Zjednoczonej Partii Robotniczej (PZPR), o czym poinformowat
jeden ze $wiadkoéw tego zdarzenia®*. Rowniez 5 Brygada Wilenskiej AK posiadata
przepiekny ryngraf z wizerunkiem Matki Bozej Czestochowskiej na tle orta
w koronie, czego przyktadem byl medalion sanitariuszki AK stuzacej na ziemi
lidzkiej i grodzienskiej**. Rowniez sanitariuszka 5 Brygady byta Danuta Siedzikowna
»Inka”, szeregowy zotnierz a jednoczesnie obecnie najbardziej rozpoznawalny
symbol wsrod tysiecy wykletych.

Jej fenomen polega na tym, iz w czasie szczegdlnej proby pozostata lojalna
i wierna swoim przekonaniom i przysigdze, ktora sktadata w imi¢ Boga i Marii
Krolowej Polski. Jako sanitariuszka ratowata rannych po obu stronach konfliktu.
Przyktadem tego byla pomoc udzielona rannemu milicjantowi Mieczystawowi

2 E. Rakoczy, dz. cyt., s. 113.
¥ E. Rakoczy, dz. cyt., s. 113.
3 E. Rakoczy, dz. cyt., s. 113.
E. Rakoczy, dz. cyt., s. 113.
2 E. Rakoczy, dz. cyt., s. 113.
3 E. Rakoczy, dz. cyt., s. 114.
M Wrykleci Zotierze podziemia, s. 46-47

w
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Mazurowi w akcji pod Suleczynem w dniu 3 sierpnia 1946 roku. Sama ,,Inka”
zostata zamordowana w lipcu 1946 roku w wieku 17 lat, a dwczesny prezydent
Bolestaw Bierut nie skorzystat z prawa taski. Swiadkiem jej egzekucji byt wikariusz
kosciota garnizonowego w Gdansku ks. Marian Prusak®. W tym miejscu nalezy
podkreslié, iz ,,Inka” otrzymata w domu katolickie wychowanie, a wzorem dla niej
byta postawa jej matki Eugenii, ktorej podczas aresztowania i pobytu w biatostockim
wigzieniu towarzyszylta ksigzeczka do nabozenstwa i modlitwa do Matki Bozej
Czestochowskie;j.

Warto przypomnie¢, ze dowodca 5 Brygady byt wowczas mjr Zygmunt
Szyndzielarz ,tupaszka”. Wspotwigzien Mieczystaw Chojnacki ps. ,,Mtodzik”
wspominat, jak ,,Lupaszka”, bedac czgsto w wiezieniu przy ulicy Rakowickiej
w Warszawie, modlit si¢ w kaplicy, a idac na $mier¢ w dniu 8 lutego 1951 roku
pozegnat si¢ stowami ,,Z Bogiem Panowie¢. Takze zotnierze majora Szyndzielarza
codziennie odwolywali si¢ do Matki Bozej Czgstochowskiej. Tak ich wspominat
po latach mieszkaniec wsi Zwierzyniec Jerzy Lytkowski: Byli szczerymi Polakami.
Mieli poglgdy narodowe, katolickie i nie chcieli bolszewizmu w naszym kraju.
Modlili sie przed jedzeniem®'.

Z kolei zotnierze z grupy ,,Bartka”, ktéry ,,po ojcu” byl szczerym patriota
a ,,po matce” dobrym katolikiem szczegdlnie zwigzanym z zakonem jezuickim,
nosili réwniez ryngrafy z wizerunkiem Matki Bozej Czestochowskiej i ortem oraz
szarfa z napisem Krolowo Korony Polskiej Blogostaw Twojemu Ludowi. Wspomniec
nalezaloby rowniez posta¢ dowoddcy zgrupowania Henryka Antoniego Flame (1918-
1947) ps. ,,Bartek”, ,,Grot” urodzonego na Zaolziu, zolierza NSZ walczacego w VII
Okregu Slask Cieszynski NSZ.

W latach 1945-1947 zaledwie 27-letni kapitan Henryk Flame dowodzit
najwickszym 320 - osobowym zgrupowaniem niepodlegtosciowym w Zachodniej
Matopolsce i na Slasku Cieszynskim. Przeprowadzit w tym czasie okoto 340 akcji
wymierzonych przeciw komunistom gtéwnie o charakterze sabotazowym i bojowym.
Byt praktykujacym katolikiem. 3 maja 1946, w $wigto Maryi Krolowej Polski
w Wisle odzial ,,Bartka” wziat udziat w uroczystej Mszy $wictej. Nastepnie odbyta si¢
defilada, w ktorej uczestniczyt osobiscie kapitan Flame oraz jego 100 podwtadnych
z ryngrafami Matki Bozej Czestochowskiej na piersiach. Sam dowddca tak okreslit
cel udzialu w nabozenstwie: Zamanifestujemy naszq wole stuzenia Ojczyznie

35 P. Szubarczyk, Inka. Dziewczyna nieztomna, Krakow-Gdansk 2016, s. 38.

% K. Krajewski, L. Labuszewski, ,.,fupaszka”, ,,Mtot”, ,,Huzar”. Dziatalnos¢ 5 i 6 Brygady
Wilenskiej Armii Krajowej (1944-1956), Warszawa 2002,s. 862-863; K. Wichowska, ,laczka”
Poszukiwania i identyfikacja ofiar terroru komunistycznego pochowanych na warszawskich Powgzkach,
Warszawa 2015, s. 118.

37P. Szubarczyk., dz. cyt., s. 33.,
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w dniu Swieta Krélowej Polski*® Podczas tego zgromadzenia ku czci Matki Bozej
Komendant przemowit do swoich podwtadnych tymi stowami: Walczymy o Polske
sprzed 1939 r. Walczymy o Kosciot Chrystusowy i Swietq wiare katolickq. Walczymy
o wolng Polske, o obrong wiaty katolickiej. O Polske narodowg, a zwycigstwo jest
pewne®.

Jednak komunisci konsekwentnie dazyli do ateizacji dwczesnego spote-
czenstwa. Juz w dniu 6 kwietnia 1945 roku na spotkaniu partyjnych propagandzistow
minister Jakub Berman powiedziat: Niewgtpliwie dgzymy do tego, zeby 3 Maja
zlikwidowad®. Henryk Flame zostal zadenuncjowany i zgingt w skrytobdjczym
zamachu w dniu 1 grudnia 1947. Jego zabojcy nie zostali osadzeni i nie poniesli
kary za swoj czyn. Na wiadomos$¢ o $mieci ,,Bartka” jego mama powiedziata:
przeczuwatam, ze tak bedzie, bo Henio zapomniaf ryngrafu z Matkg Boskq, z ktorym
nie rozstawat sie przez cate Zycie*'. Takie same znaki na piersi nosili rowniez Tadeusz
Zielinski ,,Igta” WiN walczacy na kielecczyznie oraz Henryk Jarzebski ,,Bohun”
NZW dziatajacy na ziemi tomzynskiej*.

Najsilniejszym polskim osrodkiem, kontynuujagcym walke przeciwko oku-
pantowi sowieckiemu latem 1945 roku byt Obwod 49/67 Okregu AK Nowogrddek
dowodzony przez ppor. Anatola Radziwonika ps. ,,Olech”. Przez wiele lat przeciw-
stawial si¢ on sowietyzacji tej ziemi i bronil jej mieszkancow przed represjami
ze strony NKWD. Polegl w walce dnia 12 maja 1949 roku. Jednak pomimo jego
$mierci ostatnie grupy partyzanckie, wywodzace si¢ ze struktur kierowanych przez
niego przetrwaly do poczatku lat 50-tych, w duzej mierze dzigki pomocy miejscowe;j
ludnosci Ostatnig akcje przeprowadzono w grudniu 1956 we wsi Jewsiewicze®.
W oddziatach ,,Olecha” panowat prawdziwie obywatelski i braterski duch, gdyz
shuzyli w nich obok siebie obywatele II Rzeczpospolitej bez wzglgdu na swoja naro-
dowos$¢ oraz wyznawang wiare. Jednak najwickszg liczbe stanowili katolicy, ktorzy
nosili ryngrafy z wizerunkiem Czg¢stochowskiej Madonny na tle orta w koronie.

Czesto ryngrafy z Jasnogoérska Matka byly obecne w konspiracyjnym
wojsku polskim, a w szczegdlnosci na ziemiach nam najblizszych: wielunskiej,
radomszczanskiej i czgstochowskiej. [ tak w 1946 roku jeden z zohierzy z grupy
,Jura” zlozyt zamdéwienie na dwadziescia ryngrafow z wizerunkiem Matki Bozej
Czestochowskiej i ortem w koronie*.

38 J. Wieliczka-Szarkowa, dz. cyt., s. 275.

¥ T. Greniuch., Zgrupowanie z Baraniej Gory, ,,W Sieci Historii” 11 (2018), s. 52.

4 M. Zembala, Komunizm, legitymizacja, nacjonalizm. Nacjonalistyczna legitymizacja wladzy
komunistycznej w Polsce, Warszawa 2001, s. 141.

‘U T. Greniuch, Henryk Flame , Bartek”, w: Dla Niepodleglej. Zotnierze Wykleci 1944-1963,
red. P. Kucharski, R. Sierchula, Poznan 2015, s. 62

“ 1. Gorka, dz. cyt, s. 174.

3 Wykleci Zotierze podziemia, s. 49.

# E. Rakoczy, dz. cyt., s. 114.
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Takze dowddca tej grupy kpt. Stanistaw Sojczynski ps. ,,Warszyc” odwotywat
si¢ do kultu Jasnogodrskiej Matki. Zostat aresztowany w dniu 27 czerwca 1946 roku
w Czgstochowie przy ulicy Wreczyckiej nr 114, Wojskowy sad rejonowy w Lodzi
17 grudnia 1946 roku skazat ,,Warszyca” na kare $mierci. Wyrok wykonano 19 lu-
tego 1947 roku*.

W dniu 5 listopada 2009 roku zostal on po$miertnie mianowany przez
owczesnego Prezydenta RP Lecha Kaczynskiego na stopien generata brygady.

Roéwniez mieszkancy Czgstochowy uhonorowali Sojczynskiego ,,Warszyca”
pamigtkowym obeliskiem, ktory powstat staraniem spotecznego komitetu budowy*’.

Swiadkami tragicznych wydarzeh w zyciu Zomierzy Nieztomnych byly
ryngrafy, ktore niekiedy sporzadzali z chleba w celach wigziennych komunistyczne;j
bezpieki.

Powyzszy przeglad dramatycznych loséw zokhierzy wykletych zapisany
ryngrafami jest niepelny, poniewaz obraz i posta¢ Matki Bozej pojawiaty si¢ rowniez
na sztandarach i chorggwiach polskiego podziemia antykomunistycznego. Przyktad
taki stanowi¢ moze mi¢dzy innymi sztandar jednego z pododdziatéw Samoobrony
Ziemi Grodzienskiej. Widnieje na nim napis Maryjo Krolowo Korony Polskiej.
Opiekuj si¢ nami. Zwigzek Patriotow Wojskowych. 1948%.

Z kolei major Marian Biernaciak ,,Orlik” stuzacy w 15 Pulku Piechoty
,»Wilki”, polegly w walce w dniu 24 czerwca 1946, zostal uhonorowany nagrobkiem
z wizerunkiem Matki Bozej Czgstochowskiej oraz orlem w koronie. W roku 2009
zostal po$miertnie odznaczony Krzyzem Wielkim Orderu Odrodzenia Polski®.

Podsumowanie

Reasumujacnalezy stwierdzi¢, zenaskutek powojennychuktadéwpolitycznych
doszto do podziatu Europy na dwie cze¢sci zachodnig, w ktorej rozwijano demokracje
i wschodnia, w ktérej budowano komunizm. Nie ulega watpliwosci, iz w duzym
stopniu komunizm wspottworzyt zto, podwazal kryteria wymiaru sprawiedliwo$ci
i byt systemem zbudowanym na ateistycznej i materialistycznej wizji $wiata®.

S A. W. Gala, Sojczyhiski Stanistaw w: Stownik biograficzny ziemi czgstochowskiej, Czestochowa
1998, s. 134.

s Warszyc” skazany na Smieré, ,,Glos Narodu”, 282 (1946), s. 1, Biblioteka Archiwum
Panstwowego w Czgstochowie

47 Archiwum Panstwowe w Czestochowie (APCz) Komitet budowy obelisku ku czci kapt. Soj-
czynskiego ,,Warszyca”, sygn.1.s.30. APCz. Miejsce upamigtniajace aresztowanie Kap. S. Sojczyn-
skiego ,,Warszyca” w Cze¢stochowie nr 1087 sygn. 1. s. 93.

8 Zotnierze Niezlomni, s. 45.

# L. Bujanowicz. dz. cyt., s. 313

0 Supliki do Najwyzszej Wiadzy, red. M. Kula, Warszawa 1996, s. 140-141
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W zwigzku z tym Zotnierze Nieztomni walczyli o wolng Polske pomimo formalnego
zakonczenia Il wojny $§wiatowej. Nalezeli do réznych formacji zbrojnego podziemia
antykomunistycznego, a ich opdr trwat w imi¢ ochrony Ojczyzny, jej obywateli,
historii, religii, kultury, tozsamos$ci narodowej przed sowietyzacja. Bilans tej
nieréwnej walki byt tragiczny, Zotierzy Wykletych czekaty represje, wieloletnie
wyroki, a nawet smier¢, lecz: wartos¢ ich walki thwita nie w szansach zwycigstwa
sprawy, w imie ktorej sie jg podjeto, ale w wielkosci tej sprawy’'. Tak w sposob
niezwykle lapidarny cel swojej walki przedstawit Wiadystaw tukasik ,,Mtot”,
dowodca 6 Wilenskiej Brygady AK mowiac: My chcemy Polski suwerennej, Polski
chrzescijanskiej, Polski — polskiej!** Waznymi $wiadkami oporu Nieztomnych byli
ich ksieza kapelani, czgsto rowniez zolnierze podziemnej armii, ktorych znakiem
rozpoznawczym byly ryngrafy z wizerunkiem Matki Bozej Czestochowskiej lub
Ostrobramskie;j.

Tragiczny i gorzki byl los zolierzy bijacych si¢ o Ojczyzng, ktérej coraz
bardziej nie byto. Komunisci nie tylko mordowali ich fizycznie, ale zabijali rowniez
pamigc o nich, aby wymazac ich z kart historii. Polska upomniata si¢ o nich dopiero
w dniu 3 lutego 2011 roku®. Wowczas Sejm Rzeczpospolitej Polskiej podjat uchwate
w hotdzie Zomierzom Wykletym — bohaterom antykomunistycznego podziemia,
aby ustanowi¢ w celu ich upamietnienia dzien 1 marca ,,Dniem Pamieci Zotnierzy
Wykletych4,
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Streszczenie: Celem tego opracowania jest przede wszystkim przedstawienie
rozwazan tworcow Miszny dotyczacych biczowania. Wiele materiatu na ten
temat dostarcza traktat Miszny Makot (‘Uderzenia’, ‘Razy’), ktéry omawia
przepisy prawne, wskazuje rodzaje przewinien zagrozonych ta karg oraz
podaje sposoby jej wykonania. Traktat Makot taczy to z krzywoprzysi¢zcami,
wobec ktorych w okreslonych przypadkach stosowano t¢ karg. Dlatego artykut
obejmuje takze to zagadnienie.

Tre$¢ traktatu Makot stanowi podstawe tego opracowania, w ktorym
celowo wybrano te fragmenty, ktore wigza si¢ bezposrednio lub posrednio
z podjetym tematem. Dlatego odwrdcono kolejnos¢, zeby od razu skupic si¢
na omowieniu kary chtosty, co zostato wyjasnione w trzecim rozdziale traktatu
i w pierwszych trzech lekcjach pierwszego rozdziatu, ktory takze zajmuje si¢
krzywoprzysiezcami.

Stowa kluczowe: Judaizm, Miszna, Makot, chtosta/biczowanie, krzywoprzy-
siezcy

The Tannaim Meditations on the Subject of Flogging
and False Witnesses

Abstract: The purpose of this study is primarily to present the deliberations of
the authors of the Mishnah regarding flogging. Much material on this subject
can be found in the Mishnah tractate Makkot (“Lashes”, “Stripes”) which
discusses legal regulations, points out offences that are subject to this penalty
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and gives the methods of executing a sentence. The Makkot tractate combines
this with the false witnesses against whom this punishment was applied under
certain conditions. That is why the study also includes this issue.

The content of the Makkot tractate is the basis for this study, where the passages
that are directly or indirectly related to the topic were purposely selected.
The order was therefore reversed, in order to focus immediately on discussing
the punishment of flogging, which was clarified in the third chapter of the
tractate and in the first three paragraphs of the first chapter, which also deals
with false witnesses.

Keywords: Judaism, Mishnah, Makkot, flogging, false witnesses

Wiele materialu na temat biczowania dostarcza zawierajacy tylko trzy
rozdziaty traktat Makot (‘Uderzenia’, ‘Razy’), ktory omawia przepisy prawne,
wskazuje rodzaje przewinien zagrozonych ta karg oraz podaje sposoby jej wykonania,
szczegolnie w trzecim rozdziale. Traktat Miszny Makot stanowil wczesniej
cze$¢ traktatu Sanhedryn 1 byl zamieszczany na jego koncu. Traktat Sanhedryn
w ostatnich rozdziatach wyjasnia zagadnienia prawne zwigzane z czterema karami
$mierci: ukamienowaniem (oméwione w siddmym i é6smym rozdziale), spaleniem
i $cigciem (rozdziaty dziewiaty i dziesiaty) oraz uduszeniem (rozdzial jedenasty).
Wspomniane kary zatwierdzat sad skltadajacy si¢ z dwudziestu trzech s¢dziow.
Wymienia si¢ je wedtug ustalonego porzadku, zgodnie z oceng tannaitow, czyli
tworcow Miszny, od bardziej surowych do mniej dokuczliwych czy bolesnych,
co mialo swoje znaczenie w przypadku winowajcy podlegajacego dwom karom,
gdyz wowczas stosowano surowsza z nich. Uzupetnienie stanowitlo oméwienie kary
chlosty, co wpisywato si¢ w zakonczenie traktatu Sanhedryn, w ktorym tannaici
zajmowali si¢ falszywie §wiadczacymi, a to przeciez od samego poczatku wyjasnia
traktat Makot, ktory odréznia ed zomem (dost. ‘knujacy swiadek’) od ed szeker (dost.
‘ktamliwy $wiadek’). Ed zomem to kto$ zeznajacy falszywie, ze byl §wiadkiem
jakiego$§ zdarzenia niezaleznie od tego, czy samo zdarzenie bylo prawdziwe,
czy nie, a ed szeker to falszywy $wiadek, dajacy klamliwe §wiadectwo w samej
sprawie. Amoraici, tworcy Gemary, zastanawiajg si¢, dlaczego ostatnia lekcja
(zwana tez miszng) traktatu Sanhedryn stosuje wyjatki w traktowaniu ‘knujacych
swiadkow’. Wedlug tej lekcji wszyscy edim zomemim podlegaja tej samej karze
$mierci, do ktorej przyczynitoby si¢ ich falszywe Swiadectwo. Wyjatki stanowig
tu knujacy falszywie przeciw corce kaplana: ‘Falszywie swiadczacy przeciw corce
kaptana i ten, kto utrzymuje z nig intymne relacje — wszyscy falszywi swiadkowie
od razu ponoszg t¢ samg kar¢ §mierci, [na ktorg skazano by tych, przeciw ktorym
fatszywie $wiadczyli,] z wyjatkiem falszywie §wiadczacych przeciw corce
kaptana i utrzymujacego z nig intymne relacje’ (Sanh 11,6). Podobnie tez do
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traktatu Sanhedryn odnosi si¢ ostatnia lekcja pierwszego rozdziatu traktatu Makot,
co potwierdza, ze stanowily one wczesniej jedng calo$s¢. Majmonides jednak
opowiada si¢ za samodzielnym traktowaniem Makot jako uzupehienia do traktatu
Sanhedryn, co opiera na wersecie Tory §wiadczacym, ze tylko sedziowie moga
skazywac na kary i nadzorowac ich przebieg, co w szczegodlnosci odnosi si¢ do kary
chtosty: ‘A kiedy niegodziwy zastuzy na kar¢ chlosty, to kaze go potozy¢ sedzia
i w jego obecnosci uderzaé w liczbie odpowiadajacej jego niegodziwosci’ (Pwt 25,2).

Traktat Makot sktada si¢ z trzech rozdzialéw: pierwszy omawia prawo
dotyczace ‘knujacych swiadkow’ (edim zomemim), drugi zajmuje si¢ prawem ucieczki
i miastami ucieczki, a trzeci odnosi si¢ do biczowania. Tre$¢ traktatu Makot stanowi
podstawe tego opracowania, w ktérym celowo wybrano te fragmenty, ktore wigza
si¢ bezposrednio lub posrednio z podjetym tematem. Dlatego odwrocono kolejnosc,
zeby od razu skupi¢ si¢ na omowieniu biczowania, co zostato wyjasnione w trzecim
rozdziale i w pierwszych trzech lekcjach pierwszego rozdziatlu, ktory zajmuje si¢
krzywoprzysigzcami, gdyz w okreslonych przypadkach za krzywoprzysigstwo
wymierzano kar¢ chlosty. Sama nazwa traktatu Makot (‘“Uderzenia’, ‘Razy’) zostata
zaczerpnigta z wersetu Tory Pwt 25,3.

Traktat Makot, na co juz wyzej wskazano, omawia przepisy prawne dotyczace
biczowania, wskazuje rodzaje przewinien zagrozonych tg karg oraz podaje sposoby
jej wykonania, szczegdlnie w trzecim rozdziale. Pierwsza lekcja tego rozdziatu
zajmuje si¢ tymi, ktorzy podlegaja karze chtosty. Wyrdznia si¢ ich trzy podstawowe
kategorie. Do pierwszej naleza ci, ktorzy przekroczyli zakaz zagrozony karg
wytepienia karet’, co nie skutkuje karg $mierci nalozong sadownie, np. ten, kto
podczas Pesach nie zachowat zakazu spozywania kwasu (chamec)®. Jesli ktos go
wczesniej ostrzegl, ze grozi mu za to kara chlosty, a ten nie ustuchat, to zostanie
wychtostany. Druga kategoria obejmuje tych, ktérzy przekraczaja zakaz zagrozony
kara $mierci z rgki niebios, np. ten, kto spozywa produkt, z ktorego nie wydzielono
dziesigcin (tewel). Do trzeciej kategorii zalicza si¢ tych, ktorzy tamia przykazania
negatywne (zakazy), co pocigga za sobg czyn, np. ten, kto spozywa jednocze$nie
migso i mleko.

Chtoscie podlega dwudziestu jeden zagrozonych karg karet i osiemnastu
zagrozonych karg $mierci z r¢ki niebios, a stu szesédziesigciu osmiu chlostanych
nie podlega karze karet i karze $mierci z reki niebios. W sumie daje to 207 réznych

2 Karet — ‘wytepienie’, ‘wycigcie’, ‘przedwczesna $mier¢’ (jako kara boska).Wyltaczenie ze

wspolnoty (Wj 12,15; Rdz 17,14), ktére pierwotnie oznaczalo usmiercenie, potem ograniczono si¢
tylko do ‘poboznego’ zyczenia, aby Bog zechciat pomsci¢ grzech $miertelny przestepcy jego wcezesng
$miercig.

3 Por. R. Marcinkowski (red.), Miszna: Moed (Swieto), Warszawa 2014, cytowane dalej jako:
Miszna: Moed (Swieto), s. 95.
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przypadkow podlegajacych karze chlosty*. Miszna w traktacie Makot tak to uj-
muje:

,Oto ci, ktorzy podlegaja chloscie’: spotkujacy ze swoja siostra, z siostrg swojego
ojca, z siostrg swojej matki, z siostrg swojej zony, z zong swojego brata, z zong brata
swojego ojca lub z miesigczkujaca®; arcykaptan, ktory poslubit wdowe’, zwykty
kaptan, ktory poslubit oddalong lub chaluce, Izraelita, ktory poslubit mamzeret lub
neting® albo tez corka Izraelity, ktora wyszta za natina lub mamzera. [Jesli arcykaptan
poslubil] wdowe, ktora byta rowniez oddalona’, to podlega [karze] chtosty z dwoch
tytutow'®. [Jesli zwykty kaptan poslubil] oddalong, ktoéra byta takze chalucg”,
to podlega [karze] tylko z jednego tytutu'2.’!3 (3,1)

Ta miszna kontynuuje wyliczanie tych, ktérzy podlegaja chtoscie. Rozpoczyna
od zagrozonych kara wytepienia karet, a w dalszej czesci tej lekcji wymienia si¢
tych, ktorych kara wytepienia karet nie dotyczy:

* Por. Kehati, P., Misznajot mewoarot, Jeruszalaim 2003 oraz przektad na jezyk angielski: Kehati,
P., The Mishnah. A New Translation With a Commentary, Transl. R. Fisch, Jerusalem 1994 (cytowane
dalej jako: Kehati), Mak 3,1.

5 Hebr. lokin — ‘przyjmujacy razy’.

¢ Ci wszyscy podlegaja karze wytgpienia karet, ale nie karze $mierci na podstawie sadowego
wyroku, por. Ket 3,1; Marcinkowski, R., Miszna: Naszim (Kobiety), Wstep, przeklad z jezyka
hebrajskiego i opracowanie: Roman Marcinkowski, Warszawa—Bellerive-sur-Allier 2016, cytowane
dalej jako: Miszna: Naszim (Kobiety), s. 154-155. Ta miszna poucza, ze karze si¢ chtosta podlegajacych
karet, a podlegajacych karze $mierci na mocy wyroku sagdowego nie karze si¢ chlosta, por. Albeck,
Ch., Szisza Sidre Miszna (hebr. Sze$¢ Porzadkow Miszny), Jeruszalaim (Jerozolima) 2008, s. 228,
cytowane dalej jako: Albeck IV 228; Kehati, tamze.

7 Arcykaptan nie moze poslubi¢ wdowy (ani oddalonej), zwykty kaptan rozwiedzionej, a Izraelita
mamzeret (Kpt 21,7.14; Pwt 23,3). Chaluca jest zabroniona dla kaptana na mocy wyroku Soferim.
Karze si¢ go chlostg za niepostuszenstwo wobec prawa rabinicznego.

$ Zyd, ktory poslubit mamzeret, ztamat zakaz Tory: ‘bekart nie wejdzie do Zgromadzenia Pana’
(Pwt 23,3), a jesli poslubit netine, ztamat zakaz kréla Dawida zabraniajacego potomkom Gibeonitow
wchodzi¢ do Zgromadzenia Izraela, por. Joz 9,37; Miszna: Naszim (Kobiety), s. 445. Niektorzy odnosza
to takze do zakazu Tory ‘nie bedziesz zawieral z nimi matzenstw’ (Pwt 7,3).

° Hebr. almana ugrusza oznacza wdowe, ktora wyszta ponownie za maz i zostata oddalona przez
meza.

10" Podlega podwojnej karze chlosty (dwa razy po czterdzieSci uderzen): jedna chlosta za to,
ze poSlubit zabroniong mu wdowe, a druga za to, ze poslubit zabroniong mu rozwodke.

' Hebr. gerusza wachaluca oznacza kobietg oddalona przez jej pierwszego meza, ktora po $mierci
drugiego meza przeprowadzita chalice.

12 Podlega karze chlosty z powodu ztamania zakazu Tory zabraniajacego zwyklemu kaptanowi
poslubienia rozwiedzionej (Kpt 21,7). Chaluca, jak to juz wyzej wyjasniano, jest zabroniona kaptanowi
tylko na mocy wyroku Soferim.

13 Wszystkie cytaty z Miszny (wedlug autorskiego przektadu) zostaty wyréznione w tekScie
cudzystowem.
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,»[Chto$cie!* podlegaja takze:] nieczysty'®, ktory zjadt rzecz poswigecong'é, ten, kto
w stanie nieczystosci rytualnej'” wszedt do Swiatyni'®, kto zjadt thuszcz lub krew!®
albo notar® lub tez pigul’’ [z ofiary lub ofiare, ktora stata si¢] nieczysta?, albo tez
zarznat [ofiare] lub ztozyt ja poza [Swigtynia]®, kto jadt kwas? podczas Pesach albo
tez jadt® lub wykonywat prace?® w Jom Kipur, albo przygotowywat [co$ w rodzaju]
oliwy do namaszczania?’ lub kadzidto, lub smarowat si¢ oliwa do namaszczania®,
albo jadt padling®® lub trefne?!, albo zwierzeta nieczyste™ lub petzajgce’; ten, kto jadt
produkt, z ktoérego nie wydzielono dziesigcin®* lub pierwszg dziesigcing®, z ktorej

14 Pierwsza potowa tej miszny jest powtorzona w drugiej czesci pierwszej lekcji rozpoczynajacej
traktat Keritot (Wytepienia) (Ker 1,1).

15 Hebr. tame.

16 Hebr. kodesz. Kto$ taki podlega karze wytepienia karet, por. Kpt 7,20.

17 Hebr. tame.

¥ Por. Lb 5,3.

¥ Kpt 3,17.

2 Hebr. notar oznacza to, co zostato z ofiary, kiedy uptynat czas jej spozywania, por. Wj 29,34.

2l Hebr. pigul oznacza migso ofiary, ktore urzgdujacy kaptan przeznaczyt do spozycia w
niewtasciwym miejscu lub czasie, por. Kpt 7,18.

2 Por. Kpt 7,19.

2 Por. Kpt 7,4.9.

24 Hebr. chamec, por. Wj 12,15; 13,3; Pes 1,1; Miszna: Moed (Swieto), s. 95.

3 Jom Kipur jest $wietem 1 postem zarazem, por. Kpt 23,29. Por. takze Kalendarz zydowski —
Swieta religijne i posty, w: Miszna: Moed (Swieto), s. 298-299.

% Kpt 23,30-31.

2 'Wj 30,32.

% 'Wj 30,37-38.

» Wj 30,32.

30 Hebr. newelot to 1.mn. od newela — dost. ‘padlina’, termin oznaczajacy zwierze dozwolone
(czyste), ktore poniosto gwattowna $mier¢ lub zostato zarznigte w niewlasciwy sposob (Chul 2,1-4).
Judaizm zabrania jej spozywania: ‘Nie bedziesz jes¢ zadnej padliny. Dasz ja cudzoziemcowi, ktory jest
w twoich bramach (ger), aby ja zjadl albo sprzedasz obcemu (nochri)’. W zadnym wypadku nie chodzi
tu o padling w powszechnym znaczeniu tego stowa, por. Pwt 14,21; R. Marcinkowski, Paradygmaty
religijnosci w judaizmie rabinicznym, Krakow 2004, s. 185-186.

3 W tekécie oryginalnym wystepuje termin frefot, . mn. od trefa, co oznacza migso zwierzat
dozwolonych (czystych), ktére nie nadaje si¢ do spozycia wskutek okaleczenia lub rozszarpania
zwierzgcia. W Misznie wystepuje zwykle w znaczeniu: a) migso zwierzat okaleczonych tak, ze nie
moglyby przezy¢ dwunastu miesigcy albo takich, ktore doznaly jakiego$ uszczerbku lub nabyly wade
powodujaca ich nienormalny wyglad; b) migso zwierzat zarznigtych w uznany sposéb, ale nie do
konca profesjonalnie w odréznieniu od newela — ‘padlina’, co wyjasniono wyzej. Por. Marcinkowski,
R., (red.) Miszna: Zeraim (Nasiona), Warszawa 2013, cytowane dalej jako: Miszna: Zeraim (Nasiona),
s. 319.

32 Hebr. szkacim to 1.mn. od szekec, co oznacza ‘obrzydliwos¢ dla Pana’, czyli zwierzgta nieczyste,
zabronione do spozywania, por. Kpt 7,21; 11,10.12.

3 Kpt 11,11.13.

3% Hebr. tewel oznacza produkt spozywczy, z ktorego nie wydzielono terumy i dziesigcin. Ten,
kto spozyt taki produkt, podlegat karze $mierci z rak niebios. Sprawy zwiazane z darami ofiarnymi
(terumot) 1 dziesigcinami (maaserot) omawia pierwszy dzial Miszny, zob. szczegélnie podrozdziat
wstepny Dziesieciny i dary ofiarne, w: Miszna: Zeraim (Nasiona), s. 45-48.

3 Maaser riszon.
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nie wydzielono daru dla kaptanéw?, albo drugg dziesi¢cing®” lub rzecz po§wigcong™®,
ktorej nie wykupiono. Ile musi zjes¢ produktu, z ktdérego nie wydzielono dziesiecin,
zeby ponies¢ wing?** Rabi Szimon moéwi: Jakakolwiek ilos¢*’. Medrcy za$§ mowia:
Wielkosci oliwki*'. Odpowiedziat im*? rabi Szimon: Czyz nie zgadzacie si¢ ze mna,
ze ponosi wing ten, kto zjadt mrowke* o wiele mniejsza?* Odrzekli mu*: Poniewaz
ona jest taka od jej stworzenia. Odpowiedziat im [ponownie]: Takze pojedyncze
ziarno pszenicy jest takie od jego stworzenia*.” (3,2)

Ta miszna kontynuuje wyliczanie podlegajacych chtoscie:

,»Ten, kto zjadl pierwociny*’, zanim odczytano*® nad nimi [formute*] albo najswietsze
ofiary® poza zastonami' [dziedzifica $§wigtynnego], albo tez mniejsze $wigtosci®?

36 Hebr. szelo nitla terumato.

Maaser szeni.

3% Hekdesz.

3 Zeby zosta¢ ukarany chlostg.

Hebr. kol szehu — ‘trochg’, ‘cokolwiek’.

Hebrajski termin kazajit — dost. ‘jak oliwka’ jest do§¢ czgsto uzywany w Misznie jako miara
dozwolonego lub zabronionego produktu. W tym przypadku, jesli kto§ zjadt zabronionego produktu
mniej od wielkos$ci oliwki, to nie podlegat karze chlosty.

42 Medrcom.

# Zgodnie z Kpt 14,42.44 ten, kto zjadt mrowke jako zwierze¢ nieczyste (szerec haszorec al-
haarec), podlegal karze chtosty.

#0d wielkosci oliwki.

4 Rabiemu Szimonowi.

% Tzn., ze podlega karze chlosty ten, kto zjadt jedno ziarno pszenicy, z ktorej nie wydzielono
daréw i dziesigcin. Medrcy za stworzenie uznali tu istot¢ posiadajaca dusze (ma szejesz bo neszamay).
Halachg ustalono na podstawie opinii Medrcow.

47 Hebr. bikurim. Zapewne chodzi tu o kaptana, por. nizej.

8 Hebr. kara — dost. ‘odczytal’.

# Zgodnie z Ksigga powtdrzonego Prawa po wejsciu do Ziemi Obiecanej Izraelici ztozyli nakazang
im ofiar¢ z pierwocin ptodéw rolnych i zlozyli towarzyszace temu o$wiadczenie. To dalo podstawe
do corocznego sktadania ofiar z pierwocin i wypowiadania formuty wyznania rozpoczynajacej si¢ od
stow: ‘Bladzacym Aramejczykiem byl moj ojciec...’, por. Pwt 26,1-11. Miszna w pierwszym dziale
Zeraim pos$wigca zagadnieniu pierwocin oddzielny traktat Bikurim (Pierwociny), ktéry informuje,
ze pierwociny przyniesione do Jerozolimy maja ten sam status prawny, co teruma (Bik 2,1). Jesli
spozy? je rozmyslnie kto$, kto nie nalezat do rodu kaptanskiego, ztamat tym samym zakaz i podlegat
karze $mierci z r¢ki niebios. Ta miszna poucza, ze jesli kto§ wniost pierwociny do Jerozolimy, to zanim
nie odczytat fragmentu ‘Bladzacym Aramejczykiem byt moj ojciec...’, nie wolno ich bylo spozy¢
nawet kaptanowi, tzn. ze kaptan, ktory zjadt co$ z tych pierwocin, zanim wypowiedziano formute
wyznania, podlegat karze chtosty. Oddzielne wyznanie, zwane widuj maaser, wypowiadano przy
sktadaniu dziesiecin, o czym poucza traktat Maaser szeni (Druga dziesiecina), por. Maas Sz 5,5-15,
a szczegolnie Maas Sz 5,10.

0 Hebr. kodsze kodaszim — dost. ‘$wigte §wigtosci’ oznacza najswigtsze ofiary, takie jak ofiara
przeblagalna za grzech chatat czy ofiara przeblagalna za wing aszam, por. Zew 5,3.5.

51 Terminem kela ‘im okreslano zastony wokot dziedzinca $wiatynnego w Jerozolimie (Wj 27,9),
a takze mur wokot (Zew 5,3.5).

52 Hebr. kodaszim kalim — dost. ‘lzejsze §wigtosci’, np. migso z ofiary pojednania szelamim
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lub druga dziesi¢cing™ poza murem [Jerozolimy]*, albo ztamat kos¢ czystej ofiary
paschalnej®® — ten otrzymuje czterdzieSci [uderzen]. Jesli jednak pozostawit czysta
[ofiare paschalng]®, a zlamal [ko$¢] nieczystej, to nie otrzymuje czterdziestu
[uderzen’].” (3,3)

Ksiega Powtdrzonego Prawa mowi: ‘Jesli na swej drodze, czy to na drzewie
czy na ziemi, natrafisz przed sobg na ptasie gniazdo z piskletami lub jajkami
1 matkg je wysiadujaca, to nie zabierzesz matki z piskletami, ale wypuscisz matke,
a mtode wezmiesz sobie, aby ci si¢ dobrze wiodlto i aby$ dlugo zyt’ (Pwt 22,6-7).
Ten fragment Tory stanowi podstawe do rozwazan tannaitow w kontekscie kary
chtosty:

»Jesli ktos wzigt samiczke®® z jej mtodymi®, rabi Jehuda mowi: Podlega karze
chtosty®, ale nie [musi juz] uwalnia¢ [matki]®'. Medrcy za$ méwig: [Musi] uwolnié
[samiczke] i nie podlega karze chlosty®. Oto zasada: [Jesli kto$ przekracza]
jakiekolwiek negatywne przykazanie® ‘nie bedziesz czynit®’, ktore pociaga za soba
przykazanie pozytywne® ‘wstan i zrob®’, ten nie podlega z tego powodu [karze
chtosty]%".” (3,4)

(1.poj. szelem), ofiary paschalnej (pesach) lub ofiary dzigkczynnej (foda), por. Zew 5,6-8.

3 Maaser szeni. Miszna poswigca temu zagadnieniu traktat pod tym samym tytutem.

* Pwt 12,17-18; Zew 5,6-8.

3 Wj 12,46.

% Nic z ofiary paschalnej nie mogto zosta¢ na nastepny dzien, por. Wj 12,10. Ten, kto ja pozostawit,
nie wykonat zadnej czynnosci, nie podlega wigc karze chtosty, por. Albeck IV 230.

57 Por. Pes 7,11.

% Hebr. em — dost. ‘matka’.
Ztamat zakaz: ‘nie zabierzesz matki z piskletami’.
Poniewaz ztamat zakaz biblijny.

¢ Rabi Jehuda wskazuje, ze matke nalezalo uwolni¢ najpierw. Teraz nie da si¢ juz naprawié
przekroczenia zakazu biblijnego, dlatego wypuszczenie samiczki nic nie zmieni.

¢ Wedlug Medrcow to jest zakaz, ktorego ztamanie mozna naprawié przez pozytywne przyka-
zanie, czyli nakaz ‘wypus$cisz matke’. Medrcy rozumieja to nastgpujaco: Nie powiniene$ bra¢ matki
z piskletami, ale skoro ztamate§ zakaz biorgc matke, to mozesz to naprawié przez wypuszczenie jej
zgodnie ze stowami nakazu ‘wypuscisz matke’.

% Tzn. zakaz.

% Hebr. lo taase.

% Tzn. nakaz.

% Hebr. kum waase.
Nie podlega karze chlosty za ztamanie zakazu, jesli wypelni nakaz. W tym przypadku wystarczy
uwolni¢ matke, nawet po zabraniu jej razem z piskletami. Jesliby jednak w jaki$ sposob matka tego nie
przezyta, np. uderzyta w galaz ratujac piskleta, to winowajca podlega karze chtosty, gdyz nie wypehit
nakazu ‘wypuscisz matke’. Halache ustalono na podstawie opinii Medrcow.
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Ta miszna kontynuuje wyliczanie wykroczen podlegajacych biczowaniu:

,Jesli kto$ zrobit sobie tysing na glowie®® albo obciat sobie wlosy wokot glowy®,
albo [tez] zgolit wlosy po bokach brody’ lub zrobit sobie jedno nacigcie z powodu
zmartego”!, to podlega [karze chtosty]. Je$li zrobit jedno naciecie z powodu pieciu
zmartych™ lub pig¢ nacie¢ z powodu jednego zmartego, to odpowiada za kazde
[nacigcie] i kazdego [zmarlego] oddzielnie™. [W przypadku obcigcia wloséw]
na gltowie podlega [biczowaniu] dwukrotnie™, jedng [chloste] za te strone [glowy]
i jedna za druga strong. Jesli zgolit brode, to podlega dwukrotnej [karze chlosty]
za kazda ze stron i jednej [karze za zgolenie brody] od dotu”. Rabi Eliezer mowi:
Jesli pozbyt si¢ wszystkiego naraz, to podlega tylko jednemu [biczowaniu]’.
Nie ponosi za$§ odpowiedzialnosci, dopoki nie pozbedzie si¢ jej przy pomocy
brzytwy”’. Rabi Eliezer mowi: Jesli wyrwie ja’® szczypcami albo nawet [zetnie]
toporkiem ciesielskim, ponosi wine”.” (3,5)

Ta miszna odnosi si¢ do biblijnego zakazu robienia tatuazu: ‘Nie begdziecie si¢
tatuowac’ (Kpt 19,28), ktory taczono z praktykami batwochwalczymi, za co grozita
kara chlosty:

,»Ten, kto robi sobie tatuaz® [na ciele]® — jesli narysowat [wzor], ale nie ponaktuwat
[go] lub ponaktuwal, ale nie narysowal [wzoru], to nie podlega [karze chlosty],

% Jako znak zaloby po zmartym, czego zakazuje Tora: ‘JesteScie synami Pana Boga waszego.
Z powodu zmartego nie bedziecie si¢ nacina¢ ani robi¢ sobie lysiny pomiedzy oczami’ (Pwt 14,1)
i w odniesieniu do kaptandw: ‘Nie beda sobie robié tysiny na glowie ani goli¢ skrawka brody, ani [tez]
nacina¢ swego ciala’ (Kpt 21,5).

® “Nie bedziecie strzyc wltosow wokot glowy’ (Kpt 19,27).

0 “Nie bedziesz golit wlosow po bokach brody’ (Kpt 19,27).

"I “Ani nacigcia po zmarlym nie zrobicie na swym ciele’ (Kpt 19,28).

Jako znak Zaloby po pigciu zmartych.

3 Podlega karze chlosty za ztamanie zakazu Tory: ‘Ani nacigcia po zmartym nie zrobicie na swym
ciele’ (Kpt 19,28). Niektorzy wyjasniaja, ze jesli byt ostrzezony tylko raz, a zrobit pi¢¢ nacieé na ciele,
to odpowiada za jeden raz, tzn. podlega jednej karze chlosty.

™ Nalezy mu wymierzy¢ chtost¢ dwa razy, poniewaz glowa ma dwa boki.

> Medrcy ustalili, ze broda ma pie¢ rogow (katow), dlatego za zgolenie brody grozita pigciokrotna
kara chlosty (pig¢ razy po czterdziesci bez jednego).

7 Zdaniem rabiego Eliezera za zgolenie calej brody za jednym razem grozi tylko jedna kara
chtosty. Halacha si¢ jednak z tg opinig nie zgadza.

77 Nie bedzie wychtostany, dopdki do golenia brody nie uzyje brzytwy. Ta opinia ktdci si¢ jednak
zKpt 19,27, gdzie w oryginale jest napisane: lo taszchit et peat zekanecha — dost. ‘nie bedziesz niszczyt
skrawka twojej brody’. Rdzen hebrajski szin-chet-taw oznacza wszelki rodzaj niszczenia.

8 Brode.

™ Podlega karze chlosty.

8 Hebr. ktowet kaaka nalezy rozumie¢ jako ‘wytatuowany napis’ lub ‘odci$niety wzor’. Miszna
uzywa tego biblijnego wyrazenia w kontekscie rysowania jak i nakluwania.

81 Zgodnie z Kpt 19,28 podlega karze chlosty.

72
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dopdki nie narysuje wzoru i nie wytatuuje go atramentem lub farbka do oczu albo
czymkolwiek, co zostawia trwaly §lad. Rabi Szimon ben Jehuda w imieniu rabiego
Szimona moéwi: Nie ponosi odpowiedzialno$ci, dopdki nie napisze tam imienia
[bozka]®, jak napisano®: ‘Nie bedziecie si¢ tatuowacé. Ja jestem Panem’®.” (3,6)

Cala ta miszna stanowi powtorzony fragment traktatu Nazir 6,4 moéwiacy
o nazirejczyku, ktory pit wino, przez co podlegal karze chlosty i zapewne z tego
powodu zostato to tutaj zamieszczone:

,Jesli nazirejezyk® pil wino przez caty dzien®*, to ponosi wing tylko za jeden raz.
Jesli go ostrzegano: ‘Nie pij! Nie pij!’, a on [mimo to] pit, to ponosi wine®’ za kazde
jednorazowe [wypicie oddzielnie].” (3,7)

Ta lekcja jest kontynuacja poprzedniej i w kontekscie kary chlosty omawia
odpowiedzialnos¢ nazirejczyka za ztamanie §lubu nazireatu:

,Jesli przez® caly dzien sprowadzal na siebie nieczysto§¢ zmarlych®, to ponosi
wine”® tylko za jeden raz. Jesli [jednak] go ostrzegano: ‘Nie zanieczyszczaj sig!
Nie zanieczyszczaj si¢!’, a on [nadal] si¢ zanieczyszczat, to ponosi wing®' za kazde
jednorazowe [zanieczyszczenie si¢ oddzielnie]*. Jesli strzygt si¢ przez caty dzien®,
to ponosi wing tylko za jeden raz. Jesli go ostrzegano ‘Nie strzyz si¢! Nie strzyz
si¢!’, a on [mimo to] si¢ strzygt, to ponosi wing’* za kazde jednorazowe [strzyzenie
si¢]. Jesli przez caty dzien nosit na sobie ubrania kilajim®, to ponosi wing tylko za
jeden raz®. Jesli go ostrzegano®”: ‘Nie ubieraj sie [tak]! Nie ubieraj si¢ [tak]!’, a on

82 Lub innego terminu batwochwalczego.

8 Hebr. szeneemar — dost. ‘gdyz powiedziano’.

8 Kpt 19,28. Tekst oryginalny akcentuje ‘Ja’, stad wszelkie komentarze odnoszace si¢ do
balwochwalstwa jako przeciwstawienie si¢ Jedynemu Bogu, por. Danby, H., The Mishnah. Translated
from the Hebrew with Introduction and Explanatory Notes, Peabody, Massachusetts 2016 (cytowane
dalej jako: Danby), s. 496.

85 Slubowi nazireatu Miszna poswieca w trzecim dziale traktat Nazir (Nazirejczyk).

8 A zostat ostrzezony tylko raz.

87 Podlega karze chlosty za kazdy haust.

8 Ta miszna zawiera dwa kolejne fragmenty z traktatu Nazir 6,4, ktore tematycznie wigza si¢
z karg chlosty. Ostatnia czg$¢ tej miszny od stow: ‘Jesli przez caty dzien nosit na sobie ubrania kilajim...’
(do konca tej lekcji) taczy sie tematycznie z traktatem Kilajim.

? A ostrzezono go tylko raz.

Podlega karze chlosty.

Jw.

2 Por. Naz 3,5.

% A ostrzezono go tylko raz.

Podlega karze chlosty.

Np. welniane i Iniane.

Podlega jednej karze chlosty, jakby tylko jeden raz wlozyt na siebie kilajim.
Hebr. amru lo — dost. ‘moéwili mu’.
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rozbierat si¢ i ubieral, to ponosi wing”® za kazde jednorazowe [wtozenie na siebie
kilajim]®.” (3,8)

Ta miszna uczy, ze jedna niewlasciwa czynnos¢ moze skutkowaé ztamaniem
az o$miu zakazdéw, a w konsekwencji osmiokrotng karg chlosty (osiem razy po 39
uderzen):

,,Bywa, ze kto$ orze jedng skibe, a odpowiada za [ztamanie] osmiu zakazow!'®: jesli

oral w wolu i osta!”!, ktére byly poswiccone [Swiatyni]'®?, w kilajim w winnicy'®,

w roku szabatowym'®, w swigto'®, bedac kaptanem i nazirejczykiem [orat] w miej-

scu nieczystym!%. Chananja ben Chachinaj dodaje!'’’: Ponadto ubrany w kilajim'®.

% Podlega karze chlosty.

% Za kazde wlozenie na siebie kilajim po uprzednim ostrzezeniu, tzn. ilekro¢ wktadat na siebie
zabronione ubrania po wczesniejszym ostrzezeniu, tyle kar chlosty powinien otrzymac.

10 Podlega o$miokrotnej karze chiosty, jesli zostal wezesniej ostrzezony o wszystkich mozliwych
wykroczeniach zwiazanych z ta orka.

01 Ztamatl pierwszy zakaz, ktory dotyczy kilajim: ‘Nie bedziesz orat w wotu i osta razem’
(Pwt 22,10).

102 W6t byt poswigcony na ofiare sktadana na oltarzu, a osiot, ktory nie nadaje si¢ na ofiarg, miat
stuzyé Swiatyni do innych celow lub byé sprzedany, a pienigdze ze sprzedazy zasilityby skarbiec
Swigtynny. Zostat tu dodatkowo ztamany zakaz biblijny: ‘... nie bedziesz pracowat w pierworodnego
twego wotu...” (Pwt 15,19). Nie wolno tez bylo mie¢ jakiegokolwiek pozytku (w tym z pracy) z osta
poswieconego Swiatyni. W obu przypadkach zostat ztamany zakaz dotyczacy $wictosci tego, co zostato
poswiecone Swiatyni (Kpt 15,5nn; Pwt 12,17; 15,19).

103 Jesli przysypywat jedng skibg nasiona pszenicy, jeczmienia i winogron, tamat zakaz biblijny:
‘Nie bedziesz obsiewal swojej winnicy kilajim’ (Pwt 22,9). Zgodnie z halachg ten, kto obsiat swoja
winnice dwoma rodzajami nasion, podlegat karze chlosty. Niektorzy wyjasniaja, ze zostaly tu ztamane
dwa zakazy, jeden zabraniajacy taczenia dwoch rodzajéw nasion i drugi odnoszacy si¢ do wysiewania
dwoch rodzajow nasion w winnicy. Pierwszy z nich jest takze biblijnym: ‘... nie b¢dziesz obsiewat
swojego pola kilajim’ (Kpt 19,19). Zagadnieniu kilajim Miszna po$wigca jeden z traktatéw pod
tym wilasnie tytutem w pierwszym dziale Zeraim (Nasiona) i zostalo to tam doktadnie oméwione,
por. Miszna: Zeraim (Nasiona), s. 51-52, 139-170.

104 Orka oraz wszelkie przygotowanie gruntu pod uprawe bylo zabronione w roku szabatowym,
co wyrazaja zakazy i nakazy biblijne, m.in.: ‘...A w roku siddmym ziemia be¢dzie miata sobotni
odpoczynek, odpoczynek dla Pana, pola swego nie obsiejesz...” (Kpt 25,4). Traktat Miszny Szewiit
(Rok szabatowy) omawia to zagadnienie, por. Miszna: Zeraim (Nasiona), s. 48-50, 171-195.

15 Hebr. jom tow. Do $wieta odnosi si¢ biblijny zakaz: ...w tym dniu Zadnej pracy nie bedziecie
wykonywac...” (Kpt 23,7). Ztamanie tego zakazu karano chtosta. Tannaici nie wymieniaja tu szabatu,
poniewaz za zabroniona w szabat prac¢ karano $miercia, jesli jej wykonawca zostal wczesniej
ostrzezony lub podlegal karze wytgpienia karet, jesli go wczeéniej nie ostrzezono.

106 Np. na cmentarzu lub polu skalanym nieczysto$cig zmartego. Ani kaptan, ani nazirejczyk nie
mogt si¢ skala¢ nieczystoscia zmartego. Zostaty tu ztamane dwa zakazy Tory w kontekscie skalania si¢
nieczystoscig zmartego w odniesieniu do kaptana (Kpt 21,1) i nazirejczyka (Lb 6,6). Temu ostatniemu
zagadnieniu Miszna po$wigca traktat Nazir (Nazirejczyk) w trzecim swym dziale, por. Miszna.: Naszim
(Kobiety), s. 49-51, 269-320.

197 Hebr. omer — dost. ‘mowi’.

18 Rabi Chananja dodaje dziewigte wykroczenie, je$li orzacy nositby na sobie kilajim, tzn.
minimum dwa r6zne rodzaje materiatu lub nici w swojej odziezy, co stanowitoby dziewiate ztamanie
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Odpowiedzieli'” mu: To nie nalezy do tej samej kategorii wykroczenia''®. Odrzekt'"!

im: Rowniez nazirejczyk nie nalezy do tej samej kategorii''2.” (3,9)

Z tej miszny dowiadujemy sie, Ze tannaici roznili si¢ w sprawie liczby uderzen,
ktére obejmowato jedno biczowanie:

,»lle razy si¢ go chloszcze?''® Czterdziesci bez jednego'', jak napisano'” ‘w licz-

bie czterdziestu''®’, [dlatego wyznaczono] liczbe bliskg czterdziestu''’. Rabi
Jehuda méwi: Otrzymuje pelne czterdziesci [uderzen]''®. A gdzie wymierza sie mu
dodatkowe [uderzenie]?!"? Pomiedzy barki.” (3,10)

Ta miszna uczy, ze zwykle ustalano liczb¢ uderzen podzielng przez trzy
i w zaleznosci od kondycji zdrowotnej skazanego wymierzano jedng trzecia lub
dwie trzecie czy trzydziesci dziewig¢ uderzen, a nawet dodawano czterdziesty raz.
Mozliwe bylo takze ustalenie innej liczby uderzen. Ta lekcja mowi o karze chlosty
sktadajacej si¢ z osiemnastu razéw. Liczbe uderzen wolno bylo zmniejszy¢, ale
nigdy jej nie zwigkszano:

»Wyznaczano [liczbe] uderzen podzielng przez trzy. Jesli ustalono, ze otrzyma
czterdziesci [uderzen bezjednego, a kiedy] wymierzono mu czes$¢ ztego i stwierdzono,
Ze nie jest w stanie przyjac¢ czterdziestu [razéw bez jednego], to go zwalniano'%.

prawa (Kpt 19,19; Pwt 22,11). Medrey nie tacza jednak kilajim odziezy z kilajim uzywanych do orki
zwierzat.

1% Medrcy mu odpowiedzieli.

110 Medrcy uznali osiem wykroczen zwigzanych z orkg. Ich zdaniem kaptan odpowiada za wejscie
na teren skalany nieczystoscia zmartego, a nie za orke na tym terenie, por. Ker 3,4; Kil 8,1; 9,1nn.

' Rabi Chananja.

112 Podobnie do kaptana rabi Chananja wyklucza tu nazirejczyka.

113 W sprawie chtosty Tora orzeka: ‘...Sedzia [rozkaze] go potozy¢ i w jego obecnosci wymierzyé
mu odpowiednia do przewinienia liczbe uderzen. Czterdziesci razow otrzyma, nie wiecej...” (Pwt 25,2-3).

14 Czyli trzydziesci dziewie¢ uderzen. Wymierzano o jedno uderzenie mniej, zeby przez pomytke
nie doda¢ jednego uderzenia za duzo. Gdyby wymierzajacy kar¢ uderzyt o jeden raz za duzo,
a biczowany zmartby wskutek chtosty, biczujacy odpowiadalby za nieumys$lne spowodowanie §mierci
i musialby szuka¢ schronienia w miescie ucieczki, por. Mak 3,14.

15 Hebr. szeneemar — dost. ‘gdyz powiedziano’.

16 Pwt 25,2-3. Drugi werset koficzy si¢ wyrazem bemispar — dost. ‘w liczbie’, a trzeci rozpoczyna
liczebnik arba ‘im — ‘czterdziesci’, co razem daje ‘w liczbie czterdziestu’.

17 Zrozumiano to jako liczbe najblizsza czterdziestu, ktora by je nie przekraczata, czyli trzydziesci
dziewigé.

18 Zgodnie ze stowami Tory: ‘czterdziesci razow otrzyma’ (Pwt 25,2).

119 Nastepna miszna oraz trzynasta tego rozdziatu wyjadniaja, ze kar¢ chlosty dzielono na trzy
czesci (trzy razy po trzynascie uderzen, razem trzydziesci dziewigc) i wykonywano ja z dwiema
przerwami. Jedng trzecig razéw uderzano z przodu, a dwie trzecie z tylu. Stad pytanie w tej lekcji
o miejsce czterdziestego uderzenia przy pelnym wykonywaniu kary.

120 Skazany zbytnio stabt w czasie chtosty, dlatego w obawie o jego zdrowie i zycie zwalniano go
z reszty Kary.
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Jesli ustalono, Ze otrzyma osiemnascie [razow, a kiedy] je otrzymatl i stwierdzono,
ze moglby dostaé czterdzie$ci [uderzen bez jednego, to takze go] zwalniano'?!. Jesli
popethil wykroczenie obejmujace [ztamanie] dwodch zakazoéw i ustalono mu jedna
[kare za obydwa wykroczenia], to po jej otrzymaniu jest zwolniony'?, ale jesli nie
[ustalono jednej kary za obydwa wykroczenia], to powinien otrzymaé [pierwsza
chloste], wykurowac si¢ i wroci¢ na drugg chloste.” (3,11)

Ta miszna podaje szczegoty dotyczace wykonania kary chlosty:

,»W jaki sposob sie go chloszcze? Przywiazuje si¢ obie jego rece do stupa z jednej
i drugiej strony, a wozny synagogalny'? chwyta [za] jego ubranie, jesli sie porwie,
to si¢ porwie, a jesli si¢ podrze, to si¢ podrze, az odstoni jego piers'>. Za nim'*
ustawiony jest kamien, na ktorym staje wozny synagogalny'? z biczem ze skory
cielgcej w reku, jednym pasem rozdzielajacym si¢ na dwa, a nastgpnie na cztery, a w
nim sg dwa [dodatkowe] rzemienie'?’ podnoszace si¢ i opadajace.” (3,12)

Ta miszna jest kontynuacjg poprzedniej i precyzuje wykonywanie kar chlosty,
opisuje jak sporzadzano bicz, jak dzielono ilo$¢ uderzen (por. Mak 3,11), gdzie je
wymierzano i w jaki sposob to czyniono:

128 uchwytu [wynosi jedng miare] tefach'® i szeroko$¢ [jedng miare]

131 2o

»[Dhugosé] jego
tefach, a jego koniec powinien siega¢ do pepka'*’. Jedng trzecig razow uderza

121 Takze w sytuacji odwrotnej, jesli komu$ ustalono osiemnascie uderzen, a w czasie chlosty

okazalo si¢, ze wytrzymalby trzydziesci dziewig¢ razoéw, to po osiemnastu go zwalniano zgodnie
z wczesniejszym orzeczeniem.

122 Jedli za obydwa wykroczenia ustalono jedng kare, np. dwadzie$cia cztery uderzenia za pierwsze
przewinienie i osiemnascie za drugie, czyli razem czterdziesci dwa razy, to po jej wykonaniu winowajca
byt zwolniony z pozostatej kary.

12 Hebr. chazan hakneset oznacza woznego synagogi, ktora znajdowata si¢ na Wzgorzu
Swigtynnym, obok dziedzinca. Dbat o whasciwe wypetnianie liturgii i sprawowanie obrzedow, takze
o wykonywanie kar, por. Sot 7,7.

124 To blizniaczo przypomina traktowanie kobiety podejrzanej o cudzotéstwo, por. Sot 1,5. Tutaj
wozny synagogalny odstania klatke piersiowa mezczyzny i jego plecy, zeby razy siggaty bezposrednio
ciala, a nie ubrania.

125 Kamien stawiano za skazanym na karg chtosty.

126 Wykonawca chtosty wchodzit na kamien, zeby z wigksza sitg uderzaé¢ skazanego.

127 Dwa dodatkowe ciefisze paski sporzadzano z o$lej skory i mocowano w $rodku pozostatych,
por. Albeck IV 233; Danby, s. 407; Kehati, Mak 3,12.

122 Mowa tu o biczu.

129 Tefach to jednostka dtugos$ci réwna szerokosci dioni (czterech ztozonych palcdw), 1/6 tokcia,
por. Wazniejsze monety, wagi i miary, w: Miszna: Zeraim (Nasiona), s. 324.

130 Biczysko byto wktadane przez otwor w uchwycie, co pozwalato na wydtuzanie i skracanie go
w zaleznosci od wysokosci biczowanego tak, aby przy uderzaniu przez ramiona siggalo jego pgpka,
por. Danby, s. 407; Kehati, Mak 3,13.

31 Wozny synagogalny.
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z przodu'¥, a dwie trzecie z tytu'*; nie moze uderzaé go stojacego lub siedzgcego'**,

ale tylko pochylonego!*®, jak napisano: ‘sedzia rozkaze go potozy¢’'*¢. Biczujacy za$
powinien uderza¢ jedna r¢ka z catej mocy™’.” (3,13)

Ta miszna kontynuuje opis biczowania:

,»Alektor czyta'*®: ‘Jesli nie bedziesz strzegt wypelniania ..., Pan porazi ciebie i twoje
potomstwo niezwyktymi plagami...’'*, [nastepnie] wraca do poczatku wersetu!*
(‘Bedziecie strzec stow tego przymierza...’'*! i konczy ‘A On jest mitosierny,
wybacza wing...”!*? i powraca do poczatku czytania). Jesliby [biczowany] zmart
od jego uderzen, to nikt nie ponosi winy'®. Jesliby dotozyt mu jedno uderzenie
i tamten by zmarl, to ten musi szuka¢ schronienia z jego powodu'#. Je$li [biczowany]
zanieczyscit si¢ odchodami lub moczem, to jest zwolniony [z dalszej kary]'*. Rabi
Jehuda méwi: Mezczyzna — [jesli zanieczysci si¢] odchodami, a kobieta — [jesli
zanieczysSci sie] moczem'.” (3,14)

Na poczatku tego rozdzialu wymieniono rodzaje zagrozonych kara karet,
ktorzy podlegali takze chloscie. Wspomina si¢ tam o dwustu siedmiu réznych

132 W klatke piersiowa otrzymuje trzynascie uderzen bicza, por. Albeck IV 233-234; Danby, tamze;
Kehati, tamze.

133 Dwadziedcia sze$¢ uderzen w obnazone plecy, po trzynasdcie od kazdego ramienia, por. Albeck,
tamze; Danby, tamze; Kehati, tamze.

134 Biczowany nie moze sta¢ ani siedziec.

135 Hebr. mute. Jest tu pewna nie$cistos¢ z Ksigga Powtorzonego Prawa.

136 Hebr. wehippilo haszszofet — dost. ‘sedzia sprawi, zeby on lezal’, por. Pwt 25,2.

137 Hebr. maka raba tu rozumiane jako ‘mocne uderzenie’. Wystepuje w Pwt 25,3 w znaczeniu
‘nadmierne uderzenie’. Gemara przytacza barajte, wedlug ktorej wykonujacy karg powinien podnosié
bicz dwiema rekami, a uderza¢ jedna.

138 Podczas wykonywania kary chlosty przez woznego synagogalnego czytano wymienione tu
wersety Tory. Nakaz czytania podczas chlosty wydedukowano z Kpt 19,20, gdzie jest napisane bikkoret
tihje — dost. ‘bedzie krytyka’, tzn. bedzie wymierzona kara. Poniewaz w czasach Miszny tekst biblijny
nie byt jeszcze zwokalizowany, dlatego mozliwe byto odczytanie tego zwrotu jako bakrija tihje — dost.
‘bedzie z czytaniem’, co wyjasniono w Gemarze (Ker 11a).

139 Pwt 28,58-59.

140 Mikra moze m.in. oznacza¢ ‘Biblia’, ale rdwniez ‘czytanie’, ‘czytanka’, ‘recytacja’, ‘werset
biblijny’ czy ‘zebranie’, ‘zwotlanie’.

141 Pwt 29,8.

42 Ps 78,38.

3" Ani ten, kto na mocy sadu ustalil ilo§¢ uderzen, ani tez biczujacy. Nie ponoszg winy za $Smierc¢
skazanego podczas biczowania. Wszystko odbyto si¢ zgodnie z prawem.

144 Jesliby biczujacy np. przez pomytke uderzyt o jeden raz za duzo, a biczowany zmarlby, to
wykonujacy karg ponosi wing za nieumys$lne spowodowanie $mierci i musi si¢ chroni¢ w miescie
ucieczki przed mscicielem krwi, jak to wyjasniano w drugim rozdziale traktatu Makot, por. Lb 35,11-15.

145 Poniewaz — wedlug Gemary — zostal wystarczajaco ponizony.

146 Rabi Jehuda twierdzi, ze wstyd kobiety jest wigkszy niz mezczyzny, dlatego wezesniej nalezy
zakonczy¢ jej kare. Halacha si¢ jednak z tym nie zgadza, por. Albeck IV 234; Kehati, Mak 3,14.
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przypadkach wykroczen karanych chtosta. Ta miszna poucza, ze ci, ktorzy podlegali
karze wytepienia karet, a zostali ostrzezeni, ze moze ich spotkaé¢ chtosta i zostali
wychtostani, jesli t¢ kare juz wykonano, to nie obowiazuje ich juz kara wytgpienia
karet:

»Wszyscy, ktorzy podlegali [karze] wytepienia karet, a zostali wychtostani, nie pod-
legaja juz karze wytepienia, jak napisano'’: ‘twoj brat zostal pohanbiony na two-
ich oczach’'*8, a skoro zostal juz wychtostany'#, to jest ci jak brat!®, To sg stowa
rabiego Chananji ben Gamliela. Rzekt [jeszcze] rabi Chananja ben Gamliel:
Skoro popetniajacy jedno wykroczenie naraza z tego powodu swoja duszg!®!, to
o ile bardziej bedzie mu dodane do jego duszy, jesli wypehi jedno przykazanie!2.
Rabi Szimon moéwi: Mozemy si¢ o tym dowiedzie¢ z tego samego miejsca, jak
napisano'>: ‘dusze czynigce [to] zostang wytepione...”"** i w innym miejscu’>: ...
Cztowiek wypetniajacy przykazania'®, zyje dzigki nim’'¥’. Dlatego kazdy, kto siedzi
i nie popetnia wykroczenia'3, otrzyma zaptate, jakby wypetniat przykazania'>. Rabi
Szimon bar Rabi mowi: Przeciez jest napisane'®’: ‘Tylko si¢ wystrzegaj spozywania
krwi, poniewaz krew jest zyciem’'¢!. Jesli ten, kto trzyma si¢ z dala od krwi
(od ktérej dusza ludzka sie odcina'®?), otrzyma nagrode'®, to o ile bardziej ten, kto

147 Hebr. szeneemar — dost. ‘gdyz powiedziano’.

148 Pt 25,3

149 W jezyku hebrajskim mamy tu gre stow wenikla... kszeloka — ‘zostal pohanbiony... zostat
wychtostany’ sprowadzajaca si¢ do dwoch rdzeni kof-lamed-he (kala — ‘skalat si¢’, ‘zanieczyscit’ lub
‘zhanbit’) 1 lamed-kof-he (laka — ‘byl biczowany’, ‘zostal wychlostany’, ‘otrzymat razy’).

130 Hebr. keachicha.

151" Dusze odbiera mu kara wytepienia karet albo moze ja straci¢, gdy nie przezyje chlosty, por.
poprzednia miszng.

152 Nagroda za dobry uczynek (micwa) jest wieksza od kary za zto, por. Mak 1,7. Niektorzy wska-
Zuja na zastosowanie tu reguly hermeneutycznej kal wachomer, por. Miszna: Zeraim (Nasiona), s. 29.

153 Hebr. szeneemar — dost. ‘gdyz powiedziano’.

154 Hebr. wenichretu hanefaszot haosot... mozna rOwniez przethumaczyc¢ jako ‘wytepione zostang
istoty [to] czynigce...” lub dostownie w odniesieniu do kary karet i duszy, o ktérych wyzej mowa, jako
‘wytgpione zostang dusze [to] czyniace...’, por. Kpt 18,29. Polskie przeklady Biblii opuszczaja tu
‘dusze’.

155 W tekscie oryginalnym: weomer — dost. ‘i mowi’.

136 W tekscie oryginalnym: otam — ‘je’.

157 Przez wypetnianie przykazan dusza ludzka si¢ odradza. Jak méwi Habakuk: °...wecaddik
beemunato jichje — *...a sprawiedliwy z wiary swej zy¢ bedzie’ (Ha 2,4). Hebr. bahem mozna rowniez
przettumaczy¢ jako ‘nimi’.

138 W tekscie oryginalnym l.poj. awera.

W tekscie oryginalnym l.poj. micwa.
W tekscie oryginalnym wystepuje tu sformutowanie hu omer — dost. ‘on mowi’.

161 Pwt 12,23.

12 Hebr. hadam, szenafszo szel adam kaca mimenu mozna przettumaczy¢ jako ‘krew, z ktorag
dusza ludzka sig¢ rozstaje’, ale byloby to chyba zbyt odwazne nawet jak na faryzejski sposoéb myslenia
i pojmowania duszy w tamtych czasach.

163 Zgodnie z tym, co mowi Tora: ‘Strzez i shuchaj wszystkich tych stéw, ktore ci nakazuje, aby

159
160
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stroni od rabowania i kazirodztwa (czego dusza ludzka pragnie i pozada) zyska dla
siebie i dla swych potomnych, az do konca wszystkich pokolen'®.” (3,15)

Ta miszna zamyka traktat Makot stowami agady stanowiacej uzupehienie
i kontynuacje poprzedniej lekc;ji:

,Rabi Chananja ben Akaszja méwi: Zapragnat Swiety [Jedyny], niech bedzie
blogostawiony, przyzna¢ zastugi Izraclowi'®>, dlatego pomnozyt im Prawo
i przykazania'®, jak napisano'®’: ‘Spodobato si¢ Panu w jego sprawiedliwo$ci okazaé
wielko$¢ i wspaniato$¢ Prawa’!®8.” (3,16)

W pierwszym rozdziale traktatu Miszny Makot w kontek$cie kary chlosty
tannaici zajmujg si¢ krzywoprzysi¢zcami i karami wobec nich. W okreslonych
przypadkach za krzywoprzysiestwo karano chlosta. Wyjasnia si¢ tu takze, w jaki
sposob §wiadkowie stajg si¢ krzywoprzysiezcami:

»W jaki sposob $wiadkowie stajg si¢ krzywoprzysigzcami'®? [Je§li powiedza
o kaptanie'”:] ‘Zaswiadczamy o takim to a takim, Ze jest synem oddalonej!”' lub
synem chalucy' , to nie mowi si¢: ‘Niech ten'” stanie si¢ synem oddalonej lub synem

dobrze si¢ dziato tobie i twemu potomstwu na wieki...” (Pwt 12,28).

164 Hebr. jizke lo uledorotaw uledorot dorotaw, ad sof kol hadorot — dost. ‘zastuzy sobie i swoim
pokoleniom i pokoleniom jego pokolen, az do konca wszystkich pokolen’.

165 Pomnozy¢ zaptatg za wypetnianie przykazan.

1% Por. Wj 24,12; 2Kl 17,34; 2Krn 14,3; Ne 9,14.

167 Hebr. szeneemar — dost. ‘gdyz powiedziano’.

168 1242,21; P Aw 4,11.

19 Hebr. zomemim lub z koncowka aramejska zomemin, to liczba mnoga od zomem, rozumiane
jako skrot myslowy od ztozenia ed zomem (l.mn. edim zomemim), chodzi tu o zeznajacego fatszywie,
ze byt $wiadkiem jakiego$ zdarzenia bez wzgledu na to, czy samo zdarzenie jest prawdziwe czy nie.
Ed zomem pojawia si¢ w Misznie w odroznieniu od ed szeker, co oznacza falszywego $wiadka, dajacego
ktamliwe $§wiadectwo w samej sprawie.

170 Moze to by¢ kto$ nalezacy do rodu kaptanskiego.

7' Hebr. gerusza. Mieliby by¢ swiadkami oddalenia jego matki.

172 Tej, ktéra przeprowadzita obrzed chalicy i w ten sposdb wyzwolila si¢ spod prawa lewiratu
i zaleznosci od szwagra. Ani oddalona, ani chaluca nie mogta prawnie wyj$¢ za kaplana.

173 Tego, kto $wiadczyt fatszywie, powinna spotkaé taka kara, o jakg wnosit przeciw innemu
(por. Mak 1,3), zgodnie z zasada wyrazona przez Torg: ‘Nie bedziesz zeznawat falszywie przeciw
blizniemu swemu’ (Wj 20,13) oraz ‘Uczynicie mu wedlug tego, o czym fatszywie zeznal’ (Pwt 19,19).
Ta miszna wyjasnia, ze nie zawsze stosuje si¢ podana wyzej drugg zasadg, gdyz w tym przypadku
krzywoprzysi¢zca, jesli byt nim kaptan, nie moglby peti¢ funkcji kaptanskich, jesli zostalby,
w odwecie za falszywe oskarzenie, uznany za syna oddalonej lub chalucy, statby si¢ chalalem, czyli
niepelnowarto$ciowym kaptanem. W hierarchii spotecznej z najwyzszej grupy spadiby do czwartej
kategorii, por. Kid 4,1. Kar¢ poniostoby takze jego potomstwo, a Wj 19,19 wyraznie moéwi ‘uczynicie
mu’, tzn. jemu, a nie jego potomstwu. Gemara dodaje jednak, ze krzywoprzysi¢zca skazatby na nietaske
takze potomstwo falszywie oskarzonego.
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chalucy zamiast niego’, ale otrzyma czterdziesci razow'’. Jeéli fatszywi swiadkowie
powiedza: ‘Zaswiadczamy o takim to a takim, ze powinien si¢ schroni¢!’>’, to nie
mowi sie: ‘Niech ten'”®
[Jesli powiedza'™:] ‘Zaswiadczamy o takim to a takim, ze oddalit swoja Zone,
ale nie wyptacil'” jej ketuby’, (a czy to dzisiaj, czy jutro, w koncu musi wyptaci¢!®
jej ketube'"), to szacuje sig, ile chce wyptaci¢ jej w ketubie'®, jakby owdowiata
lub zostata oddalona, a jesliby zmarta, to jej maz to odziedziczy!'®. [Jesli fatszywi
swiadkowie mowig:] ‘Zaswiadczamy o takim to a takim, ze jest winien swojemu
koledze tysiac zuz pod warunkiem, ze odda je mu w ciagu trzydziestu dni’, a on
mowi: ‘W ciggu dziesigciu lat’3, to szacuje sig, o ile wiecej zaptaci od tysigca zuz
przez dziesi¢é lat zamiast trzydziestu dni.” (1,1)

si¢ schroni zamiast niego’, ale otrzyma czterdzie$ci razow!'”".

Ta miszna jest kontynuacja poprzedniej. Rabi Meir wobec krzywoprzysigzcow
nakazuje stosowaé zaréwno kar¢ pieni¢zng jak i chtoste. Medrcy sg odmiennego
zdania twierdzac, ze ten, kto ptaci, nie otrzymuje razow:

L[ Jesli powiedzieli'®:] ‘Zaswiadczamy o takim to a takim, Ze jest winien swojemu
koledze dwiescie zuz’, a [nastgpnie] okazali si¢ krzywoprzysigzcami'®, to otrzymuja
razy'?’ i ptacg [takze dwiescie zuz], poniewaz kategoria przewinienia prowadzacego

174 Za krzywoprzysigstwo wymierza si¢ mu karg chlosty.

175 Hebr. liglot, tu w znaczeniu ‘uciec, skry¢ si¢’. Chodzi tu o kogo$, kto nieumyslnie zabit cztowieka
i powinien w tej sytuacji skry¢ si¢ w wyznaczonym do tego celu miescie ucieczki. Tora méwi o szesciu
miastach ucieczki, w ktorych nieumyslny zabojca mogt si¢ skryé przed mscicielem krwi (hebr. goel,
por. Lb 35,12-13). Byl nim zwykle najblizszy krewny zamordowanego (Rdz 4,14; 9,6; Pwt 19,12).

176 Ten falszywie $wiadczacy.

177 Zostanie wychtostany.

118 Swiadkowie o$wiadczaja, ze byli przy tym, jak maz oddalit Zong i nie wyptacit jej ketuby. Maz
zaprzecza, jakoby mial oddali¢ zong i $wiadkowie staja si¢ krzywoprzysigzcami. Czy musza w tej
sytuacji wyplaci¢ mg¢zowi calg warto$¢ ketuby jego zony?

17 Hebr. lo natan lah ketubatah — dost. ‘Nie dat jej jej ketuby’.

180 Mgz lub jego spadkobiercy.

81 Hebr. liten lah ketubatah — dost. ‘dac jej jej ketube’.

182 Hebr. bichtubatah szel zo — dost. ‘w ketubie tej (kobiety)’. Szacuje si¢, na ile maz ocenia warto$é
ketuby jego zony, ktora zostata posadzona o oddalenie, a warto$¢ ketuby kobiety oddalone;j jest nizsza.
Roéznice do pelnej wartosci ketuby falszywi swiadkowie wyplacag mezowi kobiety, gdyz to wskutek ich
falszywego $wiadectwa ketuba stracila na wartosci. Niektorzy komentatorzy tej miszny twierdza, ze
$wiadkow obcigza si¢ sumg wedtug (aktualnych wyliczen) wolnorynkowej wyceny wartosci tej ketuby,
por. Albeck IV 219-220; Kehati, Mak 1,1.

183 Doktadniej to wyja$niono w trzecim dziale Miszny Naszim (Kobiety), w traktacie Ketubot.

184 Swiadkowie zaswiadczajg, Zze pozyczki dokonano w ich obecnosci konkretnego dnia. O$wiad-
czenie pozyczkobiorcy sprawia, ze staja si¢ krzywoprzysiezcami.

185 Swiadkowie poswiadczyli, ze byli obecni w okre§lonym miejscu i czasie podczas wspomnianej
pozyczki.

136 Tnni §wiadkowie zeznali, ze we wskazanym terminie pozyczkobiorca byt z nimi w innym miejscu.

187 Zdaniem rabiego Meira falszywi $wiadkowie powinni zosta¢ podwojnie ukarani: otrzymujg
kare chlosty i muszg zaplaci¢ wskazang sume falszywie posadzonemu, poniewaz zawinili z dwoch
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do chtosty nie jest [tozsama] z kategorig przewinienia prowadzacego do zaplaty'® —
stowa rabiego Meira. Medrcy za$§ mowig: Kazdy, kto ptaci, nie otrzymuje razoéw.'”

(1,2)

Ta lekcja kontynuuje mysl poprzedniej 1 wyjasnia roznice prawne dotyczace
egzekwowania kary pienieznej i chlosty:

,,[Jesli’®® powiedzieli:] ‘Zaswiadczamy'! o takim to a takim, ze podlega chloscie

czterdziestu razow’, a [nastgpnie] okazali si¢ krzywoprzysi¢zcami, to otrzymujg
osiemdziesigt razow z powodu [przykazania] ‘Nie bedziesz zeznawal falszywie
przeciw blizniemu swemu’!*? i z powodu [przykazania] ‘Uczynicie mu wedhug tego,
o czym falszywie zeznal’'* — stowa rabiego Meira. Medrcy za$ mowig: Wymierza sie
wylacznie czterdziedci razow'**. [Kara] pienigzny moze by¢ rozdzielona [pomigdzy
nich], ale nie [kara] chlosty. W jaki sposob? Jesli zaswiadczyli o nim, Ze winien jest
swemu koledze dwiescie zuz, a [nastepnie] okazali si¢ krzywoprzysiezcami, to [kare
pieni¢zng] dzieli si¢ migdzy nich, ale jesli zaswiadczyli o nim, ze podlega karze
chlosty czterdziestu [razow], a [nastgpnie] okazali si¢ krzywoprzysigzcami, to kazdy
z nich otrzyma czterdzieéci [razow].'*>” (1,3)

Dalej wyjasnia si¢ prawo dotyczace krzywoprzysigzcow, za ktorych uwaza sie
tych, ktorzy oznajmiajg, ze byli swiadkami jakiego$ wydarzenia, a inni §wiadkowie
twierdzg, ze na przyktad byli z nimi w tym czasie w zupelie innym miejscu, nie
mogg wigc ci pierwsi by¢ §wiadkami tego wydarzenia.

Tora nakazuje wierzy¢ drugiej parze swiadkow, ktorzy neguja $wiadectwo
pierwszych, a nawet ukarac ich karg, ktora za ich przyczyng miata spotkac fatszywie
oskarzonego. Nie ma tu znaczenia ilos¢ $wiadkéw, gdyz dwu rownowazy nawet
stu. W innym przypadku zeznanie drugiej pary $§wiadkéw anuluje $wiadectwo
pierwszych i mozna uznaé, ze go w ogoéle nie bylo. W tym przypadku pierwsi

powoddw: 1) stali si¢ krzywoprzysiezcami, do czego odnosi si¢ werset Tory: ‘Nie bedziesz $wiadczyt
fatszywie przeciw blizniemu swemu’ (Wj 20,13) oraz 2) dzialali na szkod¢ pokrzywdzonego, do czego
odnosi si¢ werset Tory: ‘Uczynicie mu wedtug tego, o czym fatszywie zeznal’ (Pwt 19,19).

188 Jak wyzej wskazano, ich wing okre$laja dwa rozne wersety Tory.

18 Nie wymierza si¢ mu kary chlosty.

190 Ta miszna kontynuuje my$l poprzedniej i wyjasnia roznice prawne dotyczace egzekwowania
kary pienigznej i chlosty.

191 Swiadkowie widzieli tamanie prawa zashugujace na kare chiosty.

192 'Wj 20,13.

193 Pwt 19,19.

194 Doktadnie mowige wymierzano czterdziesci razow bez jednego, zeby nie przekroczy¢ czter-
dziestu i nie pohanbi¢ skazanego, por. Pwt 25,3.

195 Kare pienigzng dzieli si¢ pomiedzy fatszywych $§wiadkow, a chloste otrzymuje kazdy z nich
w ilo$ci trzydziestu dziewigciu razéw, por. wyjasnienia wyze;j.
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swiadkowie nie podlegaja karze. Jak to rozr6zni¢? Réznica migdzy podwazonym
czy obalonym $wiadectwem (hachchasza — ‘zaprzeczenie’) a §wiadectwem celowo
zaktadajacym falsz (hazama — ‘knucie, knowanie, spiskowanie’) polega na tym,
ze pierwsze odnosi si¢ do samego zdarzenia (jedni $wiadkowie zeznaja, ze bylo
tak, a inni, ze bylo inaczej), w drugim przypadku drudzy $§wiadkowie nie méwia
nic o samym zdarzeniu, ale zaswiadczaja, ze pierwsi nie mogli by¢ §wiadkami tego
zdarzenia. Drudzy $wiadkowie zeznajg przeciwko samym pierwszym $wiadkom,
a nie przeciwko ich $wiadectwu. W tym to przypadku Tora nakazuje wierzy¢ drugim
$wiadkom, a pierwszych nazywa zomemim — krzywoprzysi¢zcami, ktorzy podlegaja
karze, jaka miata za ich przyczyng spotkaé fatszywie oskarzonego. Miszna ujmuje
to nastgpujaco:

,Swiadkéw nie uwaza si¢ za krzywoprzysiezcow'*, dopoki nie obcigzaja samych
siebie. W jaki sposob? Jesli powiedzieli: ‘Zaswiadczamy o takim to a takim, ze zabit
kogo$’, a [inni $wiadkowie] powiedzieli im: ‘Jak mozecie [o tym] $wiadczy¢, skoro
ten zabity lub morderca byt z nami tego dnia w takim to a takim miejscu?!’ [W tej
sytuacji] nie uwaza si¢ ich za krzywoprzysiezcow. Jesli jednak powiedzieli im: ‘Jak
mozecie [o tym] §wiadczy¢, skoro byliscie z nami tego dnia w takim to a takim
miejscu?!’, to [w tym przypadku] uwaza si¢ ich za krzywoprzysiezcOw i zostang
zabici'®’ na podstawie zeznania [innych $wiadkoéw!'*%].” (1,4)

Ta miszna jest kontynuacja poprzedniej i omawia przypadek, w ktorym
kolejna para swiadkow (nawet jesli bytoby ich sto) sprawia, ze ich poprzednikow
uznaje si¢ za krzywoprzysigzcoOw. Medrcy maja odmienne od rabiego Jehudy zdanie
W tej sprawie:

wJesli przybyli inni [$§wiadkowie, ktorzy] sprawili, ze ci [pierwsi] stali si¢
krzywoprzysigzcami'”, a [potem] przybili nastepni*® [§wiadkowie, ktorzy] sprawili,
ze ci stali si¢ krzywoprzysigzcami, to jesli nawet byto ich sto?™ — wszyscy [podlegaja
karze] $mierci?®?. Rabi Jehuda mowi: To bytaby zmowa, karze $mierci podlega
wylacznie pierwsza para’® [§wiadkow]**.” (1,5)

1% To ich $wiadectwo uznano za niewazne, a ich samych nie nazywa si¢ krzywoprzysi¢zcami.

Hebr. neheragin — dost. ‘sg zabici, uSmierceni’.

W tekscie oryginalnym al pihem — dost. ‘na podstawie ich ust’.

19 Tutaj rdzen z-m-m wystepuje w koniugacji hifil: wehizimum. Podobnie jest w nastgpnym zdaniu.
20 Hebr. acherim — dost. ‘inni’

Chodzi tu o sto par §wiadkow.

Hebr. jeharegu — dost. ‘zostang zabici’.

203 Hebr. kat — dost. ‘grupa, partia’.

204 Halachg ustalono na podstawie opinii Medrcow.
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Tannaici kontynuujg zagadnienie krzywoprzysigskich swiadkow. Rozwaza si¢
tuproblem, od kiedy podlegaja karze $mierci. Saduceusze majg inng naten temat opini¢
niz Medrcy, ktorzy twierdza, ze po zakonczonym procesie sadowym skazujacym
na $mier¢ osadzonego na podstawie — jak si¢ pdzniej okazalo — falszywego
$wiadectwa. Saduceusze s3 zdania, ze krzywoprzysiczcy podlegaja karze $mierci
dopiero po wykonaniu wyroku na niestusznie skazanym wedtug zasady ‘zycie za
zycie’ (Pwt 19,21; Kpt 24,18). Tak ujmuje to Miszna w traktacie Makot:

,»Nie usmierca si¢ krzywoprzysieskich swiadkow, dopoki nie zakonczy si¢ [proces]
sadowy. Saduceusze utrzymywali, ze dopoki nie zostanie usSmiercony [skazany na
podstawie ich fatszywego swiadectwal], jak jest napisane®” ‘zycie za zycie’. Medrcy
odpowiedzieli im: A czyz nie jest napisane®®® ‘Postapicie z nim wedtug tego, o czym
falszywie zeznat, zeby uczyni¢ swemu bratu’?"’, a przeciez jego brat zyje! A skoro
tak, to dlaczego napisano: ‘zycie za zycie’? Czy moze [by¢ tak, ze krzywoprzysiezcy
podlegaja karze] $mierci od chwili, kiedy ich $wiadectwo [okazato si¢ fatszywe]?
Werset’® mowi?” ‘zycie za zycie’, [zeby nauczy¢ nas,] ze [krzywoprzysiezcy]
zostang usmierceni tylko wowczas, gdy zakonczy si¢ [proces] sadowy.” (1,6)

Ta miszna nadal zajmuje si¢ prawem dotyczacym krzywoprzysigzcoOw
wyjasniajac, ze odnosi si¢ ono do stu §wiadkdw w ten sam sposob, co do dwoch,
tzn., ze stosuje si¢ je, gdy wszyscy $wiadkowie okaza si¢ krzywoprzysigzcami.
Wyrazone sa tu trzy opinie: Pierwszego Tannaity, rabiego Szimona i rabiego
Akiwy. Wedlug Pierwszego Tannaity opinia dwoch $wiadkéw moze uniewaznic
$wiadectwo trzech. Zdaniem rabiego Szimona prawo dotyczace krzywoprzysigstwa
stosuje si¢ wobec trzech §wiadkow tylko w przypadku, gdy wszyscy trzej okazali si¢
krzywoprzysigzcami. Tu wskazuje si¢ na celowe powtdrzenie wyrazu ‘Swiadkow’.
Zgodnie z opinig rabiego Akiwy trzeci $wiadek podlega tym samym sankcjom,
co dwaj pierwsi:

,»‘Na podstawie zeznania dwoch?' lub trzech §wiadkoéw skazuje sie na $mier¢’ 2!
Jesli uznaje si¢ swiadectwo dwoch [$wiadkow], to dlaczego werset wymienia®!?
trzech? Zeby przyréwnaé trzech do dwoch: Tak jak trzech [§wiadkow] moze sprawié,

205 Hebr. szeneemar — dost. ‘gdyz powiedziano’.

Jw.
27 Pwt 19,19.
208 Hebr. Talmud tu w znaczeniu ‘Nauka, Prawo’.
Hebr. lomar — dost. ‘mowic’.
W tekscie oryginalnym sznajim edim o szlosza edim — dost. ‘dwoch §wiadkow lub trzech
swiadkow’. Ze wzgledow stylistycznych pominatem te redundancje, ktora jest przywolana przez
rabiego Szimona.
21 Pwt 17,6.
212 Hebr. parat hakatuw — dost. ‘pismo wyszczegdlnito’.
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ze [$wiadectwo] dwoch uzna sie za krzywoprzysigstwo, tak tez dwoch moze
uniewazni¢ $wiadectwo trzech. A skad [mamy wiedzie¢, ze] nawet [$§wiadectwo]
stu? Poniewaz Tora mowi*'*: ‘Swiadkoéw’. Rabi Szimon twierdzi’'*: Tak jak dwaj
podlegaja karze $mierci’"” tylko wtedy, gdy obaj [okaza si¢] krzywoprzysigzcami,
tak tez trzej nie zostang zabici, dopdki [wszyscy] trzej nie okaza si¢ krzywoprzy-
sigzcami. A skad [wiemy, ze dotyczy to] nawet stu??!®* Werset mowi'”: ‘Swiadkow’.
Rabi Akiwa poucza®'®: Trzeciego $wiadka wlgcza si¢*”® tu tylko po to??’, zeby
[pokaza¢, ze ta sama] surowo$¢**! [prawa] odnosi si¢ do niego, a jego skazanie jest
jak tych [dwoch]?2. Jesli tego, kto przylaczyt si¢ do tamigcych prawo, Tora karze
w ten sam sposob jak tamiacych prawo, to o ile bardziej tego, kto przylaczy si¢
do wypehniajacych przykazanie, B6g nagrodzi jak wypetniajacych przykazanie??.”
(1,7)

Tutaj podobnie do poprzedniej lekcji przyrownuje sie dwoch $swiadkow
do trzech, a nawet do stu. Wedlug niektérych komentatorow ta lekcja stanowi
rozwini¢cie wypowiedzi rabiego Akiwy z poprzedniej miszny:

»lak jak $wiadectwo dwoch [$wiadkdéw] jest niewazne, jesli jeden z nich okazat
si¢ krewnym?* lub niezdatnym®? [do $wiadczenia]?$, tak tez $wiadectwo trzech
jest niewazne, jesli jeden z nich okazal si¢ krewnym lub niezdatnym [do ztozenia
$wiadectwa]. Skad [wiemy, ze odnosi si¢ to] nawet do stu**’ [$wiadkow]?
[Poniewaz] Tora mowi: ‘Swiadkow’?2. Rzekl rabi Jose: Czego dotycza te stowa?

213 Hebr. Talmud lomar, co wyjasniono wyzej.

Hebr. omer — dost. ‘mowi’.
Hebr. neheragin — dost. ‘sg zabici, u§mierceni’.
Skad wiadomo, ze zaden ze $wiadkow nie zostanie zabity, dopoki wszyscy nie okaza si¢
krzywoprzysigzcami?
27 Hebr. Talmud lomar, por. wyzej.
218 Hebr. omer — dost. ‘méwi’, co w przektadzie zmieniono ze wzglgdow stylistycznych.
219 Hebr. ba — dost. ‘przychodzi, przybywa’.
Trzeciego $wiadka wlacza si¢ z koniecznosci i nie mozna zaktadac, ze bedzie krzywoprzysiezca.
Hebr. lehachmir — dost. ‘utrudni¢’, ‘uczyni¢ surowym’, ‘zaostrzy¢’, ‘ograniczy¢’.
Wszyscy trzej zostang usmierceni, jesli wszyscy okaza si¢ krzywoprzysi¢zcami.
Poniewaz nagroda za dobre czyny przewyzsza karg za zto, o czym zaswiadcza Tora moéwiac,
ze Bog za zle czyny karze do trzeciego i czwartego pokolenia tych, ktorzy go nienawidza, a okazuje
taske do tysiacznego pokolenia tym, ktorzy go miluja i przestrzegaja jego przykazan, por. Wj 20,5-6.
224 Por. Sanh 3,4.
25 Hebr. pasul.
226 Por. Sanh 3,3.
27 Ich $wiadectwo staje si¢ niewazne, jesli jeden z nich okazatby si¢ krewnym lub niezdatnym do
ztozenia $wiadectwa.
228 Chodzi tu o powtdrzenie wyrazu ‘Swiadkow’ w Pwt 17,6. Por. wyjasnienia do poprzedniej lekcji.
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Spraw waznych??, a w sprawach majatkowych*° swiadectwo opiera si¢ na reszcie
[Swiadkow]®!. Rabi?*? powiedziat: Odnosi sie¢ to zarobwno do spraw waznych, jak
i do spraw majatkowych. [Kiedy dotyczy to spraw waznych?] Jesli [nieuprawnieni
swiadkowie] ostrzegli [famigcych prawo]*?, ale jesli ich nie ostrzegli — to co maja
uczyni¢ dwaj bracia?**, gdy widzg popetniajacego morderstwo?*3?” (1,8)

Poprzednie miszny nauczaty, ze kazda ilo$¢ $wiadkow ma status prawny
dwoch $wiadkow koniecznych, zeby swiadectwo byto wazne. Prawo odnoszace si¢
do krzywoprzysiestwa stosuje sie tylko wowczas, gdy wszyscy swiadkowie okaza
si¢ krzywoprzysiezcami. Ponadto §wiadectwo jest niewazne, jesli jeden ze swiadkow
okazat si¢ krewnym lub w inny sposo6b niezdatnym do §wiadczenia. Ta lekcja podaje
sposob na aczenie $wiadkow, ktorzy widzieli zbrodnie z roznych miejsc:

236 238

,Jesli dwoch widziato go?¢ z jednego okna®’ i dwoch widziato go z innego okna®®,
a jeden w Srodku®’ go ostrzegl, i je§li w tym czasie kto§ sposérod jednych wdziat
drugich, to [stanowia] oni**’ jedng [grupe] $wiadkow?!!, a jesli nie**, to [tworza]
oni**® dwie grupy $wiadkéw. Jesli jednak jedna [para $wiadkow] okazata sie
krzywoprzysi¢zcami, to [zarowno przestepca jak i fatszywi swiadkowie?**] podlegaja
karze $mierci*”, a druga [para §wiadkow] jest wolna**. Rabi Jose mowi: W zadnym

22 Tak tez ttumaczg: Danby, s.402, Kehati, Mak 1,8 i Neusner, J., The Mishnah. A New Translation,
Yale University Press, New Haven — London 1988, s. 612. Hebr. dinei nefaszot mozna by przettumaczy¢
jako ‘sprawy osobowe’.

20 Hebr. dinei mamonot — dost. ‘sprawy pieni¢zne’.

B Gdyz $wiadectwo pozostatych §wiadkow jest zgodne z prawem.

22 Rabi Jehuda Hanasi. Wedtug jego opinii bez réznicy czy sa to sprawy wazne, czy majatkowe,
jesli bytoby trzech swiadkow lub nawet wigcej, ale jeden z nich okazalby si¢ krewnym lub niezdatnym
do ztozenia §wiadectwa, to jest ono niewazne. W przypadku spraw waznych — zdaniem rabiego Jehudy
Hanasi — $wiadectwo jest niewazne tylko wtedy, gdy nieuprawniony $wiadek ostrzegt przestgpce.

23 Hebr. bahen — dost. ‘ich’.

24 Razem z trzecim $wiadkiem, ktory nie jest z nimi spokrewniony, por. Albeck IV 223; Kehati,
Mak 1,8.

25 Hebr. szerau beechad szeharag et hanefesz — dost. ‘ktorzy widzieli jednego, ktory zabit istote
[ludzka]’. Problem polega tu na tym, zeby cho¢ jeden z braci mogt by¢ drugim swiadkiem razem z tym,
ktory jest dla nich osobg niespokrewniong. Stanowiliby wowczas dwoch uprawnionych swiadkow.

26 Osobg zmierzajaca popehic zbrodnie.

57 Hebr. mechalon ze — dost. ‘z tego okna’.

238 JW
Kto$, kto stat posrodku miedzy dwoma oknami.

240 Hebr. elu — dost. “ci’.

241 Hebr. edut achat — dost. ‘jedno §wiadectwo’.

Jesli nikt sposrod jednych nie widziat drugich.

24 Hebr. elu —dost. ‘ci’.

244 Hebr. hu wehen — dost. ‘on i oni’.

Hebr. neheragin — dost. ‘sg zabijani, usSmierceni’.

Nie podlega karze. Wsrdd tej grupy swiadkow nie ma zadnego krzywoprzysigzcy.
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wypadku nikt nie podlega karze $mierci, dopoki nie zostanie ostrzezony przez dwoch
swiadkow?¥,jakjestnapisane’®®: ‘napodstawiedwochswiadkow’?* Innewyjasnienie®°
‘na podstawie dwoch $wiadkow’, ze Sanhedryn nie bedzie stuchat thumacza®'.” (1,9)

Zgodnie z Tora kazdy, kto nieumyslnie zabit cztlowieka, powinien schroni¢
sie w miescie ucieczki (Lb 35,11-15). Tym zagadnieniem zajmuje si¢ drugi rozdziat
traktatu Makot, ktory precyzuje, kogo mozna uzna¢ za nieumyslnego morderce
i komu przystuguje prawo schronienia si¢ w miescie ucieczki przed mécicielem krwi.
Zagadnienie nieumy$lnego zabojcy wykracza jednak poza ramy podjetego tematu.
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247 Hebr. sznei edaw — dost. ‘dwoch jego swiadkow’.

Hebr. szeneemar — ‘jak powiedziano’.

2 Pwt 17,6.

20 Hebr. dawar acher — dost. ‘inna sprawa’.

Sanhedryn nie przyjmuje §wiadectwa przez thumacza, ktory mogltby co$§ zmieni¢ w swoim
przektadzie. Ponadto sedzia rozmawiajacy bezposrednio ze $wiadkiem lepiej go rozumie, jesli zna
jego jezyk. Stad wniosek, ze sedzia powinien zna¢ jezyk $wiadka, por. Albeck, tamze; Kehati, tamze.
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Gdanskie swiete ustronia bt. Doroty z Matéw
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Streszczenie: Bt. Dorota zMatdéw (1347 - 1394) czczona jest jako btogostawiona
lub $wigta. Jak wynika z przytoczonych zrddet, bl. Dorota zamieszkiwata
w Gdansku przez niemal dwadziescia osiem (28) lat, organicznie dojrzewajac
do pustelnictwa w rekluzji. Bt. Dorota wysoce cenita sobie taske codziennego
odnowienia ducha (tac. renovatio spiritus, wi. rinnovazione dello spirito). Jako
miejsca optymalne, w celu budowania przestrzeni samotnosci (fac. solitudo)
isprzyjajace osobowemu wycofaniu si¢ (gr. anachoresis), obierata zwyczajowo
cztery $wiatynie Gdanska: kosciot Mariacki, kosciot sw. Katarzyny, kosciot
Dominikanow i kosciot Bozego Ciata. Kazde z tych ustroni byto miejscem
wykonywania innych, temu miejscu wyraznie dedykowanych przez sama
Blogostawiong aktow poboznosci. Dorota Swertfeger uczynita z nawiedzania
tych $wietych ustroni w takim porzadku celowym ,,zlota regute postepowania”,
dzieki ktérej mogta wykonujac obowiazki rodzinne, ocali¢ i przechowaé
skarb powotania pustelniczego. Na tej drodze w istocie przezywata zycie
semi - eremickie. Analiza przytoczonych zrodet wykazata, ze dzigki statosci
podejmowanych w tych ustroniach praktyk i aktéw zycia kontemplacyjnego,
bt. Dorota Swertfeger prowadzita kierownictwo duchowe gdanszczan
i Pomorzan (Kaszubéw).

Stowa kluczowe: bt. Dorota z Matéw, charyzmat bt. Doroty z Matow,
kierownictwo duchowe, koscioty Gdanska, §wiete ustronia

Gdansk’s Holy Places of Secludedness of Blessed Dorothy
of Montau

Abstract: Blessed Dorothy of Montau (1347 — 1394) is venerated as a blessed or
a saint. According to the sources cited, blessed Dorothy (Dorothy Swertfeger)
lived in Gdansk for almost twenty-eight years, growing organically into
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recluse hermitage. Blessed Dorothy highly valued the grace of the daily
renewal of the spirit (lat. renovatio spiritus, it.: rinnovazione dello spirito).
As optimal places for building a space of solitude (/at. solitudo) and conducive
to personal withdrawal (gr. anachoresis), she chose four churches in Gdansk:
St. Mary’s Church, the church of St. Catherine, the church of the Dominicans
and the church of Corpus Christi. Each of these holy places of secludedness was
a place for performing different acts of devotion which were clearly dedicated
to the particular place by blessed Dorothy herself. She made it “a golden rule
of conduct” to visit these holy places of secludedness in a purposed order,
and this was what enabled her to preserve the treasure of her hermit’s calling
while fulfilling her family responsibilities. In fact, in this way she lived a
semi-hermitic life. Analysis of the sources cited showed that due to her faithful
performance of the practices and acts of contemplative life in these places
of sanctuary, blessed Dorothy Swertfeger undertook the spiritual direction of
Gdansk’s citizens and of Pomeranians (Kashubians).

Keywords: blessed Dorothy of Montau, charisma of blessed Dorothy of
Montau, Gdansk’s churches, holy places of secludedness, spiritual direction

Wprowadzenie

Bt. Dorota z Matow (1347 — 1394) jest czczona jako btogostawiona lub
swieta'. Przed uroczystym wstapieniem do rekluzji, powstalej na prawie biskupim
w lub przy katedrze pomezanskiej (02.05.1393)% byla zonag gdanskiego ptatnerza
Wojciecha (Adalberta) Swertfegera® i matkg dziewieciorga dzieci*. Matzonkowie
Dorota i Wojciech Swertfegerowie zamieszkiwali w Gdansku, przy ul. Diugiej 64°.
Ponaddwudziestoszescioletni okres matzenstwa i okres pierwszych dziewigtnastu

' Dopuszczalno$é obu form kultu wynika stqd, ze Kongregacja ds. Swietych Pariskich Stolicy
Apostolskiej orzekia, na podstawie dekretu papieza Pawla VI z dn. 09 stycznia 1976 r., w sprawie
zatwierdzenia jej kultu i stwierdzenia heroicznosci cnot, ze Dorota z Mgtow moze by¢ czczona jako
blogostawiona lub swieta, w zaleznosci od tego, jaki zwyczaj panuje w poszczegolnych diecezjach.
W Polsce zasadniczo przystuguje jej kult blogoslawionej. Szczegdlnie czczona jest w diecezjach:
elblgskiej, gdanskiej, pelplinskiej, torunskiej i warminskiej. W Niemczech czczona jest jako swigta —
por. M. Borzyszkowski, Blogostawiona Dorota z Mgtowow i jej droga na oltarze Panskie, ,,Studia
Warminskie”, XIV (1977), s. 525 i zob. J. Ratzinger, Droga ku wnetrzu. Swieta Dorota z Mgtowéw/
Wege nach innen: Die Heilige Dorothea von Montau (Kazanie ku czci sw. Doroty z Mgtowow,
wygloszone 17 czerwca 1979 roku w Kosciele sw. Michala w Monachium), Olsztyn? 2016, s. 16:
W Niemczech czczona jest jako swigta.

2 Jan z Kwidzyna, Zywot Doroty z Mgtow, z krytycznego wyd. H. Westphal — A. Birsch —
Hirschfeld — Triller, Bohlau — Verlag — Koln — Graz 1964, th. J. Wojtkowski Bp, Lublin 2011, V7 a—m,
s. 220-2221411.

3 Por. Zywot, 11, 27 ¢, s. 98-99 i Kalendarium, s. 406.

* Por. Tamze, I, 32 d, 43, 44 a, s. 103, 115-116 i Kalendarium, s. 406-407.

> Por. Tamze, Kalendarium, s. 406.
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miesigcy wdowienstwa stanowity tacznie tzw. okres gdanski (1363 — 1391) w zyciu
bt. Doroty Swertfeger. Jak wynika z przytoczonych zrédet, bt. Dorota zamieszkiwata
w Gdansku, przy ul. Dhugiej 64 przez ponad dwadzies$cia osiem (28) lat, tj. od dnia
zawarcia zwigzku matzenskiego (15.08.1363 r.) do dnia wyjazdu do Kwidzyna
(27.09.1391 1.), (z kilkuletnimi przerwami, obejmujacymi okresy pielgrzymowania
do miejsc $wigtych)®. Nastepnie, jako wdowa mieszkata w izdebce prawobrzeznego
miasta’. Od dziecinstwa pielegnowata zycie kontemplacyjne® i dziewictwo
duchowe’. Dojrzewajgc organicznie do pustelnictwa w rekluzji, nie zaniedbywata
jednoczesnie obowigzkow wynikajacych z malzenstwa i macierzynstwa'®. Stan
matzenski przezywataw duchustatego zaparciasig siebie, w celu jak najdoskonalszego
wypelnienia woli Bozej''. Byla obdarzona przez Boga intensywnym zyciem
duchowym!? i zaszczycona unikalnymi darami: modlitwy mistycznej'?, czytania su-
mien (kardiognozji)**, bilokacji'®, pokuty habitualnej', wstawiennictwa w sprawach
trudnych i niemozliwych!?, kierownictwa duchowego'®, macierzynstwa duchowego'®
oraz stygmatow w postaci setek ran od Boga®. W przestrzeni duchowej byla
w stanie pogodzi¢ obie misje, zyjac w warunkach tzw. ukrzyzowania woli. Ci¢zar

¢ Por. Tamze, 11, 44 b, 111 6 h, I1I 9 b-d, 111, 14, III 23, 24, s. 116, 126, 129-130, 137-138, 148-151
i Kalendarium, s. 407-409.

7 Por. Tamze, s. 409.

$ Por. Tamze, I1, 3, s. 78 w zw. z Wstgp, 1-8, s. 25-41.

° Por. Akta procesu kanonizacyjnego Doroty z Mqgtéw od 1394 do 1521, [z krytycznego wyd.
R. Stachnika — A. Birch — Hirschfeld — Triller — J. Westpfahl, Bohlau, Verlag K6ln Wien 1978], th.
J. Wojtkowski, Olsztyn 2014, s. 66, 261, 331 oraz por: Matka ciatem, panna duchem, zob. Modlitwa,
Zywot, s. 365-366.

1 Por. podczas tego uczciwego maizenstwa migdzy wspomnianymi matzonkami, wspomniana
Dorotajak najwierniej strzegta matzenstwa, nie odstepujgc od kontemplacji spraw Bozych, umartwiania
swego ciata i innych zwyklych uczynkow poboznosci, por. Akta procesu kanonizacyjnego, s. 65is. 370
oraz Zywot, 11 29, 99- 100.

' Por. Zywot, IV, 11, 5. 171-17211V, 6, s. 218-219.

12 Miarg jej zycia duchowego bylo to, jak byta pojemna Boga, por. Zywot, 1V, 2, IV 37e, VII 2c,
s. 158-159, 207, 321 i byta pojemna wspaniale: tamze, s. 293-294.

13 Por. Akta procesu kanonizacyjnego, s. 267.

14 Por. Tamze, s. 271, 324-326, 373.

15" Por. Bt. Dorota swiat przebiegata (bilokacja) i swoimi tzami skrapiala, a modlita si¢ do Pana,
by usungl wszelki brak swiata — por. Jan z Kwidzyna, Siedmiolilie Doroty z Mgtow, z krytycznego wyd.
dra Fr. Hiplera, Analecta Bollandiana Bruksela 2-4 (1883-1885) ZGAE Braniewo 6 (1878) 148-183,
th. J. Wojtkowski, Olsztyn 2012, s. 108.

16 Por. Akta procesu kanonizacyjnego, s. 363-369, 457; por. Zywat, II 4-6, 1I 31, III 16, s. 79-83,
s. 101-102, s. 140.

'7 Por. Akta procesu kanonizacyjnego, s. 69 1 271.

18 Por. Zagadnieniu kierownictwa duchowego, tj. charyzmatowi bt. Doroty, po$§wigcone zostaty dwa
(2) artykuty, ztozone w r. 2020 do druku do: ,, Acta Cassubiana’: Kierownictwo duchowe Gdanszczan
w praktyce bl. Doroty z Mgtow 1 do: ,,Studiow Elblgskich”: ,, Tractus Domini” w doswiadczeniu
duchowym bl. Doroty z Mgtow. Kierownictwo duchowe w dziecinstwie i mtodosci bl. Doroty z Mgtow
(1347-1363).

9 Por. Akta procesu kanonizacyjnego, s. 272.

20 Por. Tamze, s. 320-322 i 367.
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zycia matzenskiego, naznaczonego $miercig o$miorga dzieci i zaostrzajacymi
si¢ konfliktami malzenskimi?', byt znaczny. Nie mniejszy byl wysitek zwigzany
z prowadzeniem intensywnego zycia kontemplacyjnego i ekspiacyjnego®. Stad
bt. Dorota wysoce cenita sobie taske codziennego odnowienia ducha (fac. renovatio
spiritus, wi. rinnovazione dello spirito)?. Jako miejsca optymalne w celu budowania
przestrzeni samotnosci (fac. solitudo) 1 sprzyjajace odnowieniu ducha, obierata
zwyczajowo cztery opisane w artykule swiatynie Gdanska. Byly one w jej rutynie
dnia nie tyle enklawami, co raczej Swigtymi ustroniami (wi. santissimi ritiri),
tj. miejscami osobowego wycofania si¢ (gr. anachoresis) w celu podejmowania
kultu Bozego*. Cenita sobie mozliwo$¢ nawiedzania i pozostawania w czterech
umitowanych kosciotach miasta Gdanska: ko$ciele Mariackim, kosciele s$w.
Katarzyny, kosciele Dominikanow i kosciele Bozego Ciata. Nawiedzenia tych
$wigtyn byly zsynchronizowane ze soba, wzajemnie si¢ dopemiaty. W kazdym
z wymienionych miejsc kultu Bozego bt. Dorota podejmowata odmienne praktyki
duchowe. Dzigki tym czterem gdanskim $wigtyniom mozliwa byla jej rzeczywista
fuga mundi, po ktorej Dorota powracata do wykonywania codziennych obowigzkow.
Kazde z tych ustroni byto miejscem wykonywania innych, temu miejscu wyraznie
dedykowanych przez sama Blogostawiona aktow poboznosci. Dorota Swertfeger
uczynita z nawiedzania tych $wietych ustroni w takim porzadku celowym niepisana,
»Ztota regute postepowania”, dzigki ktérej moglta wykonujac obowiazki rodzinne,
ocali¢ 1 przechowaé skarb powotania pustelniczego. Na tej drodze na poziomie
wewngetrznym w istocie przezywata zycie semi - eremickie. Bylo ono wprowadzeniem
w zycie pustelnicy w miescie, ktore podjeta jako wdowa. W zyciu semi - eremickim,
prowadzonym w Gdansku?®, stale postepowata w tasce, praktyce pokuty stalej,
modlitwie mistycznej i cnotach, wykonywanych w stopniu heroicznym. Analiza

21 Por. Zywot, 11, 41a, I11d—i, s. 114, 136-137 oraz por. Akta procesu kanonizacyjnego, s. 331-332; 370.

2 Por. Tamze, I, 5 h—w, s. 79-82.

3 Odnowienie ducha stanowi stala praktyke zycia wewngtrznego, podejmowang przez mnichow
i eremitow w wymiarze catego dnia monastycznego (eremickiego) lub jego czgsci w okresach pomiedzy
rekolekcjami, ktorych terminy i czas trwania sg ustalone jako state w porzadku roku liturgicznego.

2 Swiete ustronia sa miejscami, obieranymi z blogostawienstwem na przezywanie okresowej
odnowy ducha. Eremy, majace prawo przyjmowania gosci na dni odnowy ducha lub klasztory, majace
analogiczne uprawnienia. W braku jednych badz drugich miejscami wlasciwymi sa $wiatynie, z uwagi
na przechowywanie w nich Przenaj$wigtszego Sakramentu, w celu adoracji.

2 W zyciu matzenskim Dorota Swertfeger nie miata podstawy do wniesienia prosby w sprawie
prowadzenia Zycia pustelniczego i pozytywnego uprawnienia do podjgcia staran o rozpoczgcie zycia
na pustelni, niemniej przez Chrystusa Pana stopniowo byla wprowadzana w tajniki zycia eremickiego.
Dzigki temu na drodze ascezy organicznej stopniowo dojrzewata w powotaniu eremitki i zblizata sie,
(stad zastosowano formant: semi -) do formy zycia pustelnicy w miescie, wchodzac na ten stopien
pustelnictwa dopiero jako wdowa, a nastgpnie do pustelni — reclusorium. O$wiecana przez Chrystusa
Pana na drodze poznania mistycznego, byta pouczana wewngtrznie o formie zycia eremickiego w jej
przebiegu dynamicznym tj. jego poszczegdlnych fazach eremityzmu az po szczytowa, zastrzezong dla
oczyszczonych, wyprobowanych i powotanych do ztozenia ofiary zycia w rekluzji. Por. Zywot, V, a
zwlaszcza 'V, 4-6, s. 215-219.
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powotanych zrédet wykazata, ze dzigki statosci podejmowanych w tych ustroniach
praktyk i aktéw zycia kontemplacyjnego, bt. Dorota Swertfeger promieniowata
Swietoscig na gdanszczan.

1. Kosciot Mariacki

Jak wynika z zeznania $wiadka Lucji Glogowej, beginki, zony Piotra z Glo-
gowa, zlozonego dn. 19 pazdziernika 1404 r. w toku procesu kanonizacyjnego
bt. Doroty z Matow: zeznajgca nie widziata, zeby Dorota robita cos innego, niz
rano nawiedzata kosciot czy koscioly w miasteczku Gdansk, i bardzo rzadko zwykta
wychodzi¢, jak dopiero po Nieszporach. I wiele razy widziata jq, ze w kosciele kleczy
i poboznie si¢ modli**. Potwierdzit to w zeznaniu procesowym, ztozonym dn. 30 paz-
dziernika 1404 r. $wiadek Jan z Kwidzyna®: rowniez gdy byla w malzenstwie,
wczeSnie rano nawiedzata koscioly, zanim bramy kosciola zostaly otwarte; po ich
otwarciu wchodzita z poboznosciq, pozostajgc tam az do konca nabozenstw, ktore na
0got w rzeczonym miasteczku Gdansk trwajq az do potudnia, nie wychodzgc, chyba,
ze przynaglona szczegolng koniecznosciq. A ilekro¢ miala przeszkode w nawiedzeniu
kosciota, tylekro¢ bardzo si¢ smucita®®. Nawiedzenia kos$ciotow byly uzasadnione
przediuzona modlitwa, trwajacag kilka godzin. Tak modlita si¢ trzydziestotrzyletnia
Dorota m.in. w dn. 8 grudnia 1379 r. w dniu poczecia Blogostawionej Dziewicy,
wszedtszy do kosSciola czci tejze Dziewicy posSwieconego, mianowicie w parafii
miasteczka Gdansk, gdy tam jakies cztery godziny modlita si¢®®. Kosciot Mariacki
od roku 1343 byt parafia, do ktorej przynalezeli jako parafianie matzonkowie Dorota
i Wojciech Swertfegerowie (sierpien 1363). Jan z Kwidzyna na t¢ okoliczno$¢ zeznat
ponadto: w dniu Blogostawionej Dziewicy [8 grudnia 1379] rano, zostawiwszy
swoje dzieci w domu, z poboznosci nawiedzila parafie swojq, i w niej przebywata,
u Blogostawionej Dziewicy, wobec ktorej przez cale zycie byla bardzo pobozna™.

BL. Dorota z Matow modlita si¢ w farze na Gtéwnym Miescie, tj. we wlasnym
kosciele parafialnym w nawie gtownej, ktora juz od roku 1361 byta oddana do kultu
Bozego, poniewaz w tym okresie nawy boczne: druga i trzecia Swigtyni znajdowaty
si¢ w budowie (budowa naw bocznych trwata w latach 1482 — 1502)3!.

26 Por. Akta procesu kanonizacyjnego, s. 219.

27 Mistrz Jan z Kwidzyna (1343 — 1417), profesor teologii uniwersytetu w Pradze, dziekan
pomezanskiej kapituty katedralnej, Krzyzak, kierownik duchowy Btogostawionej pustelnicy — rekluzy
w Kwidzynie latach 1392 — 1394, sekretarz jej zycia duchowego i rzecznik jej kanonizacji po $mierci,
zob. J. Wojtkowski, Kosmologia Jana z Kwidzyna, ,,Studia Elblgskie” XX (2019), s. 195.

28 Por. Akta procesu kanonizacyjnego, s. 327-328.

2 Jak wynika z Artykutow III (po raz trzeci dodanych w sprawie kanonizacji), Por. Akta procesu
kanonizacyjnego, s. 71 oraz Zywot, 11 43a, s. 115.

30 Por. Akta procesu kanonizacyjnego, s. 385-386.

31 Por. https://bazylikamariacka.gdansk.pl/bazylika/zabytki/historia/, [29.04.2020 r.].
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Wazne informacje na temat jej modlitwy w nawiedzanych kosciotach pozo-
stawita Meca Hugisch, inwigilatorka Btogostawionej, podstawiona przez gdanskich
antagonistow Doroty Swertfeger do dyskretnego towarzyszenia jej na kazdym kroku,
tj. kontrolowania w codzienno$ci, w dzien i w nocy, jej prawdziwych nawykow
i poczynan, i raportowania stanu faktycznego mocodawcom?®. Dn. 13 pazdziernika
1404 r. zeznata ona w procesie, ze: widziala jq bardzo chetng do nawiedzania
kosciolow i do obecnosci, zarowno w godzinach dziennych jak nocnych, a w tych
kosciotach widziata jg wielekro¢ na kolanach modlgcq sie poboznie, na ile po
zewnetrznych oznakach zeznajgca zdolata poznac®; widziata u niej w miasteczku
Gdansk, ze chetnie zwykta zajmowaé na modlitwe miejsca skryte w kosciolach,
w ktorych otaczajgcy nie przeszkadzaliby jej w modlitwach® (z tytu kosciota, pod
chérem). Dorota byla $wiadoma inwigilacji*® oraz do$wiadczona w znoszeniu
przeciwno$ci ze strony oficjata biskupa wloctawskiego Henryka z Kamienia
(Henricus de Lapide) 1 spowiednika ks. Ludka (Ludike), ktorzy publicznie traktowali
jajak oblgkang oraz blgdzqcq w wierze®®. Przyczyna oskarzen byty m.in. stosunkowo
czeste porwania, ktore budzity niezrozumienie i zdumienie®’. Dorota rzeczywiscie
doznawala porwarn zardbwno w kosciele Mariackim, jak i w ko$ciele $w. Katarzyny.
Zauwazal to wspomniany spowiednik Mikotaj z Pszczotek, ktory spowiadal Dorote
w obu tych ko$ciotach, poniewaz pefnit m.in. funkcje kaznodziei w kosciele Mariackim
w Gdansku, gdzie stuchal spowiedzi mistyczki®*. Ko$ciot Mariacki nie byt jednak
typowym miejscem, ktore Dorota obierata w celu odbywania spowiedzi. Korzystata

32 Por. Tamze, s. 157-158.
3 Por. Tamze, s. 158.
Por. Tamze, s. 160.
Por. Tamze, s. 158, dlatego pytana o przedmiot tzw. objawien (tj. tresci modlitwy mistycznej),
nie zdradzata pytajacej tajemnic krolewskich zycia wewnetrznego przez wierne zachowanie klauzury
serca (duchowej).

3¢ Por. Tamze, s. 160-161. Oba zarzuty byly bezprzedmiotowe i zostaty odrzucone w toku procesu
kanonizacyjnego.

37 Jak wynika z powotanego zeznania $wiadka Mecy Hugisch: kiedys widziata rzeczong Dorote
w kosciele parafialnym Blogostawionej Maryi Dziewicy we wspomnianym miasteczku Gdansk, a takze
w innych miejscach poza kosciolem, w uniesieniu i porwang przez jedng godzing, czasem wigcej, tak
ze owa Dorota tak bedgca w porwaniu nic nie czula i mogla by¢ w takim porwaniu pokrajana na
kawatki. I rzekia zeznajgca, iz Dorota powracajgc wielokrotnie usmiechata si¢ skromnie i pogodnie,
Jjakby powrdcita z wielkich radosci; rowniez czasem tak do siebie powrdciwszy btogostawiona Dorota
tak porywczo plakata, ze to obecnym ludziom zdawato sie nieznane i niestychane. I dlatego rzeczeni
ksigza Henryk i Ludek, przekonani, iz ta Dorota blqdzi w wierze, pigtnowali jg oszczerczymi stowami,
mowigc, ze trzeba jq spali¢ — por. Akta procesu kanonizacyjnego, s. 160-161.

38 Czestotliwo$¢ nastepowania porwan i miejsca ich nastgpowania potwierdzit dn. 27 czerwca 1404
r. w toku procesu §wiadek Mikotaj z Pszczotek (Nicolaus von Hohenstein) (1350 — 1420), spowiednik
bt. Doroty przez ok. 12 lat — por. Akta procesu kanonizacyjnego, s. 130 oraz M. Kowalczyk, Mikotaj
z Pszczolek (1350 — 1420) — Spowiednik Bi. Doroty z Mqtow i Gdanski Szpitalnik, ,,Studia Elblaskie”
XIX (2018), s. 44.

3 Por. Akta procesu kanonizacyjnego, s. 168 i M. Kowalczyk, Mikolaj z Pszczolek, s. 43.

34
35



203

w nim z sakramentu pokuty jedynie doraznie, kiedy nie bylo innej mozliwosci,
ze wzgledu na dostepnos¢ szafarza sakramentu ks. Mikotaja.

Kosciol Mariacki byt §wiatynia, w ktorej bt. Dorota dostapita taski wydobycia
i wymiany serca*. Wbrew obiegowym, ustnym interpretacjom przedmiotowych
zeznan $wiadkow procesu i relacji, zawartej w Zywocie, ktore dos¢ kategorycznie
odrzucaja celowo$¢ podejmowania analizy tego fenomenu mistycznego w dos-
wiadczeniu bt. Doroty (jako owocu przerostu apologii jej mistyki w przekroju
sredniowiecznej hagiografii) — zagadnienie to powinno by¢ przedmiotem wnikliwych
badan. Nie jest bowiem wymysltem apologetow bt. Doroty, lecz udokumentowanym
w zywotach wielu $redniowiecznych i nowozytnych kontemplatykow, a takze
obszernie opisanym naukowo zjawiskiem mistycznym*', odznaczajgcym sie
swoista etiologia, przebiegiem i obfitujacym w nabywanie wskutek jego zaistnienia
dobr duchowych i zastug, istotnych z punktu widzenia pozytku doczesnego
1 wiecznego nie jedynie samego Kosciota powszechnego, ale catej ludzkosci.
Konkludujac, wydobycie serca i wymiana serca stanowia nadprzyrodzone przestanki
macierzynstwa duchowego, realizowanego w Bogu w wymiarze powszechnym.
Podstawg zaistnienia zjawiska wydobycia i wymiany serca jest jedyna przyczyna:
$wigta 1 nienaruszalna wola Boga, Trojcy Przenajswigtszej. W tym artykule nie ma
miejsca na dokonywanie analizy tego zjawiska. Potrzebne jest odrgbne opracowanie
tego zagadnienia. Wydobycie i wymiana serca bt. Doroty nastgpito dn. 25 stycznia
1385 1., gdy stata przed obrazem Blogostawionej Dziewicy wobec wielkiego oftarza
w parafialnym kosciele Blogostawionej Dziewicy w miasteczku Gdansk®. Wazne
jest rowniez to, ze nie dokonywalo si¢ to w pociesze duchowej, ale wtedy, gdy
sama byta przez ducha niewiary rozmaicie kuszona, a tego kuszenia rozmaitosé¢
i wielkos¢ wtedy w poboznosci z jakimis modlitwami do Blogostawionej Dziewicy
wyktadala, proszqc, by jej pieczq zostala podzwignieta, i gdy tak stala w wielkim
ucisku®. Daje to pewne pojecie, na ile dziatanie taski Bozej r6zni si¢ czynno$ciowo
od podlegajacego ludzkiej percepcji aktualnego stanu czlowieczenstwa i na ile je
przekracza. Dzigki zeznaniom ztozonym w procesie, dotyczacym tego wydarzenia,
ktore staly sie wskutek procesu faktami notorycznymi (pospolitymi i znanymi) —
bt. Dorota post mortem wielekro¢ wskazywata zatrzymujacym si¢ w kosciele
Mariackim to uprzywilejowane miejsce taski, przed obrazem Najswigtszej Maryi

% Por. trzy zeznania, opisane w: Akta procesu kanonizacyjnego, s. 268, 373, 551 i Zywot, 111 1-2,
s. 119-123.

4 Por. J. Knabenbauer, Commentarius in Ezechielem prophetam, Paryz 1890, s. 372; por. J. V.
Bainvel S.J., La Dévotion au Sacré-Cour de Jésus, Doctrine, Historie, Paryz 1921, s. 226, przypis 1;
por. J.B. Terrien, La Dévotion au Sacré-Cour de Jésus, Paryz 1927, s. 193-194; F. Naval, Theologiae
Asceticae et Mysticae Cursus, Taurini 1925, s. 261; por. Haeften, Schola Cordis, Antverpiac 1629,
Ksigga III, Lekcja 1 (Cordis renovatio), s. 209-213.

%2 Por. Akta procesu kanonizacyjnego, s. 268.

# Por. Akta procesu kanonizacyjnego, s. 373, 551.
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Panny, gdzie gotowa jest do asystencji wstawienniczej wobec potrzebujacych, ktorzy
przybywali i przybywaja do ko$ciota Mariackiego. Wstawiennictwo jest elementem
kierownictwa duchowego, stanowigcego czastke charyzmatu pustelniczego, a specy-
ficznie charyzmatu dorotanskiego*.

Koécidét Mariacki jako parafia wlasna bt. Doroty byl $§wigtynig, w ktorej
przyjmowata Eucharysti¢. Nie byt to jednak jedyny kosciot, w ktorym przystepowata
do Komunii Swietej*. Jak wynika z powolanego zeznania $wiadka Mecy Hugisch,
Dorota podejmowala te akty: w miasteczku Gdansk, w kosciele parafialnym Blogo-
stawionej Dziewicy tegoz miasteczka oraz wielu innych kosciolach, w czasie gdy ona
przebywala w miasteczku Gdarisk. Swiadek dodata, ze widziata te blogostawiong
matke Dorote bardzo chetng i pragngcq przyjecia sakramentu Eucharystii; nie
wie jednak czy widziata jq, ze przyjmuje sakrament eucharystii ze tzami. I o tym...
powiedziala, ze jest pospolita wies¢ i stawa*®.

W konsekwencji wielkiej wiernosci eucharystycznej, wykazywanej od po-
czatku przez bt. Dorote oraz ztozonego przez malzonkoéw Swertfegeréw dn. 7 lutego
1380 r. §lubu wstrzemiezliwosci, ks. Mikotaj z Pszczotek pozwolil Blogostawionej
na cotygodniowe przyjmowanie komunii sw., pomimo, ze w tym czasie regulg
w panstwie krzyzackim bylo przyjmowanie eucharystii tylko siedem razy do roku, czyli
w Wielki Czwartek, na Wielkanoc, Zielone Swiatki, Wniebowziecie NMP, Wszystkich
Swietych, Boze Narodzenie oraz w swieto Matki Boskiej Gromnicznej*’.

2. Koscidt $w. Katarzyny

Z kosciota Mariackiego na Glownym Miescie, w dzielnicy Mariackiej,
bt. Dorota podgzala zwykle do kosciota $w. Katarzyny. Byt on kos$ciolem
parafialnym od roku 12274, Koscidt $w. Katarzyny byt miejscem spowiedzi §wigtych
Blogostawionej*, o ile nie korzystata z sakramentu pokuty w kosciele Mariackim.

#  Por. S. M. Jana od Trdjcy Przenajswictszej OVE (M. Parcheniak) ,, Tractus Domini”
w doswiadczeniu duchowym bl. Doroty z Mgtow. Kierownictwo duchowe w dziecinstwie i mtodosci
bl. Doroty z Mgtéw (1347 — 1363), artykut ztozony do druku w r. 2020 do ,,Studiow Elblaskich” oraz
Kierownictwo duchowe gdanszczan w praktyce bl. Doroty z Mgtow, artykut ztozony do druku w r. 2020
do ,,Acta Cassubiana”.

* Por. Akta procesu kanonizacyjnego, s. 158.

4 Tamze, s. 158.

47 Por. Zywot, s. 407: W Popielec (07.02.1380) matzonkowie Dorota i Wojciech Swertfegerowie
ztozyli §lub wstrzemiezliwosci. Proboszcz ko$ciota Mariackiego, doktor prawa kanonicznego Chrystian
Rose, dopuscil w kazda niedziele i $wigto do Komunii Swictej, ktorej udzielat ks. Mikotaj z Pszczotek,
zob. ponadto: M. Kowalczyk, Mikotaj z Pszczolek, s. 44, z zachowaniem pisowni odautorskiej.

* Por. Jesli chodzi o samo powstanie muréw, nie ma dowodow na jednoznaczng date poczatkowa,
stad rézne hipotezy. Pewne jest, ze w 1227 roku $wiatynia juz istniala, gdyz znane jest imi¢ ksiedza,
ktoéry kosciot objal. Byt to ksigzecy kapelan Wilhelm. Z ta data wielu historykéw taczy powstanie
parafii przy koSciele — zob. https.//www.gdansk.karmelici.pl/kosciol-224 [27.04.2020 r.].

4 Por. Akta procesu kanonizacyjnego, s. 261, 478.
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Jak wynika z zeznania procesowego biskupa pomezanskiego Jana Mnicha
z Elblaga, ztozonego dn. 6 listopada 1404 r. spowiednikami Doroty Swertfeger
byli: najpierw ks. Jan, pleban u Swietej Katarzyny, i ks. Mikolaj”’ z Pszczotek.
Ostatni, majac prebende ustalong w obu §wiatyniach, byl w stanie spowiada¢ bt.
Dorote zarowno w ko$ciele Mariackim, jak i u $§w. Katarzyny>!. Sporadycznie, pod
nieobecnos¢ ks. Mikotaja z Pszczotek®?, gdanskimi spowiednikami bt. Doroty byli
réwniez: ks. Radystaw (okoto 1390)* i ks. Ludek (Ludike)*.

Waznych informacji w sprawie miejsc i praktyki spowiedzi §wigtych bl.
Doroty dostarczyta swiadek Meca Hugisch w powotanym zeznaniu procesowym,
o$wiadczajac ze: A. spowiadajqcq si¢ zeznajqca wielokrotnie widziata, B. zawsze
miata wnikliwych spowiednikow; C. zapytana, jakie objawienia sama matka
Dorota uczynita swoim wyzej wymienionym spowiednikom, odpowiedziata, ze jej
o nich nie wiadomo, wierzy jednak, ze tym spowiednikom wiele tajemnic wyjawita,
tak jak jest artykutowane, a takze, iz wielu rad, ktore dotyczyly zbawienia duszy
matki Doroty u nich poszukiwata™. Materig sakramentu pokuty sg grzechy, nie za$
tres¢ przekazow mistycznych. Cechg bl. Doroty jako penitentki bylo to, ze miata
niezwykle wrazliwe i prawe sumienie, z bolem oplakiwala nawet najlzejsze grzechy,
a ich popetnienie powodowato zahamowanie postepu zycia wewnetrznego®®, dlatego
Dorota Swertfeger spowiadata si¢ czesto, a nawet codziennie i kilkakrotnie w ciggu
dnia®’. Jako penitentka odznaczata si¢ postuszenstwem w stosunku do spowiednikow.
Pozniejszy kwidzynski spowiednik Doroty kanonik Jan Reyman (Ryman) dn. 22
pazdziernika 1404 r. zeznal w procesie, ze nie styszal, zeby kiedykolwiek uczynita cos
przeciwnego wzgledem postuszeristwa swemu spowiednikowi*®. Sama Blogostawiona
byta obdarzona przez Chrystusa Pana niezwykle trudnym darem kardiognozji*’,

30 Por. Tamze, s. 478 w zw. z 261, 542.

51 Por. M. Kowalczyk, Mikolaj z Pszczolek, s. 44.

52 Por. Akta procesu kanonizacyjnego, s. 158.

Por. Tamze, s. 451, jak wynika z zeznania $wiadka prepozyta Bertranda, ztozonego dn. 3 listo-
pada 1404 r..

3 Por. Tamze, s. 160-161, 261.

3 Por. Tamze, s. 158.

% Por. Tamze, s. 330, 378.

57 Por. Tamze, s. 378.

8 Por. Tamze, s. 261. Jan z Kwidzyna zeznal: Postuszernistwo obiecane tak $cisle zachowywala,
ze jednego nawet slowa nie powiedziala, jezeli nie miata na to pozwolenia - Por. Akta procesu
kanonizacyjnego, s. 341.

% Por. Tamze, s. 373, 375. Por. Siedmiolilie, s. 105: poznanie miala co do wielu innych, ktérych
nie tylko grzechy obecne i przeszie, lecz czasem tez ich zamiar, czasem usposobienie, a czasem mysl
poznala; i niektorym z nich powyzsze za zgodq Pana objawita. Znowu: Sposréd czterech widziala, kto
z nich byt bardziej potrzebujqcy, kto goretszy, czyja dusza wigksza lub mniejsza, co w nich plakania
godne, co umitowania. Tak widziata czesto, kiedy niektorzy zaczynali w duszach oczyszczaé sie, lub
oswieca¢, plami¢. Miata bowiem tak jasne swiatto duchowe do kontemplacji niektorych dusz, jakby
miala potrdjne cielesne swiatto szeroko i przejasno oswietlajqce to pomieszczenie, by mogta wyraznie

53
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stad miata ogromne zrozumienie standow wewnetrznych osdb przystepujacych
1 nieprzystgpujacych do sakramentu pokuty, co zeznawali zgodnie zarowno kanonik
Jan Reyman®, jak i sam mistrz Jan Kwidzyna, ktory znat itinerarium bt. Doroty
z Matow w przekroju catego jej zycia® i jako $wiadek dokonatl w procesie jego
publicznej syntezy. Trudny dar czytania sumien zostal jej udzielony przez Boga
w celu wykonywania praktyki kierownictwa duchowego, zgodnie z otrzymanym
od Chrystusa Pana rozkazem: Twoim tez czysécem ma by¢ oglgdanie ztosci ludzi
i oplakiwanie ich grzechu® oraz w formie rad duchowych, napomnien, wskazan
i zalecen, wstawiennictwa, pokuty wynagradzajacej i ekspiacji za grzechy®.

3. Kosciot Dominikanow

W celu stuchania Stowa Bozego bt. Dorota zwykta z kolei udawac sie do kos-
ciota braci kaznodziejow, tj. dominikanéw®. Gdanscy dominikanie od roku 1230
glosili w nim kazania, spowiadali i prowadzili misje zewnetrzne. Klasztor gdanski
wchodzit w sktad grupy konwentow tzw. kontraty pruskiej®>. W skiad gdanskiej
wspolnoty braci kaznodziejow wchodzili w tym okresie m.in. dominikanie (kaptani):
Jan Rymann®, Arnold®’, Piotr®®, Teoderyk®, Jan Tyngil”’. Blogostawiona mogta
stucha¢ m.in. ich kazan. W tym okresie kazania nie mialy formy homilii mszalnych.
Wierni przybywali do $wigtyni, aby stucha¢ Stowa Bozego przepowiadanego

i tatwo zobaczy¢, czy w nim jest jakas zawada albo brud.

% Por. Tamze, s. 264.

! Por. Tamze, s. 357-388.

62 Por. Jan z Kwidzyna, Siedmiolilie, s. 107.

Por. dwa (2) artykuty ztozone do druku, powotane w przypisie 43.
Por. Tamze, s. 71: por. gdzie nakarmitaby si¢ Stowem Bozym i 386.

65 Por. R. Kubicki, Srodowisko dominikanéw kontraty pruskiej od XIII do potowy XVI w., Gdansk
2007, s. 11-17, ktory wskazal na brak badan nad wewnetrzng strukturq poszczegolnych klasztorow
i dziatalnoscig dominikanow wywodzgcych sie z kontraty pruskiej oraz zrodet pisanych, wytworzonych
przez dominikanéw gdanskich ze wzgledu na ubogi stan archiwaliéw, dotyczacych m.in. stanu XIV
- wiecznego klasztoru Braci Kaznodziejow w Gdansku, w postaci m.in. ksigg zmarlych czlonkéw
konwentu (libri mortuorum) czy ksigg profesji, ktore postuzytyby do ustalenia sktadu osobowego
wspolnoty, ktora zamieszkiwata klasztor w tzw. okresie gdanskim zycia Bt. Doroty z Matow (1363
- 1391). Autor wskazal na to, ze dokumenty dotyczace dominikanéw gdanskich, znajdujg sie
w Archiwum Panstwowym w Gdansku (dalej APG), w zbiorze Akta miasta Gdanska (sygn. 300, D),
w dziale APG, 300 D/46 — klasztory w Gdansku. Zniszczen wojennych nie przetrwal natomiast zbior
o nazwie ,,Klasztor dominikanow w Gdansku” (dawna sygnatura GAP 365).Uzupetnieniem tych
przekazow sq odpisy znajdujqce si¢ w dziale rekopisow APG tzw. Bibliotheca Archivi (sygnatura 300
R), APG, 300 R/Tt 7, s. 403 — 451) — por. Tamze, przypis 27, s. 14.

6 Por. R. Kubicki, Srodowisko dominikanéw kontraty pruskiej od XIII do potowy XVI w., s. 166.

7 Por. Tamze, s. 154.

% Por. Tamze, s. 186.

% Por. Tamze, s. 226.

70 Por. Tamze, s. 167.
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w kazaniu. Jak wynika z zeznania procesowego, ztozonego dn. 30 pazdziernika
1404 r. przez mistrza Jana z Kwidzyna, bl. Dorota przejeta zarliwoscig stuchania
Stowa Bozego’!, podazajac tam dn. 8 grudnia 1379 r. rano, doznata za sprawa
Najswigtszej Dziewicy Maryi w dniu Jej poswigconym wielkiego cudu ocalenia
od pozaru czworga jej dzieci, ktore wowczas pozostawaly w domu’. Znamienne
jest, ze zmierzajac wilasnie do tego kosSciota doznata cudu, podczas gdy nader
czesto stuchata w tej $wigtyni dominikanskiego przepowiadania Ewangelii §wietej
o cudach dokonywanych przez Pana Jezusa Chrystusa. Przepowiadanie dominikanow
uswiadamiato jej potrzebe dokonywania czyndéw apostolskich, pltynacych z wiary
czynnej i zywej w akcie duszy wierzacej, a wiec dzialania w postluszenstwie wiary
wedhug stow Chrystusa Pana: Idzcie na caly swiat i gloscie Ewangelie wszelkiemu
stworzeniu! Tym zas, ktorzy uwierzq, te znaki towarzyszy¢ bedq: w imie moje zte
duchy bedg wyrzucaé, nowymi jezykami mowié¢ bedg; weze braé¢ bedq do rgk,
i jesliby co zatrutego wypili, nie bedzie im szkodzic. Na chorych rece kias¢ bedg
i ci odzyskajq zdrowie (Mk 16, 15, 17 - 18). Dorota Swertfeger, wykorzystujac
dorobek kaznodziejski gdanskich dominikanow, ¢wiczyla si¢ we wzbudzaniu aktow
wiary w konkretnych sytuacjach zycia codziennego. Widzac, ze jest wyshuchiwana,
stopniowo wzrastata w dyspozycji zywej wiary, czynnej w kazdym, jednostkowym
akcie kultu Bozego. Te gdanskie doswiadczenia i to ksztatcenie ducha w dominikan-
skiej szkole stuzby Bozej mialo ogromne znaczenie w przestrzeni jej dojrzatej dzia-
falnosci apostolskiej jako pustelnicy — rekluzy. W Gdansku u dominikanow Dorota
Swertfeger zrozumiata: (1) czym jest cud jako suwerenny akt wszechmogacego
Boga, towarzyszacy przepowiadaniu Stowa Bozego i1 (2) jaki trud wewnetrzny
powinien towarzyszy¢ modlitwie wstawienniczej, stanowigcej akt mitosci mito-
siernej w stosunku do bliznich™. Za§ w ostatnim, trzynastomiesi¢gcznym okre-
sie pustelni — rekluzji (02.05.1393 — 25.06.1394). Blogostawiona z wielka intensyw-
noscig zajeta byla praktycznie wypraszaniem u Pana Boga konkretnych cudow,
na rzecz zglaszajacych si¢ osob, ktore o wstawiennictwo u Boga ja jako rekluze
prosity’. Po zgonie Blogostawionej dynamika wstawiennictwa skutkujgcego
nieprzeliczonymi cudami w sprawach trudnych i niemozliwych spotegowata si¢
jako istotne potwierdzenie charyzmatu dorotanskiego kierownictwa duchowego.

" Por. Akta procesu kanonizacyjnego, s. 386.

2 Por. Tamze, s. 386: I gdy tak byla w drodze, poczula w duchu przeszkodg dalszego kroczenia.
I natychmiast pojeta w duchu, ze dzieci jej sq w wielkim niebezpieczenstwie. A porzuciwszy podjete
postanowienie wrocita do domu i w gornej izbie domu znalazita przypadkiem wielki ogien, ktorym bez
waqtpienia dzieci jej zostatyby w tym pozarze pochlonigte, gdyby poboznos¢ matki czegos przeciwnego
u Pana Boga i Jego Najdrozszej Matki nie wystuzyta. I tak niebezpieczenstwo, poza wszelkiego rodzaju
zamiarem swoim, cudownie w duchu poznata. I to tylko Pan pozniej jej objawiajgc, policzyt jako wilki
cud. Zob. Tamze, s. 71.

3 Por. Akta procesu kanonizacyjnego, s. 369 i por. Zywot IV 7, s. 164-165.

™ Por. Tamze, s. 61, 119, 171, 229, 388, 479 - 481.
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Jak wynika z treSci Artykulu dwudziestego (20) osnowy procesu z artykulow,
dodanych po raz trzeci (IIl): Daréw Ducha Swietego byla pelna oraz innymi
nieskonczonymi cnotami jasniejqca tak bardzo, ze dzigki jej prosbom i zastugom
Bog wszechmoggcy, ktory sam czyni wielkie cuda, zarowno gdy Dorota dziatata po
ludzku, jak i po jej szczesliwym przejsciu z tego swiata, roznych i nieprzeliczonych
cudéw dokonal i dowiédt: Slepym wzrok, kulawym krok, tredowatym oczyszczenie,
zmarlym zZycie, chorym zdrowie, stabym pokrzepienie, okaleczonym wzmocnienie
cztonkow, cudownie i ponad przyrodg przywracajgc i darowujgc. Ktore to cuda
codziennie coraz bardziej i bardziej si¢ wzmagajq. Z nich powstata i powstaje
z dnia na dzien przedziwna poboznos$¢ ludow wobec Boga. Z ich powodu wspomniana
Dorota stusznie zastuzyla, zeby jg kanonizowaé i dopisa¢ do katalogu innych
Swietych™. Transcendentny Bég pozwalat i wspotczesnie pozwala sie ,,zobaczy¢”
w aktach skutecznego wstawiennictwa, opartego na dojrzatej wierze.

Bl. Dorota byta wnikliwa sluchaczka homilii 1 egzort wielu gdanskich
kaznodziejow. Stuchajac, mimo Ze byla analfabetka’™, dobrze réznicowala tresci
prawidtowo przekazywane wiernym od przekazow blednych i tendencyjnych. Nawet
w sytuacji skierowanych przeciwko niej publicznych napasci stownych, padajacych
z ambony, zachowywata opanowanie i nie tracita pewnosci, co do rzeczywistej
tresci nauki wiary. Bylo to mozliwe dzigki znacznemu wyrobieniu duchowemu
i stalemu zjednoczeniu z Panem. Symptomatyczny byl wypadek kaznodziejskiej
gafy, gdy pewnego razu jakis kaznodzieja w Gdansku (1385 — 1391) powiedziat
w swym kazaniu: *”Niektorzy ludzie odwazajq si¢ zarozumiale mowic, ze uczyli si¢
od samego Boga, poniewaz nie mieli wielkiego trudu w nauce” — ona, dziwujgc sie
prostactwu kaznodziei, mySlata w swym sercu: *”W jaki sposob kaznodzieja odwaza
sig mowicé, ze uczqcy si¢ od Boga nie trudzi sig, skoro nikt nie moze bezposrednio
uczy¢ sie od Boga, jezeli nie ma milosci gorgco go rozpalajgcej, a im goretszq
i wigkszg posiada, tym wigcej si¢ uczy””. Przestrzenig prawdziwego i pelnego,
niczym nieograniczonego poznania jest jedynie mitos¢. Kto w procesie poznania
opiera si¢ na wlasnym, skonczonym bycie ludzkim, zamykajac si¢ w obrebie ja,
wyklucza poznanie. Poznanie pelne i prawdziwe dokonuje si¢ tylko w ja, w pelni
zanurzonym w Bogu — mitosci nieskonczonej, ktdra nie ma ani poczatku, ani konca.
Pewnos$¢ te czerpata z kontemplacji Boga w Jego wiecznej nieskonczonosci’.

Por. Tamze, s. 69.

76 Por. Tamze, s. 483.
77 Por. Zywot, I 1, 5. 43.
Por. Tamze, s. 281.
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4. Kosciodt Bozego Ciala

Za murami miasteczka Gdansk z inicjatywy jej spowiednika ks. Mikotaja
z Pszczotek™ powstalo w 1350 r. zalozenie koscielno - szpitalne pod wezwaniem
Bozego Ciata (Heilige Leichnam). Pierwsza wzmianka o szpitalu pochodzi z roku
1380, o kosciele z 1385. Pierwsza pewna informacja zrodtowa, dotyczgca szpitala
z kaplicq pochodzi z 1395 r. Kaplica/kosciol pozostawat w zaleznosci filialnej od
parafii mariackiej na Gtownym Miescie®.

W matzenstwie gldd Najswietszej Eucharystii spotegowat si¢ w Dorocie. Nie
mogac przyjmowac Eucharystii czgsciej niz siedemrazy do roku az do poczatku lutego
1380 r., starata si¢ o czgsta, przedtuzong adoracje Przenajswietszego Sakramentu.
W tym celu noca udawata si¢ do kosciota Bozego Ciata. Jak wynika z zeznania
procesowego swiadka dziekana Jana z Kwidzyna, zlozonego dn. 30 pazdziernika
1404 r., w matzenstwie zas tak bardzo wzrosto pragnienie widzenia i przyjmowania
sakramentu Eucharystii, Ze od tego wiodla wiele nocy bezsennych, a z niezmiernego
pragnienia tego rodzaju przynaglana byta is¢ do kosciotow, by chociaz ujrzeé ten
czcigodny Sakrament. A poniewaz wielekro¢ msze nie byly tak wczesnie odprawiane,
ktore jednak w miasteczku Gdansk, gdzie wtedy mieszkata, zwykle rozpoczynajg sie
o godzinie, gdy dnieje, dlatego ona niecierpliwa w pragnieniu zwykta is¢ do kosciota
Bozego Ciata, ktory jest za miasteczkiem Gdansk przed switem, by tam zobaczy¢ sak-
rament Eucharystii, ktory wystawiony w jednej monstrancji tam byl trzymany, i tak Zar
swego pragnienia troche studzita®'. Jan z Kwidzyna zeznat rowniez, ze z powyzszego
tez gltodu oglgdania, gdy nocq sakrament Eucharystii zanoszony byt do chorych,
ta Dorota szta za nim na jakgkolwiek bylby niesiony odleglos¢®. Byta nie tylko
zarliwg adoratorkg Sanctissimum, ale takze apostolka adoracji eucharystycznej,
zarliwg we wstawiennictwie wobec chorych i konajacych, ktorych dzieki tej praktyce
nie pozostawiata bez pomocy.

W szczegdlny sposob obdarzona czcig Najswietszej Eucharystii rozrozniata
istnienie najswigtszej obecnosci Pana Jezusa Chrystusa w konsekrowanej hostii
od wypadku naduzycia, gdy do adoracji wystawiono w monstrancji hosti¢ nie
konsekrowang. Mistrz Jan zeznal na te¢ okoliczno$¢, co nastepuje: zdarzylo sie
bowiem w jakiejs zarazie, ze na cmentarzu kosciola swietej Gertrudy tamze byta
w monstrancji jedna hostia nie konsekrowana, przez witrykow® tegoz kosciota tam

™ Por. M. Kowalczyk, Mikotaj z Pszczolek, s. 47-51.

8 Por. A. Mastowski, http:/ibedeker.pl/obiekty/kosciol-i-szpital-bozego-ciala/ [27.04.2020],
z zachowaniem pisowni odautorskiej.

81 Por. Akta procesu kanonizacyjnego, s. 328.

8 Por. Tamze, s. 329.

8 Witrycy byli $wieckimi zarzadcami dobr ko$cielnych. Nie wykonywali jednak czynno$ci
nalezacych do urzedu ekonoma diecezji, lecz dbali w parafiach o bezpieczenstwo zelaznych skrzyn



210

umieszczona. O niej jeden ze stug rzeczonej pani Doroty jej powiedzial, zeby tam
poszia i zobaczyla sakrament Eucharystii, aby nie musiala nocq chodzi¢ tak daleko,
mianowicie do kosciota Bozego Ciata, ktory jest dalej, niz kosciot swietej Gertrudy.
Gdy ta pani Dorota tam poszta i chciata zgigé kolana do modlitwy, powiedziane jej
zostato przez Pana: ,, Nie modl si¢ na kleczkach, bo nie ma mnie tu sakramentalnie!”
1takjg wtedy Pan oswiectil, ze z tego rodzaju rozjasnienia poznata go, i odszediszy tak,
wigcej z tego powodu nie wrocita. Przyczyne niepowracania wyjawita w tajemnicy
pytajgcemu jg swemu studze, ktory to doniost do rektora tamtejszego kosciota
parafialnego, ten rzeczong hostie usungl, a wspomnianych Witrykow kosciota,
nalezytq pokutq ukaral. — To zdarzenie zaszto okoto 14 lat przed koncem Zycia
pani Doroty [1380], a wyjawita je swojemu spowiednikowi w ostatnim roku swego
Zycia, na szczegolne polecenie Pana, aby na chwale Boga to zapisal*’. 7 zeznania
wynika jasno, ze nie podejmowata zadnych decyzji wewnetrznych bez uprzedniej,
bezposredniej konfrontacji z Chrystusem Panem. Dzialala rozumnie, zawsze po
wczesniejszym przedstawieniu Panu problemu i po otrzymaniu od Oblubienca
wigzacej odpowiedzi. Dlugo wzrastata przez otrzymywanie pouczen i rozkazow
Panskich. Na tej pokornej drodze jednoczyta si¢ z madroscig Stowa Wcielonego
i zachwycata $rodowisko gdanskie widocznymi dla wszystkich owocami Bozej
madrosci.

Podsumowanie

Kierownictwo duchowe nalezy do istoty powotania pustelniczego i stanowi
charyzmat dorotanski. Dokonywato si¢ przez promieniowanie zarliwej, otwartej,
kontemplatywnej, skupionej, lecz relacyjnej, rozmodlonej, pochlonigtej Bogiem,
zaangazowanej w sprawy ludzkie, empatycznej, wrazliwej na potrzeby chorych,
cierpigcych i konajacych osobowosci bl. Doroty na wielu gdanszczan.

W niniejszym artykule zarysowano trasy szlakow miejskich, ktére codziennie
przemierzata Btogostawiona w celu podejmowania zréznicowanych aktéw kultu
Bozego, dedykowanych poszczegdlnym swigtyniom Gdanska.

Z punktu widzenia wspotczesnego odbiorcy materiatu zanalizowanego
w tym artykule moze pojawia¢ si¢ zagrozenie zakwalifikowania tej utrwalone;j,
ztotej reguty postepowania bt. Doroty jako powszechnie znanego w XXI w. tzw.

z okuciami, przeznaczonych na kolekty i jalmuzny oraz prowadzili rejestry przychodow i rozchodow,
w zakresie kosztow zwigzanych ze sprawowaniem liturgii $w. (np. wina, wosku). W strukturze parafii
jeden klucz do ww. skrzyn posiadal proboszcz parafii, a drugi dwaj witrycy, rekrutujacy sie po jednej
osobie: ze stanu szlacheckiego i1 z chlopstwa, jako reprezentacja stanow. Stad proboszcz parafii nie
mogl sam dokonywac otwarcia i oprdzniania skrzyn bez asystencji co najmniej jednego z witrykow.

8 Por. Tamze, s. 328-329.
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churchingu. Pejoratywny sens tego rzeczownika stosowanego na oznaczenie
zjawiska niedojrzatych zachowan, sprowadzajacych si¢ do notorycznego lub
catkowitego pomijania nawiedzania wtasnego ko$ciota parafialnego i zupetnego
wykluczenia uczestnictwa w Liturgii Swictej w macierzystej parafii w niedziele
1 $wigta, potagczonego z nieuporzadkowanym przemieszczaniem si¢ po miescie lub
wielu miastach i miejscowosciach w poszukiwaniu innych kosciotow, proponujacych
innego rodzaju doznania estetyczne i religijne — nalezy w ocenie postawy religijnej
bt. Doroty zdecydowanie odrzuci¢. Bt. Dorota z Matéw nie uprawiata tzw.
churchingu. W duchu odpowiedzialno$ci chrzescijanskiej za kazdy z aktow kultu
Bozego oraz pieczotowitej troski o rozwdj zycia duchowego, zgodnie z wolg
Boza bez umniejszenia, wynikajacego z konieczno$ci zyciowych, jakim zostala
poddana — bl. Dorota poszukiwata w enumeratywnie wymienionych $wiatyniach
Gdanska swiegtych ustroni, shizacych przezywaniu codziennego odnowienia
ducha przez zachowanie odpowiedniej dla niej miary samotnosci, odosobnienia,
ukrycia i milczenia, przez podejmowanie przedtuzonej modlitwy kontemplacyjne;j,
shuchanie Stowa Bozego, odprawianie adoracji eucharystycznej oraz przyjmowanie
Naj$wietszej Eucharystii. Wybierata ukazywane jej przez Pana tfuste pastwiska
(Ez 34, 14), wskazujac je zarazem swoim ziomkom, gdanszczanom. Poniewaz byta
osobg zakorzeniong i publicznie rozpoznawalng w Gdansku, z jednej strony uczciwa,
prawa i transparentng w postepowaniu, a zarazem wywotujaca kontrowersje i w kon-
sekwencji polaryzacje $srodowisk — jej $wiadectwo byto proroctwem do ducha
(Ez 37,9) narodu 1 spotecznosci, zamieszkujacych Gdansk oraz wielu Pomorzan
(Kaszubow).

Dorota Swertfeger w zyciu codziennym promieniowata §wigtoscig. Gdan-
szczanom i Kaszubom dawala przyktad zarliwego uczestnictwa we Mszy Swietej,
poboznej adoracji Najswietszego Sakramentu, gorliwego zycia sakramentalnego
(czesta 1 integralna spowiedz $wigta, gorgco upragniona i jak najczgstsza Komunia
Swieta), przedtuzonej modlitwy kontemplacyijnej, stalej pokuty wynagradzajacej,
ofiarnych aktéw milosierdzia wobec bliznich i wnikliwego stuchania Stowa
Bozego, przepowiadanego w kazaniach. Wstawiennictwo bylo zasadnicza forma
podejmowanego przez nig kierownictwa duchowego, w stosunku do Kaszubdéw
i gdanszczan.
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Streszczenie: Celem niniejszego artykulu jest uzupetnienie informacji poda-
nych w pracy Adama Kromera o skamieniatym chlebie w oliwskim ko$ciele
(opublikowanej w 41 tomie ,,Studiow Gdanskich”), a takze edycja nieznanego
zapisu tej legendy zawartej w anonimowym rekopisie powstalym okoto
1617 r. w klasztorze cysterskim w Oliwie. Regkopis ten jest przechowywany
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Cistercian monastery in Oliwa. This manuscript is kept in the State Archive
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Do napisania ninigjszego artykulu sklonita mnie praca Adama Kromera
»Skamienialy chleb w oliwskim kos$ciele. Historia kamienia i rozwo6j legendy”,
opublikowana w 41 tomie Studiow Gdanskich!. Autor ten w bardzo ciekawy
i przystepny sposob przedstawil zwigzang z tg legenda problematyke badawcza.
W pierwszej kolejnosci strescit i omowit kolejne drukowane relacje o zamianie
chleba w kamien, poczawszy od najstarszego przekazu Kroniki Pruskiej Szymona
Grunaua z ok. 1520 r. Dalej opisat rozw¢j tej legendy do konca XIX w., po czym
zajal si¢ losami kamiennego chleba, stwierdzajagc na podstawie relacji naocznych
swiadkow, ktorzy odwiedzili Oliwe, ze kamien ten zaginat po 1774, a przed 1847 r.
W czwartej czgsci, w ktorej mowa jest o tablicy wiszacej niegdy$ w oliwskim kosciele
nad kamiennym chlebem, Adam Kromer dokonat zestawienia wydan zapisanej na
niej inskrypcji. Na koniec przedstawil on problem rozwigzania zawartej tam daty
tego wydarzenia (1217 r.), podanej za pomocg tacinskiego chronostychu. W kazdej
z pigciu czesci artykutu, podejmujac wiele kwestii zwigzanych z ta legenda, jego
autor zamiescit takze szereg pytan, na ktore nie znalazt odpowiedzi w dostgpnych
mu zrodtach.

Nalezy jednak zauwazy¢, ze Adam Kromer opart swoj artykut wylacznie na
przekazach drukowanych (i to nie wszystkich), gdy tymczasem mamy do dyspozycji
przeoczong przez niego tacinska relacje rekopismienng o tymze kamiennym chlebie,
powstatag na poczatku XVII w. w klasztorze oliwskim. Stad celem niniejszego
artykutlu, zwazywszy na dotychczasowa nieznajomos$¢ owej tacinskiej relacji, jest
jej opublikowanie, wraz z polskim tlumaczeniem oraz uzupehlienie informacji
podanych przez A. Kromera. Rekopis zawierajacy relacje o skamienialym chlebie
zawiera ponadto odpis ww. inskrypcji z oliwskiego kosciota po lacinie oraz,
co wazne, takze w jezyku niemieckim, a nadto podaje lokalizacje¢ kamienia w $wig-
tyni i rzuca nieznane dotad $wiatto na jego losy.

Manuskrypt, o ktérym mowa, przechowywany obecnie w Archiwum
Panstwowym w Gdansku, w ,,Zespole akt klasztoru cysterskiego w Oliwie”
pod sygnaturg 940/422, nie jest nowym odkryciem i byt juz wcze$niej znany
historykom zajmujacym si¢ dziejopisarstwem pomorskim?. Powstal w Oliwie na

' A. Kromer, Skamienialy chleb w oliwskim kosciele. Historia kamienia i rozwdj legendy, ,,Studia
Gdanskie” 41 (2017), s. 53-74.

2 Z rekopisu tego korzystali chociazby Johannes Voigt czy wydawca Kroniki oliwskiej Theodor
Hirsch. Johannes Voigt uzyt go w swojej pracy Geschichte Preussens, nazywajac go w tomie pierwszym
i czwartym ,,Annales Olivenses”, a w tomie piatym ,,Annales Monasterii Olivensis” i cytujac go wedtug
starej atramentowej foliacji, o ktorej nizej; zob. J. Voigt, Geschichte Preussens, von den dltesten Zeiten
bis zum Untergange der Herrschaft des deutschen Ordens, t. 1-5, Konigsberg 1827-1832. Hirsch
wykorzystal go do wydania Annales Olivenses (w niemieckiej historiografii funkcjonujg jako Die
mittlere Chronik von Oliva), zob. Die Chroniken von Oliva und Bruchstucke alterer Chroniken, wyd.
Theodor Hirsch, w: Scriptores rerum Prussicarum, t. 5, wyd. Theodor Hirsch, Max Toppen, Ernst
Strehlke, Leipzig 1874, s. 624-644.
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poczatku XVII w. i pozostawat tam az do kasaty klasztoru w 1831 r. Nastepnie
trafit do Krélewca do Archiwum Prowincjonalnego (przeksztalconego w 1867
r. w Archiwum Panstwowe), gdzie nadano mu sygnature 613a. Na poczatku XX
w. oliwskie rekopisy przeniesiono do niemieckiego Archiwum Panstwowego
w Gdansku (Staatsarchiv Danzig, wowczas rgkopis ten otrzymat sygnaturg 391/422).
W czasie Il wojny $wiatowej ewakuowany, szczgsliwie powrocit po jej zakonczeniu
wraz z innymi ocalatymi zbiorami oliwskimi do Gdanska, nalezacego juz wowczas
do Polski, gdzie pozostaje do dzis. Jest to kwartant liczacy 88 numerowanych kart
oraz siedem kart nlb. ochronnych: trzy z przodu i cztery z tylu. Obecna foliacja
naniesiona otowkiem jest wtdrna, gdyz pierwotnie miat on numeracj¢ atramentowa
od 1 do 923. Oprawiony zostat w bialy pergamin, na ktorym po stronie wewnetrznej
znajduje sie tekst spisany reka z pierwszej potowy XVII w.* Znaku wodnego kart
nie udalo si¢ zidentyfikowaé, znaleziono jedynie znaki zblizone®. Re¢kopis nosi
tytut ,,Annalium monasterii b. Mariae de Oliva, novae collectionis. Tomus primus”
i zawiera kompilacje, ktora zostata spisana po tacinie w formie rozbudowanego
rocznika, obejmujacego okres od fundacji klasztoru (w tekscie to 1170 r.) az po
informacje o $mierci i miejscu pochdéwku krola Zygmunta Starego w 1548 r. Jej
podstawa, poza tekstami krzyzackimi i kronikami polskimi®, byty glownie Zrodta
oliwskie: Kronika oliwska, Annales Olivenses, Tablice fundatorow i dobrodziejow’
oraz epitafia i ptyty nagrobne z oliwskiej katedry, ktore anonimowy autor tego

% Z r¢kopisu tego nie ubylo jednak kart, a roznica ta wynika z faktu, ze k. 1 nie byta numerowana
(mowa tutaj o numeracji atramentowe;j), a k. 2-6 posiadaty nie foliacje, a paginacj¢ od 1 do 10; nastgpnie
od k. 7 ponownie zastosowano atramentowa foliacje (w tym wypadku k. 7 otrzymata nr 11). Obecnie
obowiazujaca foliacja otdwkiem dokonana zostata zapewne w archiwum w Krolewcu lub w Gdansku.

4 Jest to jedynie poczatkowy fragment jednej z trzech bulli papieza Urbana VIII, rozpoczynajacych
si¢ stowami Ad augendam fidelium. Kopiowania tekstu zaniechano, stad nie da si¢ dokladnie okreslic,
ktora to bulla: z 18 III 1624 1., 19 VII 1624 1. czy tez z 25 X 1625 1. Zob. Annales Minorum seu trium
ordinum a S. Francisco Institutorum, continuati a P. Aniceto Chiappini, t. 26, Quaracchi 1933, s. 183-
1851615.

5 Filigran umieszczony jest posrodku bifolia, co z racji formatu rgkopisu — in quarto, utrudnia jego
petna rekonstrukcj¢. Przedstawia ukoronowanego weza w ksztalcie litery S, wpisanego w tarcze (?),
owinigtego wokot todygi zwienczonej trzema kwiatami; po bokach weza wewnatrz tarczy (?) znajduja
si¢ dwie litery: z lewej strony litera M, a z prawej B; Zob. E. Laucevicius, Popierius Lietuvoje XV-XVIII
a., Vilnius 1967, s. 108 (nry 545, 547-549).

¢ O tym, ze autor tej kompilacji korzystat z polskiego dziejopisarstwa, $wiadczy m.in. zapisana
przez niego na ostatniej stronie rekopisu sentencja: ,,Et nos emensi, id quod nobis proposueramus,
curriculum, hic cursum inhibeamus.” (k. 88v), bedaca kopig zdania zawartego w dziele Marcina
Kromera De origine et rebus gestis Polonorum libri XXX na koncu ksiggi 30: ,,Sed nos emensi, id quos
nobis proposueramus, curriculum, hic cursum inhibeamus: postea fortassis per ocium, id quicquid
superest spacii ...”. Zob. Martini Cromeri De origine et rebus gestis Polonorum libri XXX. Adiecta
est in fine, eiusdem autoris funebris Oratio, Sigismundi Regis vitam compendiose complexa. Basileae
[1555], s. 672.

7 Zob. Fontes Olivenses, w: Monumenta Poloniae Historica. Pomniki dziejowe Polski, t. 6,
Krakow 1893, s. 257-382.
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manuskryptu cytuje w licznych miejscach. Legenda o skamieniatym chlebie znaj-
duje si¢ tam na kartach 4v-5r.

Rekopis ten bez watpienia zostat spisany w oliwskim klasztorze i sugerujac sie
w tym wypadku glownie jego zawartoscig, mozna stwierdzi¢, ze terminem ante quem
jego powstania byt 1618 r. Mozna to okre$li¢ na podstawie znajdujacej si¢ w nim
informacji poprzedzajacej Epitafium opata Ditharda, jak i samego tekstu Epitafium,
umieszczonego tam na k. 2r. Utwor ten zostal odpisany z tekstu znajdujacego si¢
wowczas jeszcze wytgcznie na $cianie klasztornej $wigtyni, a nie z pdzniejszego,
wiszgcego tam po dzi§ dzien drewnianego tabulatum, o czym $wiadczy zdanie
poprzedzajace samo Epitafium: ... quibus primus abbas in Oliva praefuit nomine
Dithadus, quod ossa eius muro inclusa e regione altaris S. Martini et simul inscriptio
antiqua palam faciunt, quae est huiusmodi™® — i tu nastepuje tekst Epitafium
opata Ditharda. Autor tego r¢kopisu, majac przed soba nowe pigkne tabulatum
zmajuskulnym poztacanym pismem, nie nazwalby go ,,starym/starozytnym napisem”
(inscriptio antiqua). Poza tym tekst ten (w identycznym miejscu, jak cze$ciowo
zachowana do dzi$ na $cianie i przestonigta obecnie owym drewnianym tabulatum,
dawna polichromia) posiada stowo Amen’, ktorego to stowa nie ma tabulatum.
Dzigki ustaleniu przez Aleksandra Piwka daty zawieszenia nowej tablicy z Epitafium
na rok 1618!°, mozna w przyblizeniu okresli¢ czas spisania tego manuskryptu
(a co za tym idzie i tacinskiej relacji o skamieniatym chlebie) na okres przed ta
datg. Autor zamieszczonej w tym re¢kopisie kompilacji jest anonimowy. Uwazam
jednak, ze mozna utozsamia¢ go z przeorem Filipem Adlerem (1566-1630), a sam
rekopis zostat spisany najprawdopodobniej w 1617 r. Jego powstanie wigzaé nalezy
z ukonczeniem przez Adlera swoich Annales Monasterii Olivensis obejmujacych
lata 1549-1616"".Wowczas zapewne zajal si¢ on opracowaniem wczesniejszych
dziejow opactwa, korzystajac ze wszystkich dostepnych mu w klasztorze zrodet.

8 Archiwum Panstwowe w Gdansku, rekopis sygn. 940/422. k. 2r. Thumaczenie: ,,....ktorego

[tj. klasztoru — przyp. TZ] pierwszym opatem w Oliwie byl [opat] imieniem Dithard, ktérego kosci
zostaly zamknigte w murze w okolicy oltarza §w. Marcina i podobnie uczyniono [tam] widoczny
starozytny napis, ktory jest taki”.

° Stowo to widnieje na koncu wersu: Sub Christi dextra praeserves intus et extra; zob. Fontes
Olivenses, s. 359.

10 Badacz ten przekonujaco powigzal powstanie tej tablicy z poczatkiem realnych rzadoéw
w Oliwie opata Adama Trebnica (1617-1630); A. Piwek, Wystroje artystyczne kosciota pocysterskiego
w Oliwie, Gdansk 2013, s. 48.

1 Gtéwny zrab Rocznikéw Adlera obejmuje lata 1549-1616 i w zamierzeniu autora na tej dacie
miaty si¢ one zakonczyé¢, o czym $wiadczy, wg wydawcy tego zrodta Pawla Czaplewskiego, koncowe
zdanie po ostatniej zapisce z tego roku: ,,.Deo sit laus et B-mae V. Mariae.”, zob. P. Czaplewski, Prefatio
do Philippi Adler prioris Annales Monasterii Olivensis ab a. 1549-1621, w: Annales Monasterii
Olivensis Ord. cist. Aetate posteriores, curavit Paulus Czaplewski (Fontes — Towarzystwo Naukowe
w Toruniu, 20), Torun 1916-1919, s. VI (punkt 5). Po roku 1616 nastgpuje luka po ktorej dotaczono
do Rocznikow jedynie luzne zapiski Adlera dopiero z wrze$nia-pazdziernika 1620 i z lutego-kwietnia
1621 r.
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Narracja obejmuje w r¢kopisie czas od fundacji klasztoru, az po rok 1548. Stad
w tytule tego rekopisu okreslenie Tomus primus, gdyz tomem drugim byty spisane
juz wezesniej Annales.

Przechodzac do oméwienia zapisanej w rekopisie gdanskim legendy o skamie-
niatym chlebie, w pierwszej kolejnosci warto pokrotce ja przedstawié. Do dzisiaj
zachowaty si¢ w zasadzie dwie wersje tej legendy, co mozna skonstatowac z pracy
Adama Kromera, za to pierwsza z nich az w czterech odmianach. Tak wigc dwie
odmiany wersji pierwszej zapisane zostaly przez Szymona Grunaua (ok. 1520 r.)
kolejno w traktacie IX 1 XIII. Przypominajac je tutaj w wielkim skrocie: w traktacie
IX Grunau mowi o pielgrzymie z Gierdawy, ktory otrzymawszy positek od oliwskich
mnichow, schowat chleb pod ubraniem i ruszyt w dalszg droge. Napotkal uboga
kobiete z trojka dzieci, ktéra poprosita go o kawatek chleba. Pielgrzym odmowit
go jej jednak, a na uwagg kobiety, ze widzi ona, iz chleb jest schowany pod jego
ubraniem, odpart jej, ze to kamien, a chleb, ktory otrzymal w klasztorze, juz zjadt.
Kiedy chciat on po rozstaniu z kobieta posili¢ si¢ schowanym chlebem okazalo sig,
ze ten rzeczywiscie zamienit si¢ w kamien. Pielgrzym powrocit do Oliwy, wyznat
mnichom co zaszto, a kamien ten pozostawit w klasztorze, gdzie zawieszono go
na pamigtke. Nalezy tutaj zaznaczy¢, ze wbrew temu, co podat Adam Kromer'?,
w traktacie IX Grunaua nie ma informacji o tym, jakoby pielgrzym tlumaczyt
kobiecie, ze kamien ten nosi po to, aby mdc nim przegania¢ psy. W tej odmianie
legendy (traktat IX) pielgrzym w ogdle nie thumaczy kobiecie, w jakim celu nosi ze
sobg kamien i stowem nie wspomina o psach. Oznajmia jej jedynie, ze wypukto$¢ za
pazucha, ktora ona widzi, to kamien i odchodzi'®. Doktadnie takg samg odmiane poza
Grunauem podat tylko Szymon Starowolski (wyd. w 1655 r.)%. Natomiast druga
odmiana, pochodzaca z XIII traktatu Grunaua, rozni si¢ od pierwszej w szczegotach:
mowi ona, ze pielgrzymem jest szewczyk z Wielawy, spotkana kobieta ma dwojke
(a nie trojke) dzieci, a kamien ma stuzy¢ do przeganiania psow. Te odmiang
do konica XVIII w. bezposrednio lub posrednio za Grunauem podato wg Kromera
az jedenastu autoréw'®: David Lucas (pisat ok. 1575), Kaspar Hennenberger (wyd.
1595), Jan Leo (1635), Martin Zeiller (1646), Christoph Hartknoch (1684), Markus
Eschenloher (1702), Daniel Ernst (1702), Johan Christian Ettner (1715), Samuel
Friedrich Lauterbach (1727) i Friedrich Samuel Bock (1783). Przedstawito jg jeszcze

12° A. Kromer, dz. cyt., s. 55.

13- ,Der man sprach: von eym steyne ist mir der bosem so gros, und gingk so wegk.” S.
Grunau, Preussische Chronik. Im Auftrage des Vereins fuer die Geschichte der Provinz Preussen
(Die Preussischen Geschichtschreiber des XVI. und XVII. Jahrhunderts, 1), t. 1, Leipzig 1876. s. 422.

Y Monumenta sarmatarum, Viam universae carnis Ingressorum Simone Starovolscio primicerio
Tarnoviensi collectore, Cracovia 1655, s. 343-344.

15 Jako ze dzieta ww. autoréw w wigkszosci nie beda wykorzystane w niniejszym artykule, zatem
po ich dane bibliograficzne pozwalam sobie odesta¢ czytelnika do czgséci drugiej artykulu Adama
Kromera, dz. cyt., s. 57-63. W nawiasie podatem jedynie daty ich wydan.
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dwoch autoréw z tego okresu, ktorych Adam Kromer przeoczyl, tj. Franciszek
Ernest Briickmann (1738)!¢ i George von Fiirst (1739)", o ktorych bedzie mowa
nizej. Z polskich przekazow wspomnie¢ mozna o Legendach Pomorza Wiadystawa
Legi (1958)!%. Sa one o tyle ciekawe, ze podajg parafraz¢ whasnie drugiej odmiany
legendy, tymczasem w pracach wydanych w jezyku polskim zachowata si¢ gldwnie
trzecia odmiana zapoczatkowana przez Floriana Jaroszewicza (1767) 1 wywodzaca
si¢ z niej czwarta tradycja. W trzeciej odmianie legendy o skamieniatym chlebie nie
wystepowal pielgrzym czy szewczyk, a pewien ubogi cztowiek, ktory po otrzymaniu
chleba wyszed! z klasztoru, a nastepnie wrocit udajac, ze przyszedt tam pierwszy
raz i za sprawg tego oszustwa uzyskal drugi bochenek. Nastepnie spotkat na swej
drodze Matrong (wg Jaroszewicza mogta to by¢ Matka Boska) z jednym dzieckiem,
a nie chcac podzieli¢ si¢ chlebem powiedzial, ze to kamien. Z kolei Matrona po
wypowiedzeniu stow: ,Niechze bedzie kamien”, znikneta. Dalej jest juz bez
zmian: chleb zamienia si¢ w kamien, cztowiek powraca do klasztoru, wyznaje wing
i pozostawia tam skamieniaty chleb. Adam Gorczynski (1842) dokonat pewnych
zmian w legendzie Jaroszewicza, zastgpujac m.in. ubogiego cztowieka bogatym
»pankiem”, ktory z chciwosci udaje biedaka, a zamiast Matrony z dziecigtkiem
wystepuje tu stara kobieta. Z kolei druga i zgota odmienng wersja jest legenda
podana przez Nathaniela Wraxalla (1775), przytoczona rowniez przez ww. Bocka
(1783), ktora moéwi o swietokradztwie szwedzkiego zotnierza dokonanym w Oliwie
w 1617 1., ktore spowodowalo zamiang¢ chleba w kamien.

W rekopisie gdanskim zawarta jest legenda w wersji pierwszej, taka jak
w IX traktacie Grunaua. Co prawda rgkopis ten powstal ok. 1617 r., a wiec niemal
sto lat po spisaniu Kroniki Pruskiej, istnieja jednak pewne przestanki do wysunigcia
hipotezy, ze tekst legendy nie pochodzi co najmniej bezposrednio od Grunaua.
Nalezatoby zatozy¢, ze tak wazna dla Oliwy relacja o cudzie, ktorego efekt mozna
bylto przeciez ujrze¢ na wlasne oczy w $wiatyni i byt on swego rodzaju atrakcja
dla podroznikéw, a takze powodem do odwiedzin opactwa, musiata przetrwac
w tymze klasztorze cho¢by w tradycji ustnej. Najprawdopodobniej istniala tez
tradycja pisana i to zapewne z tej ostatniej, jako zrodta, korzystat autor rgkopisu
gdanskiego. Przyblizyl on ponadto wspodtczesne mu losy skamienialego chleba.
Wedhug jego stow, kamien zostal rozbity na czesci podczas napadu gdanszczan
na klasztor w 1577 r., a czyn ten okreslit jako ,nikczemno$¢ heretykow™".

16 F.E. Briickmann, De pane daemonum (Epistola Itineraria, LXVT), Wolfenbiittel 1738, s. 9-10.

7" G. First, Curieuse Reisen durch Europa in welcher allerhand Merckwiirdigkeiten zu finden,
Sorau 1739, s. 12.

8 'W. Lega, Legendy Pomorza, Gdynia 1958, s. 152-154.

¥ Archiwum Panstwowe w Gdansku, rgkopis sygn. 940/422, k. 5r. W zemscie za uznanie przez
cystersow Stefana Batorego nowo wybranym krélem Polski w dniach 15 1 18 II 1577 r. na klasztor
oliwski napadli popierajacy cesarza Maksymiliana I gdanszczanie, doszczetnie go ztupili, zniszezyli
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Czy opisany w pozniejszych relacjach, widziany tam skamieniaty chleb, byt tym
samym kamieniem, o ktorym mowi autor rekopisu gdanskiego? Podroznicy, ktorzy
odwiedzili Oliwe i wspominali o kamieniu, nie wzmiankuja, zeby nosit on §lady
swiadczace o jego wezesniejszym rozbiciu?’. Najprawdopodobniej zostal on zatem
podmieniony na inny kamien, bowiem zniszczony mdgt nie przypomina¢ bochenka,
a przez to nie oddziatywat na wyobrazni¢ i byl niewiarygodny. Autor manuskryptu
(W momencie spisywania, czyli ok. 1617 r.) podal, Ze tenze legendarny kamien
zawieszony byl przy wejsciu do kosciota pod tablica z dwujezyczng inskrypcja:
po tacinie i niemiecku. Tablicy tej Adam Kromer poswiecil czwarta czgs¢ swojego
artykutu. Niemieckojezyczna inskrypcja znana jest mu niemal wytacznie z wydan
z drugiej potowy XIX w. Jedynym wczesniejszym wydaniem, jakie przytacza
i o ktorym stusznie sadzi, ze byto ono ttumaczeniem wtasnym wydawcy z jezyka
lacinskiego, jest praca Lauterbacha z 1727 r. Spostrzezenie to doprowadzito Kromera
do wniosku, ze w czasach Lauterbacha napisu w jezyku niemieckim ,,chyba” jeszcze
na tablicy nie byto?!. Jednakze o istnieniu inskrypcji po niemiecku w tym czasie
dowodza dwa inne, przeoczone przez Kromera wydania, tj. wspomniana wyzej
praca Georga von Fiirsta oraz Suplement do prac Franciszka Ernesta Briickmanna??.
Ten ostatni w swym De pane daemonum opisat tylko legende (za Hartknochem),
natomiast w wydanym cztery lata pozniej Suplemencie umiescit obie inskrypcje
i opis skamienialego chleba. Przytoczyt on je jednak w catosci bezposrednio od
Firsta i wszystko wskazuje na to, ze w Oliwie nie byt*. Za to dzielo wroctawskiego

i spalili. Zob. H. Lingenberg, Oliva — 800 Jahre, von der Zistercienserabtei zur Bischofskathedrale,
Abrif3 der Geschichte des Klosters und Ortes Oliva (1186-1986), Libeck 1986, s. 162.

2 Jedynie Wraxall, ktory w 1774 r. bardzo doktadnie obejrzat przechowywany w srebrnej kasecie
kamien, wspomnial, Ze z jednej strony widziat na nim glgboki otwor, ktory mozna by uzna¢ za dokonany
przez naturg, lecz byt to odcisk kciuka, jaki pozostawil swym ,,$wigtokradczym dotykiem” luteranski
szwedzki zotierz Gustawa Adolfa w 1617 r. (Wraxall przytacza legend¢ w wersji drugiej), zob.
N. Wraxall, Cursory remarks made in a tour through some of The Northern Parts of Europe, particularly
Copenhagen, Stockholm, and Petersburgh, London 1775, s. 361-362 oraz tenze, Bemerkungen auf
einer Reise durch das nérdliche Europa besonders zu Copenhagen, Stockholm und Petersburg, Leipzig
1775, s. 243; zob. tez A. Kromer, dz. cyt., s. 60.

21 A. Kromer, dz. cyt., s. 68.

2 Supplementum ad FE. Briickmanni, D. Centuriam Epistolarum Itinerariarum, [Wolfenbiittel
1742], s. 44.

2 Dzielo Fiirsta wydano trzy lata weze$niej, a w Suplemencie Briickmann dostownie przettumaczyt
z niemieckiego na tacing podane tam informacje i powielil w inskrypcjach te same bledy, jakie miat
Fiirst (btedy te posiadaja tylko te dwie publikacje), tj. u obu w inskrypcji po tacinie jest ,,bis II” zamiast
,,bis I, brak catego trzeciego wersu ,,Bladij pro marca...”, a w trzecim wersie w inskrypcji po niemiecku
jest ,,30 Kwart” zamiast ,,90 Kwart”. Do tego Briickmann podaje w tekscie przed inskrypcjami biedny
rok 1215. Co prawda trzeciego wersu po facinie brakuje rowniez w dziewigtnastowiecznym wydaniu
Kempnera, ma on jednak w pozostatych miejscach poprawne lekcje, zatem nie mozna opuszczenia tego
wersu taczy¢ bezposrednio z Fiirstem i Briickmannem, zob. W. Kempner, Die Inschriften des Klosters
Oliva. Beilage zum Programm des Kéniglichen Gymnasium zu Neustadt in Westpreussen, Ostern 1893,
s. 15.
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szlachcica Georga von Fiirsta jest niezwykle cennym zrodtem, nie tylko do samej
historii skamieniatego chleba. Autor wyruszyt z rodzinnego miasta 2 sierpnia
i przez cztery kolejne lata podrézowat po Europie Zachodniej, w pierwszej kolejnosci
odwiedzajac Prusy i zatrzymujac si¢ na dtuzej w Gdansku. Wielokrotnie tez zarzekat
sie na kartach swojej ksigzki, ze wszystko o czym napisat, widziat na wlasne oczy
lub tez ustyszat od wiarygodnych swiadkow?*. Jak zauwazyt to we wstepie wydawca
Christoph Sancken, autor byt wielkim amatorem inskrypcji, gdyz bardzo licznie
je spisywal. Wydawca ten dokonat niestety ich selekcji wedtug wtasnego upodobania,
pozostawiajac jedynie te, ktore jego zdaniem byty najlepsze, a opuszczajac takie,
ktore ,,nikomu by si¢ nie przystuzyty”?. Niestety zarowno autor, jak i wydawca
nie podali lat, w jakich odbyla si¢ ta podréz (mimo odnotowania dnia i miesigca
wizyty dla kazdej kolejnej odwiedzonej miejscowosci), stad powstala kontrowersja
co do daty tejze podrdzy, jak i samych lat zycia Georga von Fiirsta. Sugerujac si¢
jednak zawartos$cig ksigzki mozna doj$¢ do przekonania, ze wyjazd ten odbyl si¢ w
latach 1699-1703%. Fiirst odwiedzit Oliwe 17 sierpnia, na samym poczatku podrozy

24 Zob. G. First, dz. cyt., s. 2 1 460.

2 Tamze, wstep Mein Leser, s. [XI].

26 Hans Jiirgen von Wilckens, a za nim Oskar Pusch podali, ze Georg von Fiirst zyt w latach 1597-
1648, a jego podréz miata miejsce od 17 sierpnia 1616 do 23 lipca 1620 r. (H.J. Wilckens, Schlesische
Leichenpredigten, Trauerreden und Abdankungen des 17. Jhs. aus der Herzog-August-Bibliothek in
Wolfenbiittel, (Verdffentlichungen der Forschungsstelle Ostmitteleuropa, 26), Dortmund 1974, s. 57;
O. Pusch, Die Breslauer Rats- und Stadtgeschlechter in der Zeit von 1241 bis 1741, t. 1, Dortmund
1986, s. 448). Jednakze tres¢ ksigzki przeczy tym datom, gdyz autor przytacza w niej wydarzenia oraz
inskrypcje z lat pdzniejszych (a podrdz ta rozpoczeta si¢ 2, a nie 17 sierpnia, zakonczyta zas 22 lipca).
Poza wielokrotnym odnoszeniem si¢ do skutkéw pokoju westfalskiego (poczawszy od Koszalina,
G. Fiirst, dz. cyt., s. 25), co juz przeczy informacjom Wilckensa o czasie podrozy w latach 1616-
1620, Fiirst wspomina takze, wymieniajac przy tym daty, nastepujace wydarzenia: najazd szwedzki
na Dani¢ 1658 r. (s. 50), budowe cytadeli w Marsylii w 1660 r. (s. 318) czy pozar miasta Gorlitz
w 1691 1. (s. 441) oraz cytuje inskrypcje z Anglii z datami 1666 (s. 145), 1667 (s. 179) i 1683 r. (s.
141). Jak wynika z powyzszego, Wilckens i Pusch musieli si¢ pomyli¢. Sprawa ta wymaga dalszych
badan genealogicznych (cho¢by kwerendy w Archiwum Panstwowym we Wroctawiu), co nie jest
przedmiotem tego artykutu. Natomiast niezb¢dne jest ustalenie daty pobytu Fiirsta w Oliwie. Konkretne
lata podrézy mozna okresli¢ na podstawie kolejnych informacji podanych przez niego w ksiazce.
Przybywszy do Torunia na samym poczatku podrdzy, 4 sierpnia, zachwycat si¢ tamtejszym Ratuszem
Staromiejskim i wymienial skarby zgromadzone w jego Zbrojowni (s. 7). Wiadomo, ze Ratusz torunski
zostat zniszczony przez oblegajacych go Szwedow w 1703 r. Zatem Fiirst byt tam przed tym rokiem.
Bedac w Liineburgu, opisat on do$¢ szczegdétowo kradziez elementéw ztotego oltarza z kosciota pw.
$w. Michata w 1698 r., informujac jednoczesnie o zlapaniu ztodziei rok pozniej (s. 69-70). Byt to
wpis z drugiego roku jego podrézy — z 26 czerwca, mozna wige zatozy¢, ze byt tam co najmniej w
tymze roku 1699 lub pdzniejszym. Moim zdaniem przedstawiat to zdarzenie z jakiej$ perspektywy
czasu, jako wydarzenie z przeszto$ci, zatem musiat tam by¢ juz po 1699 r. Bedac w drodze powrotnej
11 czerwca ostatniego roku w ww. Gorlitz (Saksonia), opisal tamtejszy kosciot farny pw. $w. Piotra i
Pawla, nie wspomnial natomiast przy tej okazji o stynnych organach stonecznych, ktére ukonczono
tam w 1703 r. (konsekrowano je 19 sierpnia). Przybywszy do Wroctawia, 22 czerwca, postanowit on
przedstawi¢ takze swe rodzinne miasto, ktore bylo jego zdaniem ,,jednym z trzech najpigkniejszych
miast w Niemczech” (s. 451-452). Wspomniat tam (s. 452), ze jezuici dzigki cesarzowi ,,teraz w 1702
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(w 1699 1.) i widziat tam kamien powstaty z chleba, ktory znajdowat si¢ w kruzganku
ko$cielnym w otworze w $cianie. Wisiala tam rowniez tablica z inskrypcja po tacinie
i niemiecku, ktora przytoczyt?”’. Publikowany ponizej r¢kopis gdanski dowodzi
jednak, ze inskrypcja spisana po niemiecku wisiata tam juz ok. 1617 r. O tym,
ze nad kamiennym chlebem zawieszona byla tablica w czasach jeszcze przed
napadem gdanszczan, bo w 1573 r., informowat Martin Gruneweg?. Niestety nie
przytoczyt on inskrypcji, ani nie wspomnial, w jakim jezyku byla zapisana. Nie
mozna wykluczy¢ i tego, ze owa tablica byta dwujezyczna od samego poczatku
swego istnienia, a powstanie tekstu takze w jezyku niemieckim mogto mie¢ zwiazek
ze sktadem narodowos$ciowym konwentu oliwskiego, w ktorym od czasu fundacji
klasztoru do XVI w. przewazali Niemcy?’. Nathaniel Wraxall w swym dziele z 1775
r., zardbwno w wydaniu angielskim, jak i w jego niemieckojezycznym thumaczeniu,
odnotowal z kolei, ze historia o skamieniatym chlebie byta zapisana w kosciele
w trzech jezykach: po tacinie, niemiecku i po polsku®. Nalezy rozwazy¢, czy nie
chodzi tutaj nie tyle o histori¢ (ktéra Wraxall podat w zupetnie odmiennej wersji),
a o owa inskrypcje. Wowczas §wiadczyloby to o tym, ze poszerzono ja (zapewne
ok. potowy XVIII w.) o tekst w jezyku polskim. Jezeli tak byto, to najprawdopodobnie;j
po kasacie klasztoru w 1831 r. przez wladze pruskie tablice zamieniono na dwu-
jezyczna.

Reasumujac: z powyzszej rekopiSmiennej relacji wynika, ze legendarny
kamien w oliwskim kosciele zostat rozbity na czesci przez gdanszczan podczas
napadu na klasztor w 1577 r. Jednak tenze skamienialy chleb istnieje w tej samej
relacji takze w pozniejszym czasie (ok. 1617 r.) — byt on zawieszony przy wejsciu
do oliwskiej $wiatyni pod dwujezyczng inskrypcja. Autor nie precyzuje, czy jest to

roku” zatozyli uniwersytet pod nazwa Academia Leopoldiana (erygowany 21 pazdziernika 1702 r.).
Owe ,.teraz” musiato by¢ autorowi czasowo bliskie. Zapewne nie dokonat on opisu Wroctawia tego
samego dnia, w ktorym wrocil. Cala swoja relacje z podrozy spisywat na biezaco w dzienniku (stad
szczegOtowe daty dzienne), a zredagowal po powrocie (na samym koncu opisal on jeszcze swoja
gdanska przygodg z pierwszego roku). Zatem wszystko wskazuje na to, ze podroz t¢ odbyt on w latach
1699-1703.

2 G. First, dz. cyt., s. 12.

8 Die Aufzeichnungen des Dominikaners Martin Gruneweg (1562 — ca. 1618) iiber seine Familie
in Danzig, seine Handelsreisen in Osteuropa und sein Klosterleben in Polen, wyd. A. Bues, T. 1
(Quellen und Studien des Deutschen Historischen Institut Warschau, 19), Wiesbaden 2008, s. 438.
Autor ten opisat takze potozenie i wyglad samego kamienia, ktory wg jego relacji znajdowat si¢
w prawej nawie koSciota, byt przewiercony i przymocowany do $ciany tancuchem, zob. A. Kromer,
dz. cyt., s. 57.

2 D.A. Dekanski, W sprawie narodowosci i chronologii opatéw oliwskich w pierwszej polowie
X1V wieku, ,,Komunikaty Mazursko-Warminskie” 1 (1987), s. 112 przyp. 30.

30 N. Wraxall, Cursory remarks, s. 361; tenze, Bemerkungen auf einer Reise, s. 243. O historii
zapisanej tam w trzech jezykach informowat takze Friedrich Samuel Bock, lecz informacj¢ o tym
mogl on zaczerpnaé od Wraxalla, F.S. Bock, Versuch einer wirthschaftlichen Naturgeschichte von dem
Konigreich Ost- und Westpreussen, t. 2., Dessau 1783, s. 373.
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cze$¢ tego kamienia, czy tez sztucznie scalona ze sobg catos¢. Powody przemilczenia
tej kwestii wydaja si¢ oczywiste. Przekazanie wiadomos$ci przez autora tego
manuskryptu, bedacego oliwskim mnichem, ze kamien ten rzeczywiscie zamieniono
po 1577 r., mogloby w znaczacy sposob zawazy¢ na atmosferze cudownosci, ktora
jest przeciez podstawowa cechg wszelkich legend, a w konsekwencji doprowadzié¢
nawet do zniszczenia legendy o oliwskim skamieniatym chlebie. Wydaje si¢ zatem,
ze informacj¢ o rozbiciu kamienia podat on nierozwaznie i niejako automatycznie,
pisany przez niego r¢kopis byt przeciez rocznikiem klasztoru oliwskiego. Dodat ja
na samym koncu, po tekscie obu inskrypcji. O dalszych losach kamienia mozna
dowiedzie¢ si¢ z relacji Fiirsta i Wraxalla. Pod koniec XVII w. znajdowat si¢ wraz
z tablicg w kruzganku kos$cielnym, umieszczony w specjalnym otworze w $cianie,
natomiast w 1774 r. przechowywano go w srebrnej kasecie. Relacje te wskazuja na
to, iz kamien najprawdopodobniej zastgpiono jednak innym. Czy mialo to miejsce
w czasach autora rgkopisu gdanskiego, czy w pdzniejszych — trudno na to pytanie
odpowiedziec.

Ponizszy tekst wydano uwzgledniajac Instrukcje wydawniczq dla zrodel
historycznych od XVI do potowy XIX wieku pod red. Kazimierza Lepszego®!
Thumaczenia dokonano dostownie, by bardziej odzwierciedlalo ono sens tekstu
oryginatu.

Nieznany tacinski zapis legendy o skamieniatym chlebie autorstwa
oliwskiego mnicha

Oryg. Archiwum Panstwowe w Gdansku, rekopis sygn. 940/422, k. 4v-5r.

Eodem anno [/217] magna annonae caritate vulgo laboratum est. Unde populi
non minima pars alimentorum inops inedia occubuit. In Oliva tunc temporis
piae commiserationis intuitu cunctis advenientibus buccella panis cum scypho
cerevisiae praebebatur. Contigit autem, ut et peregrinus quidam tituli S. Jacobi,
de Gerdatien oppido Ducalis Prussiae oriundus, praedictam sibi alimoniam propter
Deum praestari deposceret. Qua accepta, iter Gedanum versus dirigit, cum ecce
obviam ei venit mulier quaedam cum tribus parvulis, quorum unus maternis adhuc
baiulabatur brachiis, alter ad manum tractus, latus stipabat, tertius post tergum flens
ac eiulans matris vestigia colligebat: Panem, panem, eheu panem mater mea, panem
date. Tum illa, ad peregrinum conversa, obnixe precatur, ut chari pignoris esuriem
simul ac lachrymas exiguo panis fragmine tantisper sublevare dignetur, quoadusque
Monasterii limen attingat. Renuit peregrinus, sequac Deo ac conscientia teste,

31 Instrukcja wydawnicza dla zZrodet historycznych od XVI do polowy XIX wieku, red.
K. Lepszy, Wroctaw 1953.
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ne unam quidem micam ad praesens habere constanter affirmat. Mulier vero:
Si, iniquit, in Monasterio fuistis, utiquae pane indonati non abiistis? Respondat ille,
se eum iam manducando consumpsisse. Mulier subiunxit: panem geritis in sinu, sed
tantillum amore Dei, ac respectu S. Jacobi elargiri non dignamini. Ille e diver||so:
Falleris, iniquit, o mulier, nequaquam ita est, sed lapis in sinu repositus, eum quem
cernis, producit tumorem. His dictis coeptum iter prosequitur, cum ecce subito tam
rabida eum fames edendique cupiditas stimulare caepit, ut nisi mox comederet,
videretur exanimari. [taque morae impatiens, sinum e vestigio pandit, panem arripit,
quo prolato, in lapidis eum duritiem commutatum reperit. Tunc in seipsum reversus,
ac reatum suum agnoscens, concito gradu recurrit in Olivam, quidue sibi in via
accidisset, palam cunctis edisserit. Tandem salutari paenitentia iniuncta, eundem
lapidem istic ad perpetuum reliquit monumentum, estque hodie suspensus in ingressu
Ecclesiae nostrae Olivensis sub hac duplici subscriptione.

M, duo C, bis I, XV post tempora Chisti,
Tempora sunt cara, mors undique regnat amara.
Bladij pro marca modius mercatur ab arca,

Hic lapis efficitur tunc qui de pane videtur.

Nach Christi geburt Zwolfhundert undt Siebenzehen Jahr.
Ein grof} sterben undt hunger war.

Der Sheffell korn galt Neiinzig quart,

Dieser Stein alhir von einem Brodt warte.

Idem lapis in tumultu Gedanensi et destructione Monasterii divisus in partes est,
nequitia haereticorum.

Thumaczenie na jezyk polski:

W tym samym roku powszechnie cierpiano na wielka drozyzne zywnosci. Z tego
powodu niemata cze¢$¢ ludu z braku pozywienia umierata z glodu. W tym czasie
w Oliwie, majac na wzgledzie pobozna lito$¢, wszystkim przybylym zapewniano
kromke chlebaikubek piwa. Zdarzylo si¢ za$, ze i pewien pielgrzym [pielgrzymujacy]
z tytutu $w. Jakuba, pochodzacy z miasta Gierdawy w Prusach Ksiazecych prosit, zeby
mu przez wzglad na Boga da¢ rzeczong zywnos$¢. Otrzymawszy ja, podrézowat dalej
w kierunku Gdanska, kiedy oto wyszla mu naprzeciw pewna kobieta z trojka dzieci,
z ktorych jedno byto jeszcze niesione w matczynych ramionach, drugie prowadzone
za reke przytulalo si¢ do jej boku, a trzecie szto matczynym $ladem, ptaczac i tkajac.
[Wotato:] chleba, chleba, och chleba, matko moja, daj chleba! Wtedy ta, zwrociwszy
si¢ do pielgrzyma, goraco prosita, aby taskawie zechciat drogim pociechom glod
i jednocze$nie tzy, malym kawatkiem chleba na pewien czas ztagodzi¢, dopdki nie
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dotrze [ona] az do granicy klasztoru. Pielgrzym odmoéwit 1 biorgc Boga za §wiadka
swego sumienia, jednakowo stanowczo zapewnil, ze nie ma przy sobie ani jedne;j
kruszyny chleba. Kobieta zas$ rzekta: skoro bylicie w klasztorze, to z pewnoscia
nie odeszliscie stamtad bez podarku chleba? Odpowiedziat jej, ze juz go pogryzt
i zjadl. Kobieta [jednak] ciggnegta dalej: chleb niesiecie za pazucha, lecz oddac
kawateczek przez wzglad na mito§¢ Boza i1 z szacunku do $w. Jakuba, nie jestescie
taskawi. Ten jej odpowiedzial: mylisz si¢ kobieto, wcale tak nie jest, lecz schowatem
kamien w kieszeni i to on spowodowal wybrzuszenie, ktore widzisz. To mowiac
przystapit do dalszej drogi, kiedy oto nagle tak gwattownie zaczal go meczy¢ gtod
i che¢ jedzenia, ze zdawato mu sig, ze jesli natychmiast si¢ nie posili, to umrze.
Takze nie cierpigc zwloki natychmiast odwingt pazuche ubrania, chwycit chleb,
po czym odkryl, Ze [ten] zmienit si¢ w twardy kamien. Wowczas doznal wewnetrzne;j
odmiany i uznawszy swg przewine, spiesznym krokiem wrocit do Oliwy i otwarcie
przedstawit wszystkim, co mu si¢ w drodze przydarzyto. W koncu po natozeniu
nan zbawiennej pokuty, pozostawil tam ten kamien na wieczng pamiatke, ktory do
dzisiaj jest zawieszony przy wejsciu do naszego oliwskiego kosciota pod takim
podwojnym napisem:

Tysiac, dwie setki, podwojne jeden, pigtnascie po narodzeniu Chrystusa.
Byt czas drozyzny, wszedzie panowatla gorzka $mierc¢,
Korzec zboza byl kupowany ze spichlerza za grzywne.
Ten kamien, ktory tu widaé, wowczas stal si¢ z chleba.

Tysiac dwiescie siedemnascie lat po narodzeniu Chrystusa
Byt wielki pomor i gtod.

Korzec zboza byt wart dziewiecdziesiat kwart,

Ten tutaj kamien stat si¢ z chleba.

Tenze kamien podczas rozruchow gdanskich i zniszczenia klasztoru zostat rozbity
na cze$ci, nikczemnos$¢é heretykow.
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Mozliwos¢ jej przeprowadzenia widziat przede wszystkim we wprowadzeniu
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zmianom istanowit lustrzane odbicie postawy XIX - wiecznej szlachty polskiej,
ktorej wady, jak uwazal, zostaty odziedziczone przez dwczesne spoteczenstwo
polskie. Drugi, dynamiczny, zapowiadajacy nowy nurt w Kosciele, odznaczat
si¢ tworcza postawg jednostki, ktorej aktywno$¢ miala realizowac si¢ na
gruncie kultury polskiej i ostatecznie doprowadzi¢ ja do unifikacji z religig.
Tak rozumiany katolicyzm sam z siebie byl otwarty na reformy, gdzie nie
bylo miejsca na szukanie wlasnych korzysci przez jednostke, a jedynie na
praktyczne zastosowanie sprawiedliwosci i milosci spotecznej w oparciu
o spoteczne nauczanie Ko$ciota, co w konsekwencji, jak pisat Myczka, miato
by¢ warunkiem rozwoju narodu.

Stowa kluczowe: czyn zbiorowy, duch narodu, dynamizm i konserwatyzm
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From Studies on the Journalistic Writings
of Dr. Eugeniusz Myczka (1908-1993) in the Interwar Period.
A Socio-historical Analysis of Articles Published
in the Catholic Magazines ‘Kultura’ and ‘Tecza’.

Abstract: In his pre-war journalism, Dr. Eugeniusz Myczka presented problems
related to the economic reform of independent Poland. He saw the possibility
of carrying it out primarily through the introduction of a national idea as
a condition for the renewal of Polish society in opposition to the developing
ideology of communism and nationalism. His thought was deepened by
a thorough analysis of Catholicism, which he divided into conservative and
dynamic. He attributed to the former a lack of concern for the fate of society,
which resulted from reducing religion to a set of dogmas and perceiving its
requirements only in terms of theory. This type was hostile to any changes and
was a “mirror” reflection of the attitude of the 19th century Polish nobility,
whose flaws, he believed, were inherited by the Polish society at the time.
The second, dynamic type, which announced a new trend in the Church, was
characterized by the creative attitude of the individual, whose work was to
be carried out on the ground of Polish culture and was eventually to lead it
to unification with religion. Catholicism understood in this way was self-
evidently open to reform, since there was no room for the individual to seek
benefits for himself, but only for the practical application of justice and social
love based on the social teaching of the Church, which, as Myczka wrote, was
a condition for the development of the nation.

Keywords: collective action, national spirit, dynamism and social
conservatism, national idea, ideology, renewal, reform, justice and social love,
class awareness.

Wstep

Do tej pory nie ukazalo si¢ zadne opracowanie naukowe poswigcone
publicystyce migdzywojennej dr. Eugeniusza Myczki. Fakt ten czyni temat
szczegoblnie interesujgcym nie tylko w obszarze badan nad rozwojem przedwojennej
prasy katolickiej, ale rowniez w ramach poszukiwania zrodet powstania i rozkwitu
spotecznego nauczania Kosciotaw Polsce. Myczkanalezy do tego pokolenia Polakow,
ktorych publicystyka zawierala $miale propozycje przeprowadzenia reformy
spoteczno-gospodarczej w odradzajacej si¢ rzeczywisto$ci Il Rzeczypospolite;j.
Jego socjologiczne analizy i wnioski sg niewatpliwie ponadczasowe. Zashuguja na
uwage nie tylko historykow zajmujacych si¢ badaniem okresu migdzywojennego
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ale tez dziejami Gdanska, gdzie Myczka po wojnie przeniost si¢ i byl czynnym
dzialaczem spoteczno-politycznym. W Gdansku nalezat do Polskiego Stronnictwa
Ludowego Mikotajczyka, a takze pracowat jako wyktadowca nauki spotecznej
Kos$ciota w Gdanskim Seminarium Duchownym. Byt rowniez czlonkiem Ruchu
Obrony Praw Cztowieka i Obywatela oraz cztonkiem NSZZ ,,Solidarnos¢” w okresie
procesu transformacji ustrojowej lat osiemdziesigtych XX w. Celem artykulu jest
upowszechnienie jego piSmiennictwa, co moze by¢ istotne dla badan nad historia
Polski XX w., a takze nad dziejami regionu Wybrzeza i diecezji gdanskiej, dla ktorej
pracowatl przez wigksza czg¢§¢ swojego zycia, wychowujac wiele pokolen kaptanow
obecnie pracujacych w archidiecezji gdanskie;.

Eugeniusz Myczka byt ptodnym publicysta, dlatego synteza catosci jego pism
przekraczataby ramy tego artykutu, wigc autor ograniczyt si¢ do analizy esejow,
ktore ukazaty sie w latach 1936-1938 w poznanskiej prasie katolickiej: ,,Tecza”
i ,,Kultura”. Wybor ten zostat tez podyktowany wzglgdami merytorycznymi,
gdyz eseje stanowig tworzg calos$¢ jego mysli z zakresu problematyki spoteczno-
historycznej, a wpisujg si¢ w rozwdj nauczania spotecznego Kosciota w Polsce.

Doda¢ nalezy, ze cze$¢ jego prac nie ujrzata Swiatla dziennego. Do dzi$
znajdujg si¢ w posiadaniu jego corki Barbary Polakowskiej i maja formg¢ rekopisow
i maszynopiséw. Jednak o tym, ze zostaly wystane m. in. do redakcji pisma ,,Prosto
z Mostu” $wiadczg jego wspomnienia z okresu przedwojennej dziatalnosci'.

Artykul powstat w oparciu o zasoby Wielkopolskiej Biblioteki Cyfrowe;,
gdzie znajduje si¢ archiwum przedwojennych numerdéw ,Teczy” i ,,Kultury”,
Archiwum Archidiecezjalnym Kurii Biskupiej Gdanskiej i Archiwum Rodzinnym
Eugeniusza Myczki.

1. Zarys zycia dr. Eugeniusza Myczki

Eugeniusz Myczka urodzit si¢ w 1908 roku w Strzemierzycach Wielkich,
owczesnej wsi Dabrowy Gorniczej, jako drugi syn z czworga dzieci Apolonii z domu
Bac i Juliana. Po pierwszej wojnie §wiatowej jego rodzice przeniesli si¢ do Skarzyska
Kamiennej?, gdzie w latach 1920 -1927 uczeszczal do gimnazjum?®. Po maturze

' E. Myczka, Wspomnienia o,, Odrodzeniu”. Stowarzyszenie Katolickiej Mlodziezy Akademickiej
- Srodowisko poznanskie, mps, SKM Odrodzenie Poznan, Archiwum Archidiecezji Gdanskiej (AAG),
sygn. III Kuria Biskupia (KB), w teczce 206a, s. 7. Pisat: Po smierci Sottysika zaproszony jeszcze
zostatem z referatami do Poznania i do Lublina, przed samym wybuchem wojny wygtositem referaty na
Tygodniu Spolecznym w Lublinie i na zjezdzie katolickim w Nakle. ,, Prosto z Mostu” wydrukowato méj
artykut ,, Obowigzek tworczosci”, innych moich prac nie przyjeto.

2 E. Szelagowska, Moje wspomnienie o wspanialym ojcu i cztowieku - o Eugeniuszu Myczce, 1kps,
z dnia 16.03. 2020 r., s. 1, Archiwum Wtasne Autora (AWA).

3 Lista absolwentéw, w: Dzieje Liceum Ogdlnoksztatcqcego im. Adama Mickiewicza d. Augusta
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kontynuowal nauke w murach Uniwersytetu Poznanskiego na Wydziale Prawno -
Ekonomicznym, na ktorym uzyskat w 1931 roku magisterium nauk ekonomiczno
- politycznych*. W czasie studiow nalezat do Stowarzyszenia Katolickiej Mtodziezy
Akademickiej (SKMA) ,,Odrodzenie”. Po6zniej, po przeniesieniu si¢ do Warszawy
w 1938 roku, kontynuowat przynaleznos¢ w srodowisku warszawskim, gdzie pozo-
stat do wybuchu II wojny $wiatowe;j°.

Podczas okupacji w 1939-1940 pracowat w osrodku wychowawczym dla
chtopcow, prowadzonym przez Zakon Sidstr Zmartwychwstanek na Zoliborzu®.
Od 1940 do 1945 roku przebywal wraz ze swoja zona Wiestawa z domu Happach
i corkami: Krystyng (1939- 1985) i Elzbieta (ur. 1943) w Ostrowcu Swigtokrzyskim
i Skarzysku- Kamienne;.

Po wojnie wraz z rodzing przyjechal do Gdanska i zamieszkal w dzielnicy
Wrzeszcz, w kamienicy przy ulicy Fiszera 5. Tutaj w 1948 roku urodzita si¢ jego
trzecia corka Barbara’.

W 1945 roku wstapit do ruchu ludowego - Polskiego Stronnictwa Ludowego
Mikotajczyka, ktorego zostal prezesem w obrebie wojewodztwa gdanskiego.
W konsekwencji, po wyborach 1947 roku znalazt si¢ na liscie wrogdéw Polski Ludo-
wej. Dlugie lata byt inwigilowany i represjonowany przez Stuzb¢ Bezpieczenstwa®.
Mimo tego zdotal w 1951 roku na Uniwersytecie Poznanskim im. Adama
Mickiewicza, na podstawie dysertacji Morskie ubezpieczenia marynarzy, uzyskaé
tytut doktora nauk ekonomiczno-politycznych’.

W 1957 roku rozpoczal nowy rozdzial w swoim zyciu. Przyczynit si¢ do
tego bp Edmund Nowicki, ktéry zatrudnit go na stanowisku archiwisty w kurii
gdanskiej'’. Rok p6zniej po ukonczeniu kursu katechetycznego podjat prace jako
nauczyciel religii, pracowat do 1965 roku''. Ponadto w 1962 roku zostat wyktadowca
erygowanego w 1957 roku Biskupiego Seminarium Duchownym, gdzie wyktadat

Witkowskiego. Ksigga Jubileuszowa 1915-1995, red. A. Massalski, Skarzysko Kamienna 1995, s. 225.

* Dyplom ukoriczenia studiéw, t. 3074 Eugeniusz Myczka 1927-1931, sygn. 103D, z dopiskiem
103d/3074. Archiwum Uniwersytetu Poznanskiego (AUP).

> E. Myczka, Wspomnienie o ,,Odrodzeniu”, s. 1.

¢ Tenze, Wspomnienie z dziejow tajnego nauczania podczas okupacji hitlerowskiej, Listy i prace
wystane 1972-1980, tkps, AAG sygn. III KB VI/ 268, s. 1-2.

7 E. Szelagowska, dz. cyt., s. 2- 4.

8 S. Matejczuk, Wywiad z dr. E. Myczkq z dn. 7.03.1987 r., PSL poczqtek dziatalnosci, mps,
Archiwum Rodzinne Eugeniusza Myczki (AREM) w posiadaniu Barbary Polakowskiej (BP), w teczce
89,s. 1-2.

° Dyplom doktorancki Eugeniusza Myczki, w teczce t. 40 sygn. 40/425 AUP. Poznan.

10 Umowa o prace l.dz. 5844/62, z dnia 1.09.1962 roku, Zaswiadczenia pracy, AREM w p. BP,
w teczee 27.

' Swiadectwo ukorczenia kursu katechetycznego z dnia 28.06.1957 r., Zaswiadczenia pracy,
AREM w p. BP, w teczce 27.



231

przedmiot zwigzany ze wspoétczesna historig Polski'>. Przyczynit si¢ do rozwoju
duszpasterstwa w diecezji gdanskiej, czego wyrazem byto powotanie w 1972 roku
Ruchu Kultury Chrzescijanskiej (RKCH),,Odrodzenie” pod nazwa Gdanska Rodzina
Rodzin (GRR)". Zainteresowany sprawami spotecznymi w 1976 roku przystapit
do gdanskiego srodowiska Ruchu Obrony Praw Cztowieka i1 Obywatela, czego
nastgpstwem byto, w atmosferze rodzacego si¢ ruchu ,,Solidarnos¢” w 1979 roku,
utworzenie z grona GRR, Studium Katolickiej Nauki Spotecznej (SKNS), celem
wspolnego studiowania przez osoby swieckie spotecznego nauczania Kosciota'.

Podczas strajku w 1980 roku zorganizowat pod szyldem ,,Wszechnicy Zwigz-
kowej” wyktady z zakresu prawa pracy dla robotnikow i dziataczy ,,Solidarno$ci®.

Ostatnim jego przedsigwzigciem byta nieudana préba reaktywacji Polskiego
Stronnictwa Ludowego Mikotajczyka, ktora podjat po upadku wtadzy komunistycznej
w 1989 roku's.

Do ostatnich dni swojego zycia pracowal w strukturach diecezji gdanskie;.
Zmart 23 lutego 1993 roku na zawat serca. Zostal pochowany w Gdansku na
cmentarzu Lostowickim'”.

2. Geneza publicystyki Eugeniusza Myczki okresu
miedzywojennego

Genezy publicystyki Eugeniusza Myczki mozna si¢ doszukiwa¢ w wycho-
waniu religijnym, ktére od wczesnych lat zostato uksztaltowane przez jego matke
Apolonig¢'8, i patriotycznym, na ktore wptyw miata jego przynaleznos¢ do Sodalicji
Marianskiej, gdy byl uczniem gimnazjum w Skarzysku - Kamiennej (1920-1927).
Formacja ta jeszcze bardziej zostala poglgbiona wraz z rozpoczeciem studidow na
Uniwersytecie Poznanskim (1927-1931), gdzie wstapit do Stowarzyszenia Kato-
lickiej Mtodziezy Akademickiej ,,Odrodzenie”. W ruchu tym uksztaltowata si¢ jego
sylwetka ideowa, na ktoéra oprocz SKMA ,,Odrodzenie” i zainteresowania 6wczes-

12 M. Paracki, Biskupie Seminarium Duchowne w Gdansku-Oliwie w latach 1957-1962 , ,,Studia
Gdanskie” XII (1999), s. 281.

13 E. Myczka, Co to jest Gdariska Rodzina Rodzin, Diecezjalna Komisja Duszpasterstwa Rodzin
(DKDR) 1978-1980, AAG sygn. III KB VI/254, s.1.

14 Tenze, Ideowe podstawy ruchu ,,Odrodzenia” w Swietle wspomnien i przezy¢., DKDR 1980-
1985, AAG sygn. III KB VI/255, s. 3.

15 Uchwata prezydium MKZ z dnia 18. 03. 1981 r., Wszechnica zwigzkowa NSZZ ,,Solidarnos¢”,
AREM w p. BP., w teczce 18.

16 'E. Myczka, Oswiadczenie z dnia 24.03.1990, PSL (M) — dokumenty zalozycielskie, mps, AREM
w p. BP., w teczce 77.

17 E. Szelagowska, dz. cyt., s. 6.

18 E. Myczka, Notatki, 19.02.1958- 30.01.1961, tkps, Rekopisy cz. 1, AREM w p. BP. w teczce 105.
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nymi problemami spotecznymi miat réwniez wptyw dziatacz spoteczno-katolicki
Kazimierz Sottysik!'?, ktory jako przedstawiciel mtodej inteligencji Polski stanowit
przyktad budzacej si¢ $wiadomosci religijnej wsrod katolikow?.

Tworczy program laikatu okresu migdzywojennego rozpoczat nowy rozdziat w
zyciu Ko$ciota?!, ktorego przejawem byta aktywnos¢ $wieckich propagujacych ducha
Ewangelii. Do niej zaliczala si¢ dziatalnosci charytatywna, wspieranie wydawnictw
oraz krzewienie wartosci chrze$cijanskich w prasie katolickiej. Popularyzowano
w nich mysl spoteczng Kosciota, ktéra opierala si¢ na trzech encyklikach: Rerum
novarum Leona XIII, Quadragesimo anno i Mit brenennder sorge Piusa I1X? .
Myczka sprobowal rowniez swoich sit w publicystyce. Jego publikacje ukazaty
si¢ na tamach dwoch czasopism. Byla to ,, T¢cza”, wydawana przez Ksiggarni¢ §w.
Wojciecha w Poznaniu® i ,,Kultura” asygnowana przez Naczelny Instytut Akcji
Katolickiej**.

2.1. Mysli o reformie rolne;j

Pierwszy opublikowany artykut Eugeniusza Myczki ukazat si¢ w miesigczniku
»lecza” w kwietniu 1936 roku, pt.: Czy w Polsce ziemi jest mato? , w ktorym
wyrazit przekonanie, ze Polska posiada wystarczajaca ilo$¢ ziemi, by poradzié
sobie ze zjawiskiem przeludnienia wsi. Sprzeciwial si¢ 6wczesnym koncepcjom
rozwigzania tego problemu. Gtéwnie odrzucal takie propozycje jak: parcelacje
gospodarstw rolnych, gospodarcza emigracje a przede wszystkim ograniczenie
przyrostu naturalnego. Uwazal, ze takie rozwigzania powinny porusza¢ sumienie
»indywidualne” i ,,zbiorowe” katolickiej opinii publicznej: ... szczegdlnie chodzi
tutaj o opinie katolickg, ktora w omawianej dziedzinie wykazuje czesto brak
zdecydowania i chwiejnosé¢ postawy®. Podkreélat, ze tzw. emigracja osadnicza jest
po prostu haribg dla catego narodu®s. Wskazywal, ze przeludnienie wsi nie wynika
z braku ziemi, ale z braku kapitatu. Jesli nastapilby silny wzrost kapitalizacji,
to poziom zaludnienia w miastach podniostby si¢ adekwatnie do zaludnienia wsi.

¥ Tenze, Wspomnienie o SKMA”Odrodzenie”, s. 2.

20 B. Kumor, Historia Kosciofa, t. VIII s. 408, Lublin 2004, E. Myczka, Kazimierz Soltysik jako
mysliciel i cztowiek kultury, ,,Kultura” 9 (1938), s. 2.

2l B. Kumor, dz. cyt., s. 406-409.

22 F. Lenort, O poznanskiej ,, Teczy” z lat 1927-1939 czyli o magazynie kulturalnym z katolicyzmem
w tle, ,,Ecclesia. Studia z Dziejow Wielkopolski” 4 (2009), s. 435.

B Z. Zielinski, Bibliografia katolickich czasopism religijnych w Polsce 1918-1939, Lublin 1981,
s. 381- 408; i M. Dabrowska, Poznarniska ,, Kultura” (1936- 1939). Miedzy literaturq a katolicyzmem,
,,Ecclesia, Studia z Dziejow Wielkopolski” 7 (2012), s. 306.

24 F. Lenort, O poznanskiej ,, Teczy”, s. 419 1 422.

2 E. Myczka, Czy w Polsce ziemi jest mato?, ,,Tecza” 4 (1936), s. 16.

% Tamze.
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Analizujac dane statystyczne wskazywal, ze trudnos¢ tedy zasadnicza lezy w za-
gadnieniu kapitalizacji®’.

Zdaniem Myczki reforme rolna nalezatoby przeprowadzi¢ w imie¢ tzw. sprawie-
dliwosci spotecznej?®, ktora byla, jak uwazat, jedynym stusznym rozwigzaniem dla
zroznicowanej wsi II Rzeczpospolitej. Poglad swoj argumentowat postugujac sie
danymi statystycznymi. Mozna tu przytoczy¢ gldowne mysli.

W kwestii matych gospodarstw rolnych, o wielkosci od 5 do 10 ha, powinny
decydowa¢ mozliwosci dodatkowej pracy zarobkowej ludzi, w zaleznosci od poto-
zenia w stosunku do strefy przemystowej, tak aby zagospodarowanie ziemia
zapewniato utrzymanie rodzinie. W przypadku tzw. gospodarstw kartowatych,
ktorych liczba wynosita 2 mln, a obszar od 1-5 ha, widziat dwukrotne zwickszenie
do 10 mIn ha. Woéwczas zapotrzebowanie wyniostoby najwyzej 5 mln ha. W przy-
padku bezrolnych, ktorych liczba ksztattowata si¢ do 7 mln, tj. 1,5 mln rodzin,
nalezatoby cz¢$¢ z nich odliczy¢ ze wzgledu na - po pierwsze - niezdolnosé
do samodzielnego prowadzenia gospodarstwa, a - po drugie - na zatrudnienie
w gospodarstwach wickszych. Stad przy przydzieleniu 1/3 ogoétu rodzin bezrolnych
po 5 ha zapotrzebowanie ziem wyniostoby 5 mln ha, co ogotem daje zapotrzebowanie
maksymalne do 7,5 mln ha. Takie przeprowadzenie reformy rolnej poczatkowo
wywotatoby kryzys, na co wptyw miatby obecny poziom uprawy roli a takze spadek
produkcji ptodéw rolnych. Jednak wzrost natezenia gospodarki rolnej i zwigkszenie
zapotrzebowania na produkty przy podniesieniu cen miatyby silny wpltyw na
zycie gospodarcze kraju®. Co za tym idzie, daloby to zwiekszenie sily nabywczej
spotecznosci rolniczej na artykuly przemyslowe i rzemie$lnicze. Bytby to punkt
wyjscia dla ... przetamania obecnego zastoju i odretwienia w naszym gospodarstwie
spotecznym®. W przypadku ludnosci nie posiadajgcej ziemi twierdzit, ze powinna
zosta¢ wchtonigta przez rozwijajacy si¢ przemyst - handel, rolnictwo i rzemiosto.

2.2. Kultura sifg jednostki w budowaniu idei narodowej

Kolejnym zagadnieniem, ktore poruszat w swoich publikacjach, byta reforma
spoleczna. Istotg jej widzial we wdrozeniu tzw. ,,idei narodowej”, ktéra nalezatoby
oprze¢ na sprawiedliwosci i mito$ci spotecznej. Impulsem rozpoczynajacym jej
wprowadzenie miat by¢ tzw. ,.czyn zbiorowy” rozumiany jako ,,przesigknigcie”
polskiej kultury i gospodarki warto$ciami chrze$cijanskimi.

27 Tamze.

Tenze, O zasadniczq postawe spoleczng, ,,Tecza” 7 (1936), s. 59-62.
Tamze. s. 19.
Tamze.
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Uwazal, ze wazna rolg w tym procesie odgrywa jednostka ludzka, ktora nie
powinna czu¢ si¢ bezsilna wobec problemow zycia spotecznego. Spychanie jej na
margines z jednej strony odbiera jej §wiadomo$¢ budowania idei, a z drugiej odrywa
od calego narodu we wspolnym dazeniu ku niej. Wysiltek ten powinno realizowac
si¢ na dwoch plaszczyznach® - kulturalnej czyli ,,duchowe;j”, ktorej miejscem
»rozwigzania” jest wnetrze czlowieka i gospodarczej — inaczej ,,zewngtrznej”,
wybiegajacej poza ,.sfer¢ ducha cztowieka”.

Miedzy jedng a drugg istnieje $cista wiez. Myczka wyjasnial, ze bez naprawy
wewnetrznej — lezacej w glebi cztowieka, nie mozna dokona¢ nic tworczego,
co znajduje si¢ w §wiecie zewnetrznym. Tworczos$¢ zewnetrzna jest uwarunkowana
tworczosciag wewnetrzng ducha, ktory nadaje ped ludzkiemu zyciu. Pisal, ze wspot-
cze$ni ideolodzy konstruujacy programy gospodarcze zapominaja o tym i nie
uwzgledniaja wolnej tworczosci ducha ludzkiego®, co prowadzi do budowania
jedynie formy bez tresci* .

To wlasnie kultura czlowieka, wyplywajaca z jego tworczego ducha, powinna
ksztattowaé Swiat zewnetrzny ...w nadawaniu jej tych form i ksztaltow, jakie w nim
tkwig potencjalnie, jako idee®*. A zatem polska ,,idea narodowa” ma szanse dzwignaé
zycie ekonomiczne i gospodarcze Polski, o ile bedzie taczy¢é dwa bieguny, a sg
nimi: zycie spoteczne i indywidualne cztowieka. Te dwie ptaszczyzny moga zostaé
polaczone, jesli zostana przyjete niezmienne zasady chrzescijanskie w zestawieniu ze
zmieniajacym sie¢ Swiatem. Jednak tylko wtedy, jesli bedg zastosowane odpowiednie
formy przekazu trafiajace do jednostki i spoteczenstwa. Role ,,formy”, za pomoca
ktorej mozna przekazywac ,,niezmienne zasady”, widzial Myczka w kulturze narodu
polskiego, ktorej przekaznikiem jest katolicyzm?.

2.3. Katolicyzm wobec ideologii komunizmu i nacjonalizmu

Na pytanie — jaki powinien by¢ katolicyzm? - odpowiadatl, Ze musi sta¢ ponad
jakimkolwiek ustrojem politycznym, gospodarczym i spolecznym, ale jednoczesnie
powinien wnosi¢ podwaliny ideologiczne wazne dla kazdego ustroju**. Organizacja
zycianarodu polskiego®” powinna by¢ oparta na zasadach katolickiej idei spotecznej®,

Tenze, Idea narodowa dawniej, ,,Kultura” 6 (1937), s. 3.
Tamze, s. 4.
Tamze.
Tamze.
Tenze, Przeciw monopolistom opinii katolickiej, ,,Kultura” 8 (1937), s. 1.
Tenze, Wytyczne ustroju spotecznego, ,,Kultura” 9 (1937), s. 2.
Tenze, Idea narodowa dawniej, s. 4. Pisat - Dzieje narodu polskiego sq - rzec mozna - najscislej
zlgczone z dziejami katolicyzmu w Polsce. Katolicyzm w nas wrést w psychike i tres¢ wewnetrzng
czlowieka i niezaleznie od tego jak gleboko w te psychike siega, wywiera zasadniczy wplyw na polskg
rzeczywistosc.
38 Tenze, Dynamizm czy konserwatyzm spoleczny, ., Kultura” 20 (1937), s. 7.
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ktora jest kluczowa w zwalczaniu rozwijajacych si¢ dwoch ideologii - komunizmu
i nacjonalizmu®.

Podkreslat bezpodstawnos$¢ utozsamiania zwigzku ,,nacjonalizmu polskiego”
z katolicyzmem. Hasto ,,Przez nar6d do Boga” wcale nie musi mie¢ wydzwigku
prokatolickiego. Nacjonalisci traktuja nardd jako najwyzsze dobro cztowieka na
ziemi, a Boga jako dobro absolutne. Tymczasem kultura chrzesécijanska idzie nieco
dalej — o jej istocie decyduje nie tylko stosunek czlowieka do Boga, ale tez cztowieka
do czlowieka i narodu do narodu®. Dlatego nauka KosSciota nie ma organicznego
wplywu na nacjonalizm. Wskazywat na zalezno$¢ jednostki od narodu i narodu
od innych narodéw. Ttumaczyl, ze z szacunku wobec dobra innych nastgpuje
pomnazanie wlasnego dobra, a tam, gdzie ma miejsce destrukcja dobr cudzych dla
spotegowania dobra wlasnego, tam nastepuje zniszczenie podstaw wlasnego dobra.
Widziat wi¢z migdzy pojedynczym czlowiekiem a narodem. Jesli jednostka oderwie
si¢ od wspoélnoty narodowej, narazi si¢ na regres w swoim rozwoju. Podobnie nardd,
jesli zerwie wiez z innymi narodami, z ktéorymi tworzy rodzing, rowniez wypaczy
swoj prawidtowy rozwoj.

Do tej pory ,nacjonalizm polski” opieral swoje poglady na naturalnych
»instynktach narodowych”! a nie na ,,etyce chrzesécijanskiej”. Rozumie on nardéd
jako ,,mase¢ biologiczng”, ktora rzekomo weszla w symbioze z ideologia katolicka,
co w skutkach spowodowato zahamowanie jego zdolno$ci tworczych. Twierdzit,
ze to pomylka, poniewaz nacjonalisci polscy stosuja w tej kwestii dwa argumenty:
socjologiczny i filozoficzny. Konsekwencja stosowania argumentu socjologicznego
bylo to, ze ideologia katolicka stata si¢ przyczyng szeregu wynaturzen typu: wola
wegetacji, wola minimum egzystencji, sentymentalizm, cierpi¢tnictwo itp. To stato
si¢ przyczyna degradacji dziejowej Polski, co w konsekwencji pozbawito jednostke
trzonu duchowego, warunkujacego rozwo6j narodu. Drugi argument pozwalat
traktowac nardd jako ,,cel ostateczny™?, jednostce odbierano samodzielne myslenie
w zamian za postuch dyktatury wszechwladnego panstwa®. Jak zaznaczyt w tym
kontekscie Myczka, ... jednostka wtapia si¢ w narod i tylko poprzez narod uzyskuje
racje swojego bytu*.

Przeciez katolicyzm spoteczny i polsko$¢ nie sg bytami odrgbnymi, ale
raczej nawzajem si¢ uzupetniajagcymi, co powinno wyraza¢ si¢ w idei zjednoczenia
wszystkich grup spotecznych w jeden ,,organizm moralny”*.

¥ Tenze, Katolicy a swiat walczgcy, ,,Kultura” 7 (1937), s. 2.
4 Tamze.
41 Tamze.
42 Tenze, Zadruga, ,,Kultura” 47 (1937), s. 4.
4 Tenze, Idea narodowa, s. 4.
Tenze, Zadruga, s. 8.
Eugeniusz Myczka przytaczat my§li Kazimierza Sottysika o narodzie jako ,,spotecznosci
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Drugim nurtem szkodliwym dla jedno$ci panstwa jest, jak pisal Myczka,
komunizm. Dazy on do wyeliminowania ze spoleczefstwa §wiadomosci naro-
dowej na rzecz $wiadomosci klasowej*. Jaka postawe wobec tego reprezentuje
katolicyzm? Niestety- obronng i wigcej jest w niej teoretyzowania niz radykalnych
krokéw*. Gdyby bylo inaczej, na scene zycia politycznego nie wyptynatby
komunizm*. Jego rozpowszechnienie w wymiarze jednostkowym i zbiorowym
rozbito jednos¢ narodows, depczac godnos¢ czlowieka poprzez podzielenie
spoteczenstwa na ,,wyzsze” i ,,nizsze”. W konsekwencji proces ten doprowadzit
do zahamowania wewngtrznej energii i potrzeb jednostki. Poniewaz do tej pory
katolicyzm nie moégl odpowiedzie¢ na takie zapotrzebowanie, wiec jego miej-
sce zajeta ideologia komunizmu dajagc falszywa sprawiedliwo$¢ spoteczna,
zaadresowana wylacznie do klasy proletariackiej. Pozbawienie jej powszechnosci
stanowi podstawowe zaprzeczenie pojecia sprawiedliwosci spotecznej. Komunizm
zaoferowat cztowiekowi pracg¢ na rzecz dobra zbiorowego w zamian za zerwanie
z dgzeniem do osobistego zysku w zyciu gospodarczym. Jednocze$nie jednak odebrat
cztowiekowi jego indywidualnos$¢ na rzecz dyktatury klasy robotniczej, w praktyce
wyrazajacej wole pojedynczego czlowieka. Za taki przebieg wydarzen Myczka
obwiniat 6wczesny katolicyzm pozbawiony programu naprawy ustroju spotecznego,
a z drugiej strony glosit teze, ze odpowiedzialnos¢ za bolszewizacje $wiata ponosi
kazdy, kto swoja religijnos¢ traktuje abstrakcyjnie, w oderwaniu od problemow
spotecznych, i ktory w skutek swej blednej postawy religijnej ,,zaprzyjaznit si¢”
z konserwatyzmem spotecznym®.

Uwazal, ze Ewangelia ma tyle dynamicznych warto$ci spotecznych, ze jej
wcielenie w zycie spoleczne odebraloby komunizmowi atrakcyjnos$¢. Przeciez
w katolicyzmie istnieja najlepsze rozwigzania organizacji Zycia spolecznego.
Wskazywal, ze gdyby jego zatozenia zastosowa¢ w skali spotecznej, to wowczas
komunizm stracitby racj¢ bytu®.

Ostatecznie Myczka podkreslat, ze zarowno nacjonalizm polski jak i komu-
nizm wkrotce stang do rozgrywki z katolicyzmem.

zjednoczonych ze soba ludzi”, (...) stqd tez nie ,, atomizacja spoteczenstwa” jest naturalng konsekwencjq
rozwoju osobowosci cztowieka, okreslonego mianem katolika, ale zjednoczenie spoteczenstwa.

% E. Myczka, Katolicy a swiat walczgcy, s. 2. Jako argument przytaczal wojng domowsg
w Hiszpanii, ktérg nazywat ,,wojng spoteczna”, gdzie postawy spoteczne, znajdujace swoje zrodto
w walce klas, doprowadzily do wyodrebnienia si¢ dwdch obozow torpedujacych wspdlnote narodowa
i doprowadzily do otwartej wojny.

47 Mysl t¢ E. Myczka wyrazal nastepujaco: Akcja pozytywna rozpocznie si¢ dopiero wowczas.
gdy abstrakcyjne zasady wlgczone zostang w orbite rzeczywistych procesow spotecznych. I dopiero,
gdy procesy spoleczne dzigki wigczeniu tych zasad w ich orbitg rozbudza naréd do nowego zycia
i popchng go na droge rozwoju, - akcja pozytywna zdobedzie sobie tytut do historycznej zastugi.

4 E. Myczka, Przeciw monopolistom, s. 9.

% Tamze.

30 Tamze, s. 8.
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2.4. Odpowiedzialnos¢ katolikow za ksztattowanie sprawiedliwosci
1 mito$ci spoteczne;j

Pojecie sprawiedliwosci i mito$ci spotecznej stanowito w publicystyce Myczki
kolejng inspiracje do dalszej refleksji. W tym obszarze proponowat konkretne
rozwigzania. Uwazal, ze sprawiedliwo$¢ spoleczna powinna opiera¢ si¢ nie na
utopii, ale na eliminacji zta spotecznego. Teze t¢ odnosit do sprawiedliwego udziatu
w dochodzie spotecznym’'. Wskazywal na powigzanie migdzy chrzescijanskimi
zasadami a prawami rozwoju zycia ekonomicznego™. Twierdzit, ze celem produkc;ji
i dziatalno$ci gospodarczej panstwa jest zaspakajanie potrzeb materialnych
obywatela. W przypadku braku utrzymania réwno$ci miedzy produkcja a konsumpcja
zachodzi zjawisko albo nadprodukcji, albo niedostatku dobr w stosunku do potrzeb
spotecznych. Zwigkszenie rynku zbytu przez wigksza site nabywcza prowadzi do
wzrostu produkcji. Wowczas obnizanie ptac i brak rownowagi w podziale dochodu
spotecznego oznacza wyzysk ekonomiczny. Pocigga to za soba ograniczenie
pojemnosci rynku zbytu i zmniejszenie wytwoérczosci w roznych dziedzinach
produkcji®?.

Jednak sprawiedliwy udzial w dochodzie spotecznym ze wzgledu na fakt,
iz gospodarka Polski jest za stabo rozwinieta w stosunku do stopnia zaludnienia kraju
i zapotrzebowania pracy>, nie moze w pehi ksztattowaé zasady sprawiedliwosci
i mitosci spotecznej. Musi réwniez uwzglednia¢ projekt rozbudowy gospodarczej
panstwa w aspekcie tworzenia nowych warsztatow rzemieslniczych i zwigkszenie
sil produkcyjnych kraju. Taki rozw6j ma stuzy¢ nie konsumpc;ji jednostki, ale jego
produktywnosci, aby w ten sposob ksztattowac cnotg spoteczng cztowieka. Nie cho-
dzi tutaj o dazenie do indywidualnego zysku, ale o wytwdrczos¢é spoteczng napedzang
mito$cia, ktora buduje dobro i walczy z jego zaprzeczeniem> . Nie ma tu mowy
0 uczuciu, ale o woli tworzenia czego$ nowego; czynu spotecznego, ktory ma stuzy¢
zyciu, a nie je podwazac, czy likwidowac.

Myczka uwazat, ze przy wprowadzaniu mitosci i sprawiedliwosci spotecznej
sg potrzebne dwie zasady. Po pierwsze - potepienie ,klasowosci” i ,,walki klas”,
co powinno prowadzi¢ do wspdlpracy i zjednoczenia wszystkich warstw spotecz-

S Tenze, Wytyczne ustroju spolecznego, s. 9. Pisal- Sprawiedliwosé pojeta w sensie odpowiedzial-
nego udziatu mas w dochodzie spolecznym jest koniecznym warunkiem postgpu ekonomicznego
i spolecznego.

2 Tenze. Pisal- W rzeczywistosci zwiqzek miedzy zasadami etycznymi, a wszechstronnym
i harmonijnym rozwojem gospodarczym jest tak istotny, ze istnieje Scista zaleznosé¢ tego rozwoju od
zblizenia lub oddalenia si¢ swiata od zasad etyki.

3 Tamze.

% Tenze, Przeciw monopolistom, s. 9.

5 Tamze.
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nych. Po drugie - jezeli w ustroju klasowym istnieje ciggta walka klas i w kon-
sekwencji powstaje podziat na ,klase wyzszg” i1 ,klas¢ nizszg”, to woéwczas
»jedna” i ,,druga” zamyka si¢ w sobie, co powoduje powstanie nowych ,,dotow
spotecznych”. Potrzebna jest w takiej sytuacji zasada wspotpracy i zespolenia.
Dla zrealizowania tego Myczka wskazywat nie na ,,klas¢”, ale na ,,nar6d”, ktérego
forma funkcjonowania jest panstwo jako wlasciwy obszar realizacji zasady
uspotecznienia. Wowczas nastapi przesunigcie punktu ciezkosci z ,,walki klasowej”
na mozliwo$¢ zjednoczenia wspdlnoty narodowe;.

Upominanie si¢ o0 wprowadzenie tak rozumianej reformy spotecznej powinno
wyplywac ze strony katolikow. Jednak tak nie jest, poniewaz, jak wyjasniat Myczka,
katolicy specyficznie traktujg wlasng religijno$¢ i postawe spoteczna. Wyraza si¢
to w tym, ze istnieje indywidualna odpowiedzialno$¢ katolikow za przestrzeganie
nakazow praktyk religijnych czy zasad moralnych, ale juz nie ma takiej ,,sprawnosci”
w odniesieniu do zycia zbiorowego, wyrazajacego si¢ w odpowiedzialnosci
»Za t0, co w spoleczenstwie si¢ dzieje”, np. w dziedzinie postulatow naprawy
sytuacji ludnosci wiejskiej, robotniczej, gospodarki narodowej, czy lokaty kapitatu
itp. Istnieje potrzeba uswiadomienia katolikow, ze ich obowiazki sa jednakowe
wobec blizniego jak i zycia spotecznego®.

Dlatego kluczem do wprowadzenia sprawiedliwos$ci spotecznej jest ,,stosunek
cztowieka do cztowieka ”, ktdry jest obrazem ustroju spotecznego, gdzie wzajemne
relacje maja wplyw na wytworczo$¢ ekonomiczng a nie odwrotnie. Zatem zmiana
ustroju gospodarczego jest uwarunkowana zmiang jego wytworcy, czyli ustroju
spotecznego.

Myczka uwazat, ze wprowadzenie zasad sprawiedliwos$ci i mitosci spotecznej
prowadzi do odnowy ustroju spotecznego a ostatecznie do zjednoczenia narodu. Pisal,
ze poczatkiem tego procesu jest odnalezienie cztowieczenstwa w kazdej jednostce ....
a nie jako czlonka tej czy innej warstwy spotecznej’. Szczegdlnie nalezy uwzglednic
lud wsi polskiej, ktory dla Myczki, podobnie jak dla Wiadystawa Orkana, byt...
0 sto procent wartosciowszy... od wszelkich innych warstw spolecznych®®, a w pota-
czeniu z polska inteligencja moze stanowi¢ podstawe i rdzen narodu®. Zatem
zbudowanie nowego ustroju spotecznego nie moze si¢ odby¢ bez odrodzenia w nas
samych idei czlowieczenstwa drugich ludzi jako jedynej miary ich wartosci®, jest to
jedyna droga do urzeczywistnienia sprawiedliwosci spotecznej, co jest koniecznym
warunkiem do wewnetrznego, a nie tylko formalnego zjednoczenia narodu®'.

6 Tamze.
57 Tenze, Wytyczne ustroju spolecznego, s. 9.
Tamze.
Tamze.
8 Tamze.
1 Tamze.
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Odpowiedzialnos¢ katolikow w tym obszarze, pisat Myczka, powinna wyrazaé
si¢ nie w dzialaniach teoretycznych w postaci propagowania ,nauki moralnej”
o mitosci i sprawiedliwosci, ale przejawiac sie w dzialaniu praktycznym.

2.5. Dynamizm 1 konserwatyzm spoteczny przyczyng braku jednosci
spoteczenstwa polskiego

Eugeniusz Myczka, analizujac strukture spoteczna Polski, sformutowat
dwa terminy, ktore wskazywaty na przyczyny braku jednosci w narodzie polskim.
Byt to ,,dynamizm” i przeciwstawny mu ,konserwatyzm spoteczny”. Uwazal,
ze dwa czynniki maja wplyw na rozwdj spoteczenstwa. Pierwszy to poczucie
odpowiedzialnosci za jej byt i rozwoj, co nazwal postawa ,,dynamiczna”, a drugi to
obojetnos¢ jednostki na dobro i los narodu, ktora nazwat postawa ,,statyczng” .

Wyjasniat, ze ludzie cechujacy si¢ postawa ,,dynamiczng”, w przypadku
gdy forma ustroju i instytucje spoteczne nie stuza rozwojowi ogéhlu, zazwyczaj
daza do zmiany. Natomiast domena postawy ,statycznej” jest utrzymywanie
istniejacego porzadku, poniewaz gwarantuje on warunki, ktore stuza ich wltasnym
interesom. Takich ludzi Myczka nazywal tez konserwatystami spolecznymi.
Wskazywal, ze ostojg tego zjawiska bylo polskie ziemianstwo, ktore zawierajac
swoiste ,,przymierze” z katolicyzmem ,,podcieto mu skrzydta”. Skutkiem tego byt
brak kontroli nad sprawami spotecznymi i okre$lenia kierunku podazania dla zycia
zbiorowego spoteczenstwa®?,

Myczkawskazywat, ze postawa dynamicznawyrasta z podloza idealistycznego,
oparta jest bowiem na przeswiadczeniu o tworczej roli ducha ludzkiego, jako
czynnika ksztaltujgcego rzeczywistos¢é®, czego ,,inkubatorem” jest tradycja KoSciota
pielegnujaca dorobek kulturowy narodu, a na przestrzenie dziejow ksztattujaca
jego ,.kregostup moralny”. Odmienne poglady ma osoba statyczna. Cechuje si¢
brakiem udzialu w pomnazaniu dobra wspdlnego, twierdzi, ze ...dobro spoleczne
Jjest sumq dobr indywidualnych® i za stuszne uwaza ...dgzenie do ich pomnazania®.
Reprezentuje stanowisko charakteryzujgce si¢ niewiara w ksztaltowanie
rzeczywistosci spotecznej przez ducha ludzkiego i opiera si¢ na §wiatopogladzie
materialistycznym, ktory traktuje nardd jako material do eksploatacji dla dobra
jednostki.

2 Tenze, Przeciw monopolistom..., s. 9.

Tenze, Dynamizm czy konserwatyzm, s. 7.
¢ Tamze.
% Tamze.

63



240

Dalej Myczka pisat, ze podziat na postawe dynamiczng i statyczng (inaczej
konserwatywng) w narodzie nie pokrywa si¢ z podzialem klasowym. Odrzucat teze,
ze wlasciciele ziemi i kapitalu sa wylacznymi reprezentantami konserwatyzmu
spolecznego. Zdarza si¢, ze pracodawcy sprawiedliwie dysponuja dochodem w sto-
sunku do zatrudnionych pracownikéw. Wcale nie jest to podyktowane nadwyzka,
ale ich czgsciowa badz zupeina rezygnacja z uzyskanych §rodkéw. Z drugiej strony
nie jest powiedziane, ze ci, ktorzy nie majg zadnych dobr, beda reprezentowali
postawe dynamiczng.Tutaj Myczka wyrdzniat dwa typy konserwatystow. Pierwsi
pochodzacy z ,,dolow spotecznych”, wspinajacy si¢ po drabinie spotecznej za swoj
cel uznajg osiagnigcie wysokiej pozycji, a nie odpowiedzialno$¢ za byt i dobro
wspodlne catego narodu. Akceptacja ,,starego fadu” podyktowana tutaj jest lekiem
przed jakimikolwiek zmianami, by przypadkiem na skutek nowego porzadku rzeczy
nie nastgpita utrata wlasnej pozycji. Drudzy traktuja swojg sytuacje spoteczng jako

stan organicznego, przyrodzonego ponizenia spotecznego®

. Kwestionujg swoje
prawa a nawet godno$¢ uwazajac, ze jedynie w tzw. ,,gorze spotecznej” mozna by¢
cztowiekiem.

Gdzie sg przyczyny konserwatyzmu spotecznego? Otdz si¢gaja naszej historii,
gdy szlachta polska ponosita gléwna odpowiedzialno$¢ za byt i rozwdj narodu.
Jesli stusznie wywigzataby si¢ z tego obowigzku, Polska nie utracitaby wolnosci
i nie znalaztaby si¢ pod zaborami na ponad sto dwadziescia lat. To, co zgubito
Polske, to rozumienie wolnosci bez ponoszenia odpowiedzialno$ci za nardd. Nasz
sposob myslenia jest podobny do szlacheckiego, szczegdlnie z okresu zaborow.
Mentalno$¢ ta przenikneta do mas ludowych. Jej wyrazem jest obojetnos¢ na los
spoteczenstwa®”. Myczka twierdzil, ze taki stan rzeczy rowniez dotyczy gospodarki.
Przytaczat wypowiedz wicepremiera Eugeniusza Kwiatkowskiego: Parnstwo, ktore
przed wiekami bylo potegq i silg, ktore w bitwach zwyciezato i lamato potegi obce,
ktore dysponuje ludami, obszarem i wzglednym bogactwem surowcow - w zakresie
walorow gospodarczych w XX w. znalazlo sie na szarym koricu narodéw w Europie®.
Uwazalt, ze o postepie gospodarczym nie §wiadczg wzrastajace wskazniki produkeji,
ale ich tempo, ktére powinno pokrywac si¢ z procentem przyrostu ludnosci. Jesli tak
nie jest to, ... nie mozna mowié o postepie tylko o pogarszajgcej sie sytuacji®.

Drugi czynnik braku jednos$ci w spoteczenstwie polskim Myczka widziat
w braku duchowego kontaktu elit spolecznych z losem mas ludowych™. Bez tego nie
mozna mowi¢ o wzajemnej odpowiedzialnosci jednych za drugich, tylko o rozbiciu
moralnym narodu, co jest przyczyng braku zjednoczenia wokot ...jednej idei,

% Tamze.

Tamze.
Tamze.
% Tamze.
70 Tamze.
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Jednego celu, jednej woli’'. W obecnej sytuacji spoteczno-gospodarczej proponowat,
aby wszystkie warstwy spoleczne Polski miaty swiadomos¢ swoich zadan wobec
innych. Recepta na to mogloby by¢ wyciagniecie wnioskow z niedostrzegania
problemow i niebezpieczenstw, jakie miaty miejsce w historii naszego narodu’.

Myczka, analizujac réznice mi¢dzy postawag dynamiczng a konserwatywna,
wskazywal rowniez na plaszczyzne religijna. Twierdzit, Zze postawa dynamiczna
charakteryzuje si¢ tzw. religijno$cia, rozumiang jako odpowiedzialno$¢ za narod
1Koscidt, zas w przypadku postawy statycznej mamy do czynienia tylko zpoboznoscia.
Istnieje migdzy nimi roéznica: Poboznos¢ obejmuje tylko sfere prywatnego Zycia
religijnego. Religijnos¢ natomiast jest pojeciem znacznie szerszym, wyrazajgcym si¢
w poglgdzie na swiat cztowieka a przede wszystkim takiej postawie wobec Boga,
ktora sie uzewnetrznia w czynnym stosunku czlowieka wobec innych ludzi i wobec
otaczajqcej nas rzeczywistosci spotecznej”.

Jako przedstawiciel dynamizmu spolecznego’™ uwazal, ze religijnos¢
spoleczna ma przewazajacy wptyw na formowanie ,,zycia zewnetrznego”, na ktore
sktadajg si¢: rodzina, Kosciotl i narod. W zaleznos$ci od tego, jak bedziemy taktowali
nasza religijnos¢, taki wpltyw bedziemy mieli na zycie wewnetrzne narodu. To, czym
si¢ karmimy, czym jesteSmy, ma wptyw na tzw. ,,rzeczywisto$¢ polska””.

W ten sposob Myczka, analizujac postawy spoteczne i religijne spoteczenstwa
polskiego, wskazywat, jakie sg zrodla jego podziatow.

Zakonczenie

Podsumowujgc nalezy stwierdzi¢, ze publicystyka dr. Eugeniusza Myczki
z okresu miedzywojennego zawiera propozycje przeprowadzenia reformy
spoleczno-gospodarczej 6wczesnej Polski w oparciu o: poszanowanie godnos$ci
drugiego czlowieka, uwzglednienie jego tworczosci, odrzucenie blednej koncepcji
sprawiedliwos$ci spotecznej, narodu i ,,walki klas” zawartej w ideologii komunizmu
i nacjonalizmu, a takze podjecie przez jednostke odpowiedzialnosci za narod
i Kosciot oraz traktowanie swojej religijnosci praktycznie a nie tylko teoretycznie.
Nalezy umiejetnie wyciaga¢ wnioski z blednych decyzji, ktore doprowadzity do
utraty niepodlegtosci przez Polske.

" Tamze.

2 Tamze.

Tamze.

J. Grzanka, Geneza ,, katolicyzmu dynamicznego”, ,,Zadruga” 6-7 (1938), s. 24.

E. Myczka, Dynamizm czy konserwatyzm, s. 7. Pisal:...rzeczywistos¢ polska” jest owocem,
przez nas samych stworzonym- owocem, po ktorym mozna pozna¢ drzewo.
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Streszczenie: W niniejszym artykule autor przybliza osobg i dzieto gdanskiego
pedagoga, organisty i kompozytora Stanistawa Kwiatkowskiego (1930-2010).
Znany byl on przede wszystkim z tworzenia utwordw religijnych. Najczesciej
byty to krotkie formy (piesni), cho¢ w jego dorobku znajduje si¢ rowniez kilka
mszy. Zaskoczeniem dla autora artykutu bylo odkrycie utworow $wieckich
S. Kwiatkowskiego. W niniejszym artykule prezentuje on sze$¢ piesni §wieckich
jego autorstwa. Sg to: Piesn wieczorna, Jesienna piosenka, Morskie preludium,
Czemu, Wspomnienie oraz Czekam cie. W tym celu autor publikacji omawia
materiat zrodtowy, warstwe semantyczng piesni oraz wybrane zagadnienia
muzyczne. W zakonczeniu wskazuje na kierunki dalszych badan, majacych
na celu zebranie i usystematyzowanie tworczosci Stanistawa Kwiatkowskiego
oraz jego rejestracje¢ na ptytach CD. Pytaniem otwartym pozostaje za$ sprawa
autorstwa tekstow poetyckich oraz tytutowa tesknota dzwiekami otulona.
Stan obecnej wiedzy nie pozwala jednoznacznie stwierdzi¢, kim jest obiekt
westchnien, o ktorym bardzo wyraznie mowia teksty piesni.

Stowa kluczowe. Stanistaw Kwiatkowski, piesn choéralna, piesn solowa,
muzyka XX wieku.

! Pod takim tytutem w dniu 25 marca 2019 roku autor wygtosit wyktad podczas Il Migdzynarodowe;j
Konferencji Naukowo-Artystycznej Fortepian, organy, klawesyn, kameralistyka, muzyka dawna
i jazz. Muzyka wspotczesna. Od analizy do interpretacji, zorganizowanej przez Wydziat Fortepianu,
Organéw, Klawesynu, Kameralistyki, Muzyki Dawnej i Jazzu Akademii Muzycznej im. Grazyny
i Kiejstuta Bacewiczow w Lodzi. Wyktad 6w wybrzmiat w ramach bloku tematycznego: ,,Polska
muzyka kameralna XX i XXI wieku jako egzemplifikacja nowych tendencji w kulturze i sztuce”,
przygotowanego przez Instytut Muzyki Kameralne;j.

Niniejszy artykut, weze$niej niepublikowany, jest poszerzona i poglebiona wersja wyktadu.
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Yearning Wrapped in Sounds. On the Vocal Lyrics of the Gdansk
Composer Stanistaw Kwiatkowski (1930-2010)

Abstract: In this article, the author introduces the person and work of Gdansk
pedagogue, organist and composer Stanistaw Kwiatkowski (1930-2010).
He was known primarily for creating religious works. Most often these were
short forms (songs), although his work also includes several masses. The author
of the article was surprised to discover S. Kwiatkowski’s secular works. In this
article he presents six secular songs of his authorship (Evening Song, Autumn
Song, Sea Prelude, Why, Remembrance and Waiting for you), discussing
the source material, semantic layer of the song and selected musical issues.
Finally, he indicates the directions of further research aimed at collecting and
systematizing the work of Stanistaw Kwiatkowski and its registration on CDs.
The question of the authorship of the poetic texts, and the titular “yearning
wrapped in sounds”, remain an open question. The current state of knowledge
does not permit us to identify with certainty the object of the sighs, of whom
the lyrics of the songs speak so clearly.

Keywords. Stanistaw Kwiatkowski, choral song, solo song, 20th century music.

Wstep

Stanistaw Kwiatkowski (1930-2010) byt znanym artysta muzykiem nie tylko
w srodowisku Gdanska, ale i calego Pomorza. Po ukonczeniu studiow w 6wczesnej
Panstwowej Wyzszej Szkole Muzycznej w Sopocie, zwigzat si¢ z Uniwersytetem
Gdanskim, gdzie byl wykladowca przedmiotdéw muzycznych dla przysztych
nauczycieli. Z uczelnig tg zwigzany byt rowniez po przejsciu na emeryture. Swoim
doswiadczeniem 1 wiedzg dzielil si¢ takze z mtodzieza studiujaca w Gdanskiej
Wyzszej Szkole Humanistyczne;.

Stanistaw Kwiatkowski realizowat si¢ wiec — z jednej strony — jako nauczyciel,
pedagog, dydaktyk i muzyk. Z drugiej zas — przez wicle lat byt organista w roznych
kosciotach Trojmiasta, z ktorych najbardziej reprezentacyjna pozostaje katedra
oliwska, w ktorej w latach 1978—1987 piastowal funkcj¢ pierwszego organisty
tej prastarej §wigtyni. Do jego obowigzkow nalezato nie tylko towarzyszenie
przy instrumencie kaptanowi podczas odprawianych nabozenstw, ale rowniez
demonstrowanie podczas koncertow stynnych organéw oliwskich dla licznych rzesz
turystow z catego §wiata — w sposob szczegdlny w okresie letnim.

Podczas pamigtnej pielgrzymki Ojca Swigtego Jana Pawta II do Polski to whas-
nie Stanistaw Kwiatkowski akompaniowat przy organach chérom i solistom w czasie
Mszy $wigtej odprawianej na gdanskiej Zaspie w dniu 12 czerwca 1987 roku?.

2 Wywiad autora z Aurelig Kwiatkowska, wdowa po kompozytorze, z 29 maja 2020.
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Stanistaw Kwiatkowski przez wiele lat, niemal do ostatnich swych dni byt
rowniez organista w kosciele $w. Elzbiety w Gdansku, w ktorej gospodarzami sa
ksigza pallotyni. To z tej $wiatyni, na fali zrodzonej ,,Solidarnosci” rozpoczeto
transmisje Mszy $wietych tzw. radiowych ,.dla tych, co na morzu”. Do dzisiaj
transmisje te sa nadawane w kazda sobot¢ w po6znych godzinach nocnych oraz
w niedzielne popotudnia.

Ponadto bezinteresownie wspotpracowat z wieloma zespotami — zaréwno
chorami amatorskimi, jak i profesjonalnymi, koscielnymi i $wieckimi?.

W 1997 roku, z okazji 50-letniej postugi organistowskiej w archidiecez;ji
gdanskiej, éwczesny metropolita gdanski, ks. arcybiskup Tadeusz Goclowski
skierowat do Jubilata takie stowa:

»Szanowny 1 Drogi Panie Stanistawie,
W uroczystos¢ swigtej Cecylii — patronki §piewu i muzyki koscielnej, w gronie Panu
szczegolnie bliskich ze wzgledu na umitowanie liturgii i §piewu, wspolnie z Panem
dziekujemy Bogu w katedrze oliwskiej za 50 lat stuzby, wyrazajacej si¢ w pracy
organistowskie;j.
Bog tak sprawit, ze muzyczne talenty, ktore ztozyt w Pana czlowieczenstwie odkryt
Pan wczesénie. (...) Nigdy nie byly Panu obojetne tony wydobywane z organow
przez ludzi talentu (...).
Drogi Panie Stanistawie!
Nie bede wyliczat wszystkich kosciotow, ale bardzo Panu dzigkuje za prace
w katedrze i innych gdanskich $wiatyniach. Gratuluje sukcesow dydaktycznych
na Uniwersytecie Gdanskim. Gratuluj¢ znakomitych kompozycji. Dzickuje za
dtugoletnig prace w kosciele $w. Elzbiety i za gre organowa w czasie Mszy $wigtych
transmitowanych przez radio dla ludzi morza. W dniu pigknego Jubileuszu sktadam
zyczenia dalszych, dilugich lat pracy artystycznej ku chwale Bozej i dalszego
dobrego zdrowia. Przesylam Panu wraz z podzickowaniem serdeczne pasterskie
btogostawienstwo.

Ks. arcybiskup Tadeusz Goctowski,

Metropolita Gdanski™.

3 Dla przyktadu, dziatajace od ponad 70 lat w Gdansku Towarzystwo Spiewacze im. Karola

Szymanowskiego w prowadzonych kronikach odnotowuje koncert koled, ktory odbyt si¢ 27 grudnia
1987 roku w Bialej Sali Ratusza Gtownego Miasta w Gdansku z udziatem Stanistawa Kwiatkowskiego
jako pianisty-akompaniatora oraz koncert z okazji 55-lecia istnienia chéru w dniu 28 stycznia 2001 roku
w kosciele Najswigtszego Serca Jezusowego w Gdansku-Wrzeszczu, podczas ktorego wykonano Missa
brevis II Stanistawa Kwiatkowskiego z udziatem kompozytora przy organach. Zob. R. Kaczorowski,
Semper fidelis. O Chorze ,,Szymanowskiego” z Gdanska, Gdansk 2005, s. 106, 111; tenze: Z kart
historii Towarzystwa Spiewaczego im. Karola Szymanowskiego (1945-2010), w: Semper Fidelis.
O Chorze ,,Szymanowskiego” z Gdanska, czesc 111, red. R. Kaczorowski, Pelplin 2015, s. 25.
4 Archiwum prywatne Aurelii Kwiatkowskiej, teczka: Dyplomy i podzigkowania.
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Dopehieniem obrazu Stanistawa Kwiatkowskiego jest jego tworczosé
kompozytorska. Przede wszystkim znany byt z niewielkich rozmiarami kompozycji
religijnych, ktore czesto dedykowat trojmiejskim chorom i solistom (réwniez
autorowi niniejszego artykutu). Jest rowniez kompozytorem kilku mszy, ktore
napisat migdzy innymi z okazji jubileuszy gdanskich kaptanow?.

W jego dorobku kompozytorskim znajduja si¢ takze utwory na organy solo
o r6znym stopniu trudno$ci.

Odrebnym polem dziatalno$ci kompozytorskiej Stanistawa Kwiatkowskiego
byta tworczos¢ swiecka. Pozostawit po sobie migdzy innymi pie$ni przeznaczone na
glos solowy z towarzyszeniem fortepianu oraz kilka piosenek dla dzieci®.

W takim konteks$cie jawi si¢ roéwniez problem niniejszego artykutu, ktérego
celem jest przyblizenie szesciu pie$ni swieckich Stanistawa Kwiatkowskiego. Sa to:
Piesn wieczorna, Jesienna piosenka, Morskie preludium, Czemu, Wspomnienie oraz
Czekam cie.

Aby tak zamierzony cel osiagna¢, w artykule zostana podjete nastepujace kroki.
Na poczatku zaprezentowany zostanie material zrédlowy, nastepnie przyblizona
bedzie warstwa semantyczna piesni oraz wybrane zagadnienia muzyczne. W za-
konczeniu zamieszczone zostang wnioski, ktére wyznacza kierunki dalszych badan
nad tworczoscig Stanistawa Kwiatkowskiego.

5 Wspomniane wczesniej Towarzystwo Spiewacze im. Karola Szymanowskiego z Gdanska

w wykazie wykonywanych utworéw odnotowuje nastgpujace kompozycje religijne Stanistawa
Kwiatkowskiego: Alleluja I, I1, IIl, Baranku Bozy, Chwala na wysokosciach, Jezus jest mq mitoscig,
O salutaris Hostia, Panie milosierny, Pange lingua gloriosi, Piesi na przygotowanie daréw, Swiety,
Wielbi¢ jednego Boga, kolgda Lezy Jezus malenki oraz Msza 4-glosowa. Ponadto wymieniono
opracowania Stanistawa Kwiatkowskiego na chor mieszany: Adoramus Te, Christe, O Zmartwychwstaty,
Panie, Ty okaz nam. Zob. R. Kaczorowski, Semper Fidelis. O Chorze ,,Szymanowskiego” z Gdanska,
dz. cyt., s. 122, 125, 131; tenze, Semper Fidelis. O Chorze ,,Szymanowskiego” z Gdanska, czesé 11,
Pelplin 2010, s. 141-142.

¢ Przyblizajac sylwetke Stanistawa Kwiatkowskiego autor artykutu pragnie podkresli¢,
ze osobiscie znal kompozytora, z ktorym dane mu byto spedzi¢ wiele wspdlnych chwil, celebrowaé
liturgie, a takze niejednokrotnie koncertowaé. Celem jednak petniejszego obrazu zycia i tworczoSci
artystycznej Stanistawa Kwiatkowskiego warto siggna¢ do dwoch artykutéw: A. Maliszewska, ,, Msza
akademicka” Stanistawa Kwiatkowskiego, czyli o genezie i Zyciu scenicznym pewnej gdanskiej
kompozycji, ,,Warto$ci w muzyce” 1 (2008), s. 129-136. Wersja elektroniczna: http://bazhum.muzhp.
pl/media//files/Wartosci_w_muzyce/Wartosci_w_muzyce-r2008-t1/Wartosci_w_muzyce-r2008-
t1-s129-136/Wartosci_w_muzyce-r2008-t1-s129-136.pdf [dostep: 25.11.2019], oraz: Cz. Grajewski,
Stanistaw Kwiatkowski — kompozytor i organista w stuzbie Kosciotowi, ,Liturgia Sacra” 15/1 (2009),
s. 135-153.
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1. Prezentacja materiatu zrodlowego

Jak wezeéniej wspomniano, przedmiotem artykutu jest sze$¢ piesni Stanistawa

Kwiatkowskiego’. W ponizszych tabelach zawarto podstawowe informacje o tych
utworach.

Tabela 1. Podstawowe informacje o utworach

C . Liczba . Liczba
L.p. Tytul pieSni taktéw Autor slow swrotek
1 Piesn wieczorna 20 nieznany 2
2 Jesienna piosenka 72 nieznany 1
3 Morskie preludium 28 nieznany 1
4 Czemu 20 E. Zytomirski 2
5 Wspomnienie 26 Wactaw Mrozowski 1
6 Czekam cig 24 Stawin Zalewski 2
Tabela 2. Opis formalny utworow
Ambitus
L.p. Tytul pie$ni Metrum Tonacja Tempo glosu
solowego
1 Piesn wieczorna C C-dur Umiarkowanie a—c?
Tempo
2 | Jesienna piosenka 3/4 B-dur spokojnego f—d?
walca
. : Umiarkowanie
3 | Morskie preludium 12/8 Es-dur b—es?
szybko
4 Czemu C c-moll Umiarkowanie c'—c?
5 Wspomnienie C d-moll — D-dur | Opowiadajac a-b!
6 Czekam cie 6/8 d-moll brak d'-gd?

7 Kopie tych utwordéw znajduja si¢ w archiwum autora artykutu.
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Tabela 3. Budowa utworow

L.p. Tytul pie$ni

Budowa utworéw

1 Piesn wieczorna

Wstep instrumentalny (takty 1-4)
Cze$¢ A (takty 5-12)
Czgs¢ B (takty 13-20)

2 Jesienna piosenka

Wstep instrumentalny (takty 1-8)
Czgs¢ A (takty 8-40)
Czesé B (takty 40-72)

3 Morskie preludium

Wstep instrumentalny (takty 1-2)
Czes¢ A (takty 3—10)

Czgs¢ B (takty 11-18)

Czgsc¢ C (takty 19-28)

4 Czemu

Wstep instrumentalny (takty 1-4)
Czgs¢ A (takty 5-12)
Czgs¢ B (takty 13-20)

5 Wspomnienie

Wstep instrumentalny (takty 1-2)
Czesé A (takty 3—10) — tonacja d-moll
Czes¢ B (takty 11-18) — tonacja D-dur
Czgsc¢ C (takty 19-22) — tonacja d-moll
Czgs¢ D (takty 23-26) — tonacja D-dur

6 Czekam cig

Wstep instrumentalny (takty 1-4)

Czgs¢ A (takty 5-12)

Czgs¢ B (takty 13-20)

Zakonczenie instrumentalne (takty 21-24)

2. Warstwa semantyczna piesni

Powyzszy opis formalny omawianych utwordw pozwala stwierdzié, ze sg to
dzieta niewielkie w swych rozmiarach, majace po kilkadziesiat taktow. Wynika to
z ich warstwy semantycznej, ktora rowniez nie jest rozbudowana. Trzeba jednak
juz w tym miejscu stwierdzié, ze leitmotivem tych pie$ni, zarbwno w warstwie

semantycznej, jak i muzycznej jest tytulowa tesknota.

W Piesni wieczornej poeta prowadzi stuchacza nad morskg zatoke. Zapadty
juz ciemno$ci. Wielu ludzi juz dawno pograzonych jest we $nie. Podmiot liryczny
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kieruje prosbe do swej ukochanej, aby i ona zmruzyta swe senne oczy. Kotysac ja
bedzie wiatr oraz unoszace si¢ fale, za§ dochodzacy §piew sprawi, ze piesn poptynie
,»w daleki swiat”. Kolejny dzien oznacza¢ bedzie §wiecace stonce, ,tafle morskiej
wody”, minione chwile oraz nieustajagce wspomnienia. By¢ moze bgdzie to chwila,
gdy uda si¢ odrzucié¢ ,,zwatpienie i chtéd”, gdyz wiatr ponownie przyniesie piesn.
I znowu da sig¢ stysze¢ spiew. Te wszystkie stowa wypowiada ukochany, ktoérego nie
ma teraz przy kobiecie. On ptynie gdzie$ po ,,szerokim $wiecie” i obiecuje, ze wroci
do tej, ktéra tak bardzo kocha.

W Jesiennej piosence ,,smutno szumig drzewa”, ktore oznaczaja zblizajaca
si¢ zim¢. Zanika rowniez $piew ptakow, ktore odlatujg ,,w dalekie kraje”. Wszystko
wigc zmierza ku nieuchronnemu koncowi i unicestwieniu. ROwniez niniejsza piesn
w swej warstwie semantycznej ma by¢ wspomnieniem ,,dawnych chwil”, chwil,
ktore minely, ktorych juz nie ma. To wspomnienie o wspolnych spacerach i o ma-
rzeniach, ktére wcigz trwaja. Podmiot liryczny ma jednak nadzieje¢, ze kiedys
powrdca te pigkne ,,stoneczne dni” mimo tego, ze brakuje mu osoby, ktorg kocha
i z ktéra chce by¢. Marna pewnie to dla niego pociecha, Ze osoba ta czasem pojawia
si¢ we $nie. Ale tylko na chwile...

W Morskim preludium ,fagodny szum fal” niesie w dal te wyjatkowe strofy
piesni, adresowane do ukochanej. Autor poetyckich strof gdzie§ w oddali, wpatrzony
w ,,morskie glebiny” dostrzega ,,srebrna ton” i nie§miaty dym, wydobywajacy si¢
z okretu, ktory ,,wskazuje czyjas dton”. Popada w zadumg... A moze jest to dton tej,
do ktorej on wzdycha?

W piesni Czemu podmiot liryczny stawia szereg retorycznych pytan. Dotycza
one $wiata przyrody — smutnego kwiatu rozy, zwiedtego fiotka, smutnego $piewu
ptaka. Kolejne pytania dotycza zimnego dnia wiosennego, zanikajacych promieni
stonca, $wiata pograzonego ,,w cieniu”, ktory stat si¢ ,,ponury jak grob”. Te pytania
zmierzaja do opisania stanu wlasnej duszy, ktorej rowniez jest smutno i w wielkiej
tesknocie przezywa swe dni. Odpowiedz na te wszystkie pytania kryje si¢ w ostatnim,
ktore wyjasnia taki stan rzeczy: oto ukochana na zawsze juz odeszta od tego, ktory
W cierpieniu przezywa swe dni i w rozpaczy, gdzie§ w dal wyrzuca z siebie stowa,
ktore gleboko osadzity si¢ na dnie jego serca.

W piesni Wspomnienie poeta zabiera czytelnika w sentymentalng podréz
do wydarzen dawno minionych. Do tytutowych wspomnien. Chciatby raz jeszcze
»zatonaé wsrod zarnowcoOw”, zanurzy¢ si¢ ,,we wrzosach”. Chciatby raz jeszcze
,»ha czonie wspomnien” optyng¢ znane sobie dobrze miejsca. Cheiatby pomarzyc,
przygladnaé si¢ spokojnemu morzu, ustysze¢ ,,znany szum” ,bijacy o brzegi”.
To woéweczas sny ,,wzlecg” gdzie$ hen, daleko i przypomna dobre chwile z przesztosci.

W piesni Czekam cie podmiot liryczny z utgsknieniem wypatruje powrotu
swej ,,najdrozszej”. Ten stan trwa dlugo: ,,w zimy czas 1 wiosenny dzien”. Szybciej
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wowczas plynie czas. Na ukochang czeka rowniez jej ,,rodzinny dom”, ta ,,cicha
chatka” 1 wino, ktorym chciatby wspolnie si¢ z nig delektowaé. Podmiot liryczny
wciaz wierzy, ze jego ukochana powrdci, gdyz on umie czekac ,,bez stow” — ,,jak nie
umie nikt”.

3. Wybrane zagadnienia muzyczne

Omawiane w niniejszym artykule piesni maja prosta budowg okresowa. Celem
blizszego zapoznania si¢ z ich konstrukcja, warto przygladna¢ si¢ piesni Czemu.

Po 4-taktowym wstepie fortepianowym, takty 5—12 tworza okres: takty 5-8
to pierwsze zdanie muzyczne, zakonczone dominantg (akord G7), takty 9-12
to drugie zdanie muzyczne, zakonczone °T.

Takty 13-20 to drugi okres: takty 13—16 to pierwsze zdanie muzyczne,
zakonczone durowg dominantg (akord G7), takty 17-20 to drugie zdanie muzyczne,
zakonczone tonika tonacji glownej (akord c-moll).

Partia instrumentalna pie$ni ukazuje prosta fakture utworu. Glos najnizszy
jest badz cala nuta, poinuta, badz ¢wier¢nuta. W tej ostatniej postaci, kroczacej,
koresponduje i towarzyszy glosowi wokalnemu, uzupelniajagc go harmonicznie.
W ten sposob pojawiaja si¢ wspotbrzmienia tercji, kwinty czy seksty. Natomiast
glos srodkowy partytury, czyli najwyzszy glos w partii instrumentalnej zbudowany
jest na roztozonych akordach tonalnych.

Linia wokalna gtosu solowego ma ambitus oktawy czystej (dzwieki c'—c?).
Jest to melodia falista, przewaza ruch sekundowy. Najczestszy skok to odlegtosé
kwinty czystej. Jeden raz pojawia si¢ skok o oktawe czysta (przejscie z pierwszego
okresu do drugiego) oraz skok o kwinte zmniejszong (zwrot kadencyjny w takcie
16).

Zastosowana przez Kwiatkowskiego w omawianej piesni harmonia jest
tonalna, gdzie centrum zawsze stanowi °T, czyli akord c-moll. Juz we wstepie
fortepianowym pojawiajg si¢ dzwieki alterowane i opdzniajace. Zjawisko to bedzie
jeszcze pojawiaé si¢ parokrotnie na przestrzeni calej piesni®.

Stosujac wspotczesne oznaczenia harmonii funkcyjnej, dla przyktadu pierwsze
zdanie muzyczne drugiego okresu (takty 13—16) mozna odda¢ nastgpujaco:

|°S °T| (D7) D]

3>

°T °D|°T,, °T

111

8 A. Poszowski, Harmonia tonalna, Gdansk 1980.
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Zakonczenie

Niniejszy artykut poruszajacy problematyke swieckiej liryki wokalnej Sta-
nistawa Kwiatkowskiego jest okazja do zaprezentowania tworczosci szanowanego
gdanskiego kompozytora. Stanistaw Kwiatkowski powszechnie znany byt jako
kompozytor dziet religijnych, wykonywanych tak przez solistow, jak i tr6jmiejskie
oraz pomorskie zespoly $piewacze — zardwno profesjonalne, jak i amatorskie.
Tworczos¢ swiecka St. Kwiatkowskiego pozostawata wigc nieznana. Nie wykony-
wano jej 1 co wiecej — wydaje si¢, ze niewiele 0sob miato swiadomos$é, ze w ogole
takowa istnieje. Rowniez dla autora niniejszego artykulu milg niespodzianka
byto odkrycie, posrod wielu utworéw Kwiatkowskiego, wlasnie tych kilku piesni
swieckich, ktorym poswigcono ten artykut.

Wobec powyzszego, celem pelnego poznania spuscizny gdanskiego kom-
pozytoranalezy wyznaczyc¢ kierunek badan, polegajacy na zebraniu, uporzadkowaniu
orazusystematyzowaniu wszystkich utworow autorstwa Stanistawa Kwiatkowskiego.
Stan obecnej wiedzy na temat tej tworczosci pozwala przyjac nastepujacg klasyfi-
kacje, wedlug ktorej mozliwe bedzie opisanie dziet Kwiatkowskiego:

— utwory solowe na organy,

— msze na chor mieszany i organy,

— pie$ni religijne na glos solowy z towarzyszeniem organow,

— pie$ni religijne na chor mieszany z organami lub a cappella,

— piesni $wieckie z towarzyszeniem fortepianu.

Innym polem eksploracji moze sta¢ si¢ systematyzacja dokonanych przez
Stanistawa Kwiatkowskiego opracowan na chdor mieszany i harmonizacji utworéw
innych kompozytorow.

Kolejnym etapem, a jednocze$nie wyzwaniem powinna sta¢ si¢ rejestracja
wszystkich utworéw Stanistawa Kwiatkowskiego na ptytach CD jako ,,Opera omnia
— religiosa et saecularia”. Badajac tworczos¢ gdanskiego kompozytora nalezaloby
zwrdci¢ uwage na jeszcze jeden aspekt — dotyczacy autorstwa tekstow poetyckich.
Ot6z w rozmowie z autorem niniejszego artykutlu oraz innymi osobami Stanistaw
Kwiatkowski, ktory odznaczat si¢ duza dawka humoru, niejednokrotnie opowiadat,
ze teksty swych utworéw pisat sam. Oznaczat je jednak nieznanymi nazwiskami,
aby w ten sposob ukry¢ wlasne autorstwo. Z tej przyczyny gruntownie trzeba by
przestudiowac wszystkie teksty, do ktérych kompozytor napisal muzyke.

Ostatni aspekt, na ktory nalezy zwrdci¢ uwage, to owa tytulowa tesknota
dzwigkami otulona. Rzeczywiscie, czytajac teksty prezentowanych w artykule szesciu
piesni Stanistawa Kwiatkowskiego mozna stwierdzi¢, ze sg one bardzo nastrojowe,
melancholijne, za§ w potaczeniu z warstwa muzyczng sg nie dosé, ze powazne,
to po prostu smutne. Tesknota, jakg kazdy moze dostrzec w tych utworach skierowana,
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jest do konkretnej osoby, do kobiety, ktora — jak si¢ wydaje — byta kim$ bardzo
waznym w zyciu autora tekstu. Z jednych piesni wylania si¢ obraz mezczyzny, ktory
odjechat, odptynat gdzies$ na krance §wiata, ktérego nie ma u boku swojej ukochane;.
W innych — jest to tesknota gtownego bohatera, ktory wcigz czeka na powrot obiektu
swych westchnien. Ma to swoje przetozenie rowniez na warstwe muzyczng, ktéra
zostata skomponowana w tonacjach mollowych; jesli za$ sg to tonacje durowe, to
jednak otulone sentymentalng, powazng, melancholijng harmonig i takgz samg linig
melodyczna. W tym miejscu uzasadnione moze by¢ pytanie: czym spowodowana
byta owa tgsknota? Co takiego wydarzylo si¢ w zyciu autora tekstow poetyckich?
Za kim przez cate swe zycie tesknil? Te pytania mogg sta¢ si¢ rOwniez pytaniami
badawczymi, cho¢ ze wzgledu na fakt, ze dotykaja one bardzo osobistej, wrecz
intymnej sfery tego, kto napisat teksty do piesni, moze si¢ okazac, ze na odpowiedzi
albo trzeba bedzie jeszcze poczekac dhugie lata, albo tez do konca pozostang one
tajemnica.
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Aneks

Piesh wieczorna

Nad zatoka wieczor zapadt juz,

Pograzyt miasto w btogim $nie.

Dziewcze moje, senne oczka zmruz,

Przyjdzie dzien, wtedy zndw wspomnisz mnie.
Niech do snu ci¢ kotysze wiatr

I sinych fal znow zabrzmi $piew.

Poptynie piesn w daleki $wiat,

Co w uszach brzmi jak morski zew.

Jutro znow stoneczny ujrzysz swiat,
Bl¢kitng tafle morskich wod.

I przypomnisz chwile z dawnych lat,
Zrzucisz z serca zwatpienie i chiod.
I znowu piesn przyniesie wiatr

I sinych fal znéw zabrzmi $piew,

Ja ptyne hen, w szeroki $wiat,

Lecz wroce, drogie dziewcze me.

Jesienna piosenka

Smutno juz szumig drzewa,

Piesn jesienng nucac swa.

I ptak nie zaspiewa pod mym okienkiem,
Jak w cudnej wiosny dni,

A wiatr goni fale, ptakow zgielk,
Ktore z zalem leca w dalekie kraje

I rzeki niosgc tam piosnke tg.

O dawnych chwilach to $piew,
Spacerach w parku, wsrod drzew,

O marzeniach jak sen

Spiewam piosnki refren ten,

O wspomnieniach trwajacych do dzis.
Lecz wierzg, ze wrocg znOw
pamigtne stoneczne dni,

Chociaz wciaz nie ma cie,

Czasem we $nie pojawiasz sie,

Lecz wkrétce znikasz mi.
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Morskie preludium

Lagodnym szumem fal

Dzi$ morze niesie w dal

Na skrzydtach zwinnych, biatych mew
Te piosnke dla ciebie.

Na mokrym piasku stan

Wsrod grzbietow biatych pian
Wpatrzony w morskich glebin czar,
Przy blekitnym niebie.

Gdzies skrzydta zagli biatych
Muskaja srebrng ton,

Z okretu dymek maty

Wskazuje czyjas dton.

Czemu

Czemu tak, cho¢ wiosenny jest czas,
pak rézany posmutniat i zbladt?
Czemu tak w trawie umilk} i zgast
wonny fijotek wiosenny ten kwiat?
Czemu smutno ptaka brzmi glos,

gdy nad ziemig szarg unosi si¢ w krag?
Czemu tak z mgiet utkany i ros

bialy catun spoczywa wsrod tak?

Czemu zimny wiosenny jest dzien,
stonce ginie wrod chmur, wieje wiatr?
Czemu tak Swiat pograzyl sie w cien

i ponury jak grob stat si¢ Swiat?
Czemu smutno duszy jest mej

1 w tesknocie wielkiej mijajg me dnie?
Czemu tak odpowiedzie¢ mi chciej,
opuscitas za zawsze juz mnie?
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Wspomnienie

Zatona¢ wérdd zarnowcodw pociskiem starganych,
We wrzosach si¢ zanurzy¢, zachtysna¢ si¢ wiatrem

I ptynaé po znajomych sprzed laty burzanach

Na cz6hie wspomnien brunatnym i szarym...

Jak niegdys Zotnierz z frontu przez chwile pomarze
W zapachu miast palonych i tunach pozarow,

Dzi$ znow sie przyjrze, morze, spokojnej twej twarzy,
Meduzom wirujacym wsrod wodnych ukwiatow.
Niech niebo gwiazd przygastych me oczy przykryje,
Niech znany szum uslyszg bijacy o brzegi,

Karabin niech odstawig, niech serce zabije,

Sny wzleca jak motyle, sny biale jak $niegi.

Czekam cie

Czekam cig, najdrozsza ma, wiernie czekam cig,
Czekam w ostrej zimy czas i wiosenny dzien.
Czekam, szybciej biegng dni, noc zmienia si¢ w $wit.
Tak jak wczoraj, wszyscy cie oczekuja dzis.

Dom rodzinny czeka cie, cicha chatka ta,

Wino, ktére wypi¢ chce z tobg, mita ma.

Wierzg, ze powrocisz znéw, spytam w noc: to ty?
Umiem czeka¢ cie bez stow, jak nie umie nikt.
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Abstract: Growing up in a dysfunctional family in which one of the parents
has been imprisoned has negative effects on a child’s development. This
article presents the stories of five teenage boys, pupils of the Salesian Youth
Centre, whose parents were sentenced to imprisonment. The author presents
their childhood memories of when their fathers were convicted, the situations
they experienced as a result and the emotions that accompanied them in these
situations. On the basis of interviews with the boys, the author also indicates
which of their development needs were not fully met, mentioning safety,
acceptance, support and contact.

Summing up, the author discusses elements of the educational system used in
the Salesian Youth Centre, pointing to ways in which the educators’ actions
can impact and help meet the needs of children from dysfunctional families,
including children of prisoners.

Keywords: convicted, child, youth Centre, preventive system, needs,
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Potrzeby dzieci, ktorych ojcowie odbywali kare
pozbawienia wolnosci

Streszczenie: Wychowywanie si¢ w rodzinie dysfunkcyjnej oraz osadzenie
jednego z rodzicow powoduje u dzieci negatywne konsekwencje rozwojowe.
W niniejszym artykule autorka opisata historie pieciu kilkunastoletnich
chlopakow, wychowankow Salezjanskiego Osrodka Wychowawczego, kto-
rych rodzice zostali skazani na kar¢ pozbawienia wolnosci. Przedstawita
ich wspomnienia z okresu, gdy ojciec zostat skazany, sytuacje, ktorych
w zwigzku z tym doswiadczali oraz uczucia, ktore im towarzyszyty. Na pod-
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stawie wywiadow przeprowadzonych z chlopcami wskazata, jakie ich
potrzeby rozwojowe nie zostaly w pelni zaspokojone, wymieniajgc wérod nich
bezpieczenstwo, akceptacje, wsparcie i kontakt. Opisane w podsumowaniu
zalozenia prewencyjnego systemu wychowawczego stosowanego w Sale-
zjanskim Os$rodku Wychowawczym stanowia wskazanie, w jaki sposob
pracujacy tam wychowawcy staraja si¢ pomoc zaspokoi¢ potrzeby dzieci
z rodzin dysfunkcyjnych, w tym dzieci osadzonych.

Stowa kluczowe: potrzeby, rodzina dysfunkcyjna, skazany, system prewen-
cyjny, osrodek wychowawczy, dziecko

Introduction

The family is a social group, that affects a child the most. The child learns from
the closest members of their family how to behave, adopts those behavior patterns
and gradually distinguishes between the ways of proper or improper emotional
expression, as well as reactions, especially in difficult situations. The intensity
of family influence is so powerful due to emotional bonds connecting individual
members, the importance of mutual relations, duration of those bonds and frequency
of contacts.

According to Erikson’s stages of psychosocial development, the author
identifies a series of eight stages that a healthy developing individual should pass
through from infancy to late adulthood. Four of them are connected with childhood,
one with adolescence and three with adulthood (1997). The implementation of the
development activities at specific stages of development and successful transition
through so-called development crisis are influenced by widely understood conditions
of development. In reference to the period of childhood and adolescence, the key
factor in dealing with the challenges arising from the development crisis is the quality
of the relationship between a child and a parent/ guardian. Physical and emotional
presence of a parent, adequate response to the needs of a child and providing them
with a sense of security enable the acquisition of new competences and the beginning
of a new stage of development!.

The boys, whose stories will be described later in the paper, had very little
chance that their need for development would be met properly. They were brought

' A detailed description of the development stages can be found, among others, in: H. Bee,
D. Boyd, Psychologia rozwoju cztowieka, Poznan 2004; A. 1. Brzezinska (red.) Psychologiczne portrety
cztowieka, Gdansk 2005; B. Harwas-Napierata - J. Trempata (red.) Psychologia rozwoju cztowieka.
Charakterystyka okresow zycia cztowieka. Tom 2, Warszawa 2007; H. R. Schaffer, Psychologia
rozwojowa. Podstawowe pojecia, Krakow 2010; J. Trempata (red.) Psychologia rozwoju cztowieka,
Warszawa 2011.
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up by dysfunctional families> where neglect, addictions, violence, theft or other
pathological behaviour patterns of at least one parent were very common.

There was a lack of support and help in building confidence in themselves
as well as routines and predictability that influence the sense of security. Instead of
support and safety they experienced fear, anxiety, humiliation, ridicule, shame and
pain. The family’s financial situation and living conditions were often compromised.

Their situation was changed when their parents were imprisoned. However,
their needs that are presented in the article remain unmet.

1. The study procedure

This paper was based on the interviews with the pupils of The Salesian Youth
Centre and the analysis of their records. Each of the study participants agreed to the
conversation and had been informed before about the concept of the study®. The
nature of the interview was the conversation. The boys had the opportunity to discuss
their experience in connection with their parent imprisonment and situations, events
or emotions accompanying them at that time.

Interviews were conducted by a psychologist who works with the boys studied.
She knows them well and conducts systematic therapeutic meetings with them. One
of the educators who served as the deputy director of the Centre and whom the pupils
confide in was also present during the study. He is in good relations with his pupils,
spends a lot of time with them, organizes numerous activities, recreational trips
and helps them in daily duties. His presence provided additional support during the
process of the study. He took notes, which helped the psychologist who conducted
the study to focus on the boys and follow their statements®.

The selection of participant was deliberate. The management of the centre
together with the psychologist decided who can participate in the interview on
presented topic. The boys were chosen on the basis of therapeutic purpose, in which
discussing past events will convince them that childhood experiences do not have to
have a negative impact on their future and they can largely decide what they lives
will be like.

2 Cf. A. Olejarczyk, Trudnosci w realizacji zadan rozwojowych u dzieci w mlodszym wieku

szkolnym z rodzin dysfunkcyjnych, w: Rodzina wobec zagrozen, red. M. Duda, Krakow 2008, p. 55-64.
3 Parents / legal guardians of the children also agreed to their children’s participation in the study.
4 The author of the text did not participate in the interview. She does not work in the Salesian
Youth Centre with the surveyed boys, therefore she is a stranger to them. Her presence would have
a negative impact on their sense of security during the interview. Trust to the interviewers and their
selection is very important during such difficult discussion topics.



262

The interview questionnaire consisted of three parts. The first, introductory
part consisted of the discussions about boys’ interests and their stay in the centre.
In the second part the participant were asked to answer the questions about the
time their fathers were imprisoned. The questions from the third part focused on
the positive memories of their childhood and allowed them to create a constructive
conclusions about their future.

A very important part of the study was its completion. Its purpose was to allow
the participants to look at their difficult situations and experience from a different
perspective. During this part the psychologist emphasized that each of them has
a impact on their behaviour. Despite difficult experiences, their lives can be happy.
They know how certain behaviors can affect others and what effects they have.
Moreover, the decisions they make now, the skills they acquire, and the behaviors
they train during psycho-educational workshops have a great impact on the shape of
their future.

2. Interviews with pupils

Eric’s story

The first of the boys, whose story is described, is 17-year-old Erik. He comes
from a big city. Despite Eric’s young age, he suffered a lot in his life. He was brought
up in the atmosphere of fear for his, his mother’s and his sister’s lives. He witnessed
his alcoholic father abusing mother and sister, physically and mentally. He was also a
victim of a mental and physical abuse for many years. He started running away from
home because he was afraid. He was not able to stop the furious attacks. After many
years of abusing his family, Eric’s father was sent to correctional facility.

Eric has been in SOW? (The Salesian Youth Centre) for two years. He is happy
to talk to a psychologist. He answers the questions in great detail, speaks a lot in
an extremely mature way. It is notable he feels safe in this relationship. The manner
in which he presents his difficult past experience indicates the end of that period.
This is the result of professional help he received and his own personal improvement.
He knows that he started a new better life without fear. He is also aware of the extent
of his personal influence on events in life and that his future depends largely on him.

While talking about himself and his stay in the Centre, Eric points out that
he likes football, music and books the most. His favourite activities also include:
sports, theatre and therapeutic classes. He declares that he likes everything in SOW.
He enjoys talking to the headmaster, therapists, other pupils and classes he attends.

5 SOW short for The Salesian Youth Centre . It will be used interchangeably with the full name
of the Centre.
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To the question: ,,What did you learn in the Centre? He answers: ,,Empathy,
patience, talking about my problems and strong will. However, I think I learned
how to trust adults the best”. When asked what he misses the most, he indicates his
mother and sister, because he is close to them.

Eric is very open about the experiences of his father’s stay in the correctional
facility. ,,I was only 14 then. My mother told me about that. My first reaction was
happiness, because I didn’t like him. I felt good, that he is no longer with us but
I was also scared that my mother, sister and I wouldn’t manage alone. My father was
in the correctional facility twice”.

When asked about the time when his father was imprisoned, Eric replies: ,,
My mother took care of me but I caused problems. I did drugs, drank and it was the
worst time of my life”. While talking to the psychologist, the boy specifies that he
could visit his father, but he never did that due to lack of fondness towards his father.
He had a grudge against his father because of the way he treated his family and the
abuse they suffered.

Eric points out that his friends knew about his father’s imprisonment. ,,Some
didn’t say anything, others were moved. They thought it was impressive and I gained
their respect. Some friends encouraged me to send something to my father but
I refused. However, they didn’t know what had happened at home”. Eric kept all his
suffering to himself and did not mention anything about his previous experiences and
his fear. He could not predict his friends’ reaction. He was afraid of being perceived
as weak and being laughed at.

The time when his father was in correctional facility was very difficult and
financially challenging for Eric and his family. Despite his grandmother’s help they
were very often short of food. Eric rarely stayed at home. He was using drugs more
and more. He mentions that he missed ,,the comfort of living” and the possibility to
return home for a hot meal. He was too ashamed to invite his friends home due to
poor conditions.

Eric started borrowing money which he spent on alcohol and drugs. He fell
into debts his mother had to pay back. His social maladjustment started to deteriorate.
He was caught stealing more and more often. Firstly, it was food for his mother,
sister and himself. Later, he did that ,,for adrenaline” as he point out, to prove himself
and others how resourceful he is. It was obvious he was looking for recognition
and acceptance. He was trying to show that despite his personal situation, there is
something he can do better than others. He did not care about himself at that time.
His clothes were dirty and he was drunk most of the time. His situation started to
become critical. ,, I remember older friend who took care of me. I told him about
my father and he showed me ,,the street style”. He taught me how to steal more
efficiently. I was selling psychoactive substances for him and he paid me money.
He designated me with various tasks”.



264

Boy’s life changed when he was directed to SOW. His perception of himself
and his abilities changed. He understood that his future can be different from his
previous difficult life.

When asked at the end of the interview what he would like to pass to the boys
with similar experience he replies: ,,I wish they helped their parents, who stayed
home with them and caused no trouble. I hope everything works out and they can
be happy”.

Paul’s story

Paul is 18-year-old citizen of one of the big Polish cities. He has been in SOW
for 2 years. He mentions that he loves playing football and watching films the most.
He is happy with the centre. He is fond of everything and grateful he can live in this
place. He emphasizes that he finally ,.has learned life” but the only thing he misses
are cigarettes.

The boy witnessed very difficult situations, which influenced his life
significantly. Negative habits related to the drug abuse were passed in his family
from generation to generation. When Paul was 10 his father was sentenced to
imprisonment due to robberies he committed. About his father’s imprisonment he
learned from his uncle. After some time, his mother was also directed to correctional
facility due to the drug abuse and thefts. It was a very traumatic experience for Paul.
He mentions that his mother did not want to leave the house, therefore the police had
to escort her out by force. The boy stood watching and crying hard. His mother was
sentenced for 2 years. His grandmother, who was addicted to alcohol, got custody
of the boy and his younger brother. She tried to provide the best life standards she
could afford and compensate the lack of parents for the boys. However, her illness
and alcoholism deepened the fear, injustice and loneliness in the boys. Paul started
to play truant, manifested aggressive behavior and abused drugs.

The boy hid the information about his parents from his friends. He did not tell
anyone, however he felt that ,,someone knows something”. He was afraid of being
laughed at and insulted. He was also ashamed.

When asked about the contact with his parents, Paul replies that he visited his
father in the facility very often. He traveled with his uncle and brother. They saw
each other in the visiting room and chatted. ,,I never visited my mother, but I don’t
know why”- he adds.

At that difficult time when his parents were imprisoned, the enjoyed spending
time and ,,hanging out in the neighborhood” with friends. He could forget about his
home and family. He missed his parents and felt angry that they were absent.

When asked what he would like to pass to the boys with similar experience
he replies: ,,I wish they didn’t give up, it’s not the end of the world. I wish them all
the best”.
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Thomas’s story

Thomas is another pupil in SOW. He is 17. He is from a big city in the centre
of Poland. He has been in the facility for almost 2 years. Before he was directed to
the Centre he had lived with his mother, stepfather, sister and brother. When asked
about his interests, Thomas indicates football and his passion of pigeon breeding.
In SOW he is very fond of the adults, mainly their attitude toward the pupils.
It is different from the one he had experienced. It is full of compassion and he feels
,he is not treated as a delinquent”. He misses his family and he is very happy he can
stay in the facility. Thomas indicates that he learned his peace and patience while
living in SOW. It is much easier for him to control his aggressive behaviour and he
trusts adults a little more.

When he was 11 his father was sent to correctional facility for abusing his
family physically and mentally, driving under influence and numerous thefts. It was
a very hard situation for Thomas to accept and was connected with a great amount
of grief and suffering. ,,Two days before my father was taken to the correctional
facility, my mother had threw him out of the house. Later, she told me dad was going
to prison. I was furious. I was crying for four hours. I started damaging my room.
Only my uncle could calm me down”. Thomas remembers a lot of anger and sorrow
at that time. He could not understand his fathers absence and the reason he was
sent to that facility. He considered it unfair and unjust for his father as he had done
nothing illegal.

While his father was serving a sentence, his mother took care of Thomas and
his siblings. The boy recalls that it was a very difficult time. His mother was worried
about the financial stability and proper care of her children , while being a single
parent now.

When asked about his contact with father, Thomas replies that he visited him
twice. During the first visit he cried very hard and could not leave his father. Second
visit was easier for Thomas to cope with despite his anger, sorrow and helplessness.

Thomas’s peers did not learn about his father’s situation until after almost
a year. They were curious about the reason his father was sentenced. Thomas and his
friends made fun of this situation because their parents were also in a correctional
facility and they were wondering if their fathers could be inmates.

Thomas says that time was very difficult for him and his family. He tried
talking to his mother, learn and understand why his dad was imprisoned. However,
his mother did not want to speak to him and because of that he became more
aggressive. They also had significant financial problems. ,,No one could help us.
We had no food. My mother was trying to earn more money, pawned the phones
and rings. There were seven of us in the family and it was hard. Sometimes our
meal was only a piece of bread with sugar. Despite the poor conditions they lived in,
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Thomas estimates that the time his father was imprisoned was better than the time he
was home. The boy recalls the dates when his father was on leave from the facility.
It was terrible, my father abused alcohol and made a row. When he returned to
facility it was calmer. But sometimes our uncle came to visit us. He called me and
my brother delinquents and threatened we will end up like out father”.

The frustration caused by the lack of information about his father’s wrongdoings
arises during the conversation several times. When asked what he misses the most
at that time, he replies ,,the conversation”. He truly wanted to understand why his
father is no longer with them, however he never got the answer. He started skipping
school, started fights and experimented with alcohol and drugs.

At that time when his father was imprisoned, the enjoyed spending time with
friends. He could forget about the situation at home.

At the end of the interview, Thomas wishes the boys with similar experience
that they should never give up and support their mothers. He also wishes them
everything to work out and that their fathers would change because ,,it’s the worst
that can happen when your dad goes to prison”.

Jack’s story

Jack is 17 years old. He lived in one of the big Polish towns with his sister,
mother and her partner. He has been in SOW for almost a year. He adores sport,
especially football. In the Centre he loves the sense of humour of the teachers and
pupils and he learned how to laugh and joke as not to offend anyone. He does not lack
anything. In his opinion, the Centre helped him learn how to calm down and control
himself. These abilities will be useful in his life when he returns to his hometown.

Jack was 11 when his father was sentenced for robbery and driving under
influence. He learned about that from his mother. Jack recalls that time as full of
sorrow. He said he ,,looked up to his father” and cried when he was not with them
anymore. According to Jack, his mother tried to comfort him and promised that dad
would be home soon. The boy could not accept his absence. He began to manifest
violent and aggressive behaviour, vandalize at home and school. He was running
away from home repeatedly. He started stealing, abusing alcohol and drugs.

The boy remembers visiting his father twice during his imprisonment.
He spent time together with his aunt and sister in the visiting room and chatted.
However, it was not enough to fill in the gap of emptiness and longing for a parent.
When he recalls that time, the hardest thing for Jack was the lack of possibility of
spending time with his father and talking to him when he needed that the most. It is
obvious that he needed the contact, presence, building the relationship and sharing
experiences of the most important moments in boy’s life.
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The friends of Jack’s were aware of his father’s situation, however he does not
remember any negative consequences he experienced. At that time, playing football
and spending time with friends after school gave him a lot of pleasure.

To the question: ,If you could pass anything to the boys with similar
experiences as yours, what would you say? What would you wish for them?”
He replies: ,,I would say, you can do it and good luck”.

Charles’s story

The last of the boys, whose story is presented is Charles. He is 17 and comes
from a big city. Boy’s father is currently serving a prison sentence. He was convicted
of a first degree murder. His mother is unemployed. The conditions he grew up in
are very difficult. The flat they live in is very small. It consist of only one bedroom
and a kitchen. The bathroom and a toilet are located in the corridor and are shared
among neighbors. Charles lives in this one-bedroom flat with his mother, sister and
two of her little children.

Charles has been in SOW for two years. He loves playing football and cooking-
these are two of his passions. He is very pleased with the stay in the centre. He points
out that he feels good in here, lacks nothing and the teachers as well as other people
are nice. He emphasizes that he has learned a lot e.g. how to respect his family, how
to trust other people, how to talk, solve problems, take care of himself, his health,
both physical and mental, and the importance of the order.

When asked about his father’s imprisonment, Charles’s longing is noticeable.
He mentions the need for contact, attention and care several times. Charles’s father
was convicted of murder when the boy was 11. Charles mentions that his father had
been imprisoned before but he did not remember that very well. He learned about
this situation from his uncle during the telephone conversation. After a short time,
he read in the newspaper a description of this tragic event. Karol says that he was
shocked and felt very bad at that time. He hoped his dad was innocent. He did not
want to believe it could be true. During telephone conversations, he tried to talk to
his father about it and demanded the explanation, however his father refused to give
him any information.

From the time Charles’s father was imprisoned, his mother takes care of the
boy. They can count on grandfather’s help from time to time. Charles does not hide
the fact that he misses his dad, especially the care, talks and his father’s attention.
His life has changed completely because of this situation and it is very hard for him
to accept the fact that his dad committed a murder.

Charles kept in touch with his father. He was also visiting him in the correctional
facility, talking on the phone and personally in the visiting room. During those visits
the boy felt great and happy that he can talk to his father and spend some time with
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him. {I don;t talk to him anymore. He’s bad for me. He let me drink and do drugs and
I was stupid enough to listen to him”.

Some of Charles’s friends knew his family situation. Some of them felt sorry
for him and tried to comfort the boy. Others laughed at him, humiliated, picked on
him, called him names and teased him. It was extremely hard for Charles, therefore
he reacted with aggression and played truant.

At the end of the conversation with the psychologist, when asked what he
would pass to other boys with similar experience, Charles encourages them to talk to
their parents, to learn the truth. He would also feel very sorry for them and what they
have to experience. He wishes them not to break down and that their dad or mom
would return home very soon.

Abstract

Presented stories of the boys show how much they needed the presence of their
parent. It was repeatedly indicated that they miss their parents’ attention, interests in
their everyday lives and experiences, to feel security and support.

They were brought up by the families where addictions and violence were
very common. That led to an increased sense of fear, anger and loneliness. Their
situation was changed when their parents were imprisoned. Without fathers who
abused them they finally could feel safe. However, many families suffered from
lack of financial support. Unfortunately, the need for contact, attention, acceptance
remained unmet as well as an emptiness after loss of their parents.

The interviewed boys were placed in The Salesian Youth Centre by a court
order in connection with behavioral disorders and social maladjustment. The activity
of SOW is based on the preventive system. It is characterized by the unconditional
acceptance of each person, establishing a close relationship filled with dialogue,
reaching the real needs of each of the pupils, staying together, providing support,
assistance and giving a sense of security®. The goal of the educators, who fulfill the
principles of the preventive system, is to establish a bond with their pupils that will
help them change inappropriate behavior. Creating conditions that give a sense of
security and unconditional acceptance is to enable the boys to see positive qualities
in themselves, build faith in their abilities and sense of influence on their lives.
The educator, who takes care of proper relations with the pupils, often becomes an
example of a “good adult” who they can rely on, trust and feel safe with. ,,The adult”

¢ Cf. D. Bartocha, Salezjanskie Duszpasterstwo miodziezy: Podstawowe punkty odniesienia,

Krakéw 1999, p. 17; L. Cian, System zapobiegawczy sw. Jana Bosko, Warszawa 2001, p. 42;
R. Weinshenk, Podstawy pedagogiki ksigdza Bosko, Warszawa 1996, p. 52.
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is also someone who accepts a person, although they do not accept inappropriate
behavior, but appreciates, remembers important events, celebrates joyful moments
with their pupils and supports in difficult situations.

The stories described in this paper, as well as many other similar examples
presented in the literature, indicate how great social costs are, especially those that
affect the immediate family members of the convict. Experiencing pain, shame and
loneliness, stigmatizing family, deterioration of material status, and interruption of
family contacts are just some of the problems faced by the children of imprisoned
parent’.

It must be indicated, that problems in those families had started long before
the parents were convicted. However, it was the result of the increasing dysfunction
between the members of the family. Therefore, it seems necessary to implement
system solutions, which would provide the family with support when the first signals
of dysfunction occur. An adequate support should be addressed to each member of
the family in order to stop copying the negative pattern of behavior by younger
generations. The second goal is to enable the children, exposed to negative mental
and emotional consequences the most, to successfully overcome developmental
crises and develop in safe conditions.

Literature

Barczykowska, A., Sytuacja Zyciowa rodzin osob pozbawionych wolnosci, w: Rodzina i praca
z perspektywy wyzwan i zagrozen, red. L. Golinska, B. Dudek, £.6dz 2008, p. 341-352.

Bartocha, D., Salezjanskie Duszpasterstwo miodziezy: Podstawowe punkty odniesienia, Krakow 1999.

Bee, H.- Boyd, D., Psychologia rozwoju czlowieka, Poznan 2004.

Brzezinska, A. 1., red., Psychologiczne portrety cztowieka, Gdansk 2005.

Cian, L., System zapobiegawczy sw. Jana Bosko, Warszawa 2001.

Domzalska, A., Dzieci rodzicow pozbawionych wolnosci. ,,Forum Pedagogiczne” 1 (2011), p. 215- 224

Erikson, E., Dziecinistwo i spoleczenstwo, Poznan 1997,

Harwas-Napierata, B. - Trempalta, J., red., Psychologia rozwoju cztowieka. Charakterystyka okresow
zycia czlowieka. Volume 2., Warszawa 2007.

Kwiecinski, A., Skazani — rodzice. Sytuacja prawna osadzonych sprawujgcych opieke nad dziec¢mi.
»Nowa Kodyfikacja Prawa Karnego” XXVIII (2012), p.187-202.

Olejarczyk, A., Trudnosci w realizacji zadan rozwojowych u dzieci w miodszym wieku szkolnym
z rodzin dysfunkcyjnych, w: Rodzina wobec zagrozen, red. M. Duda, Krakow 2008, p. 55-64.

7 Cf. A. Barczykowska, Sytuacja zyciowa rodzin 0sob pozbawionych wolnosci, w: Rodzina

i praca z perspektywy wyzwan i zagrozen, red. L. Golinska, B. Dudek, £.6dz 2008, p. 349; A. Kwiecinski,
Skazani — rodzice. Sytuacja prawna osadzonych sprawujqc ych opieke nad dzieémi. w: ,Nowa
Kodyfikacja Prawa Karnego” XXVIII (2012), p.188; A. Domzalska, Dzieci rodzicow pozbawionych
wolnosci, w: ,,Forum Pedagogiczne” 1 (2011), p. 217; P. Wolinska, Znaczenie instytucji rodziny w zyciu
0sob odbywajqcych kare pozbawienia wolnosci w swietle stanu badan socjologicznych, w: ,,Rozprawy
Spoteczne” 2/10 (2016), p. 64.



270 StGd 47 (2020) Nauki spoteczne

Schaffer, H. R., Psychologia rozwojowa. Podstawowe pojecia, Krakow 2010.

Trempata, J., red., Psychologia rozwoju cztowieka, Warszawa 2011.

Weinshenk, R., Podstawy pedagogiki ksiedza Bosko, Warszawa 1996.

Wolinska, P., Znaczenie instytucji rodziny w zyciu osob odbywajgcych kare pozbawienia wolnosci
w Swietle stanu badan socjologicznych, ,,Rozprawy Spoteczne” 2/10 (2016), p. 62-68.



STUDIA GDANSKIE

TOM XLVII

DOMINIKA LUKASIK

Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego
w Warszawie
ORCID: 0000-0002-6884-730X

Niepetnosprawnos¢ dziecka a funkcjonowanie rodziny

DOI: doi.org/10.26142/stgd-2020-037

Streszczenie: Celem niniejszego artykutu jest ukazanie zmian w funkcjono-
waniu rodziny w zwigzku z faktem pojawienia si¢ w niej dziecka z niepetno-
sprawnoscig. Kazde rodzicielstwo zwiazane z choroba dziecka taczy sig¢
z nagla zmiang sytuacji rodzinnej, a zatem jest momentem szczegolnym,
ktory moze wptywaé pozytywnie na trwato$¢ struktury rodziny, umocnic jej
wigzi lub tez przeciwnie - sta¢ si¢ poczatkiem dezorganizacji prowadzacej
nawet do rozpadu rodziny. Niepetnosprawnos$¢ dziecka w rodzinie wptywa
znaczaco na jako$¢ relacji pomiedzy matzonkami, stawia przed nimi szersze
zadania i obowigzki oraz konieczno$¢ wspodtdziatania 1 wzajemnego wsparcia.
Obecnos$¢ dziecka z niepetlnosprawnoscia w rodzinie zmienia takze warunki
rozwoju jego zdrowego rodzenstwa.
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The Disabled Child and the Functioning of the Family

Abstract: The aim of this article is to show the changes that occur in the
functioning of a family due to the appearance of a disabled child. In all cases
where such a child is born, there is a sudden change in the family situation.
The moment when a disabled child appears is one that may have a positive
impact on the stability of the family structure and strengthen family bonds.
On the other hand, the effect may be quite the opposite, setting in motion
aprocess of disorganization which may lead even to the breakdown of the family.
The child’s disability significantly affects the quality of the relation between
spouses, confronting them with more difficult tasks and responsibilities, and
the need for cooperation and mutual support. The presence of a disabled child
in the family also changes the development conditions for his or her healthy
siblings.
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Wprowadzenie

Kazda rodzina funkcjonuje jako system spoteczny, w ktérym jakos¢ relacji
miedzy jej poszczegdlnymi cztonkami wptywa na pozostate osoby i1 sprawia,
ze powstaje zlozony kompleks wzajemnych zaleznosci. Pojawienie si¢ zmian
w funkcjonowaniu jednego z cztonkdéw rodziny wptywa na zachowanie wszystkich
pozostatych oraz na caty system rodzinny jako spdjng catos¢. Poza tym w systemie
rodzinnym tworzg si¢ podsystemy funkcjonalne — w relacjach mi¢dzy matzonkami,
mi¢dzy rodzicami a dzie¢mi oraz mi¢dzy rodzenstwem'. ,,Na rzeczywistos¢ rodziny
sktada si¢ petienie wielu rol przez poszczegdlnych jej czlonkdw, jak tez funkcji
o charakterze wspolnotowym i spotecznym. Osoby tworzace wspolnote rodzinng
w celu realizacji swoich zadan pozostaja we wzajemnych uktadach zlozonych
interakcji”?. W zwigzku z tym zmiany w warunkach zycia i funkcjonowania
rodziny, zwlaszcza te, ktore wiaza si¢ z nowymi trudno$ciami, moga przyczyniac si¢
do wystepowania napig¢¢ i konfliktow miedzy cztonkami rodziny.

Niepelnosprawnos$¢ dziecka w rodzinie wptywa znaczaco na jakos¢ relacji
pomiedzy jej czlonkami, stawia przed nimi szersze zadania i obowiazki oraz
koniecznos¢ wspotdziatania i wzajemnego wsparcia. Po uzyskaniu informacji
0 niepetnosprawnosci swojego dziecka rodzice przezywaja bardzo trudne emocje
takie jak: strach, rozpacz, niepokoj, gniew, zal nad sobg, poczucie winy, osamotnienia
czy wykluczenia®.

Fakt ten wywiera na poczatku silny negatywny wptyw na funkcjonowanie
rodziny: ostabia wiezi, powoduje zachwianie emocjonalne i frustracj¢. Przezywajacy
te stany rodzice mogg oddala¢ si¢ od siebie, co wigcej, negatywne emocje matki
1 ojca mogg tez budzi¢ ich wrogie nastawienie do dziecka obarczonego problemami
zdrowotnymi*. W przypadku nieprzezwyci¢zenia tych stanow moze dojs¢ do po-
waznego zaktocenia relacji migdzy cztonkami rodziny.

Obecnos¢ dziecka z niepetnosprawnoscia w rodzinie zmienia takze warunki
rozwoju jego zdrowego rodzenstwa. Kryzys bedacy wynikiem dezorganizacji zycia
rodzinnego, przecigzenie rodzicow oraz ich stany depresyjne dodatkowo wplywaja
niekorzystnie na polozenie i funkcjonowanie dzieci zdrowych.

! Por. E. Suchar, Metody diagnozowania systemow rodzinnych, w: Materialy do nauczania metod
diagnostycznych w psychologii, red. M. Bogdanowicz, J. Oszmianczuk, Gdansk 1984.

2 A. Regulska, Etyczno-pedagogiczny wymiar relacji partnerskich w rodzinie, w: Partnerstwo
w rodzinie. Istota i uwarunkowania relacji miedzy rodzicami i dziecmi, red. J. Truskolaska, Lublin
2009, s. 141.

3 Por. B. Cytowska, Sytuacja rodzicow dzieci i miodziezy z glebokq niepelnosprawnoscig
intelektualng, w: Czlowiek z niepelnosprawnoscig intelektualng, red. Z. Janiszewska-Niecioruk,
Krakow 2003, s. 174.

4 Por. S. Cudak, Wychowawcze i emocjonalne funkcjonowanie rodziny z dzieckiem niepetno-
sprawnym, £.6dz 2007, s. 113.
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Kazda niepelnosprawnos$¢ bez wzgledu na jej rodzaj staje si¢ czynnikiem
zaburzajacym dotychczasowy uktad w rodzinie oraz dezorganizujagcym wczesniejszy
styl zycia. Zachodza réznorodne zmiany w warunkach zycia i funkcjonowania
rodziny, zmieniajg si¢ lub przeksztalcajg istniejace wzory jej funkcjonowania,
co moze doprowadzi¢ do niepozadanych sytuacji miedzy cztonkami rodziny.

Celem niniejszego artykulu jest, na podstawie dotychczasowej literatury
i badan, ukazanie zmian funkcjonowania rodziny w zwigzku z faktem urodzenia si¢
wniej dzieckaz niepelnosprawnoscig. Sytuacjarodziny wymaga adaptacji polegajacej
na przeksztatcaniu wzorow zachowan poszczeg6élnych cztonkdéw rodziny, zmianie
w hierarchii ich warto§ci czy tez zmianie pozycji 1 ro6l zajmowanych przez
poszczegblne osoby’. Na efektywne wprowadzenie tych zmian niewatpliwie duze
oddzialywanie maja wlasciwe relacje wewnatrz rodziny. W toku prowadzonych
analiz podjeta zostanie rowniez proba ukazania przemian, jakie zachodza w rodzinie
w sytuacji pojawienia si¢ dziecka z niepelnosprawno$cig. Zostang zaprezentowane
zmiany w funkcjonowaniu rodzicOw oraz rodzenstwa, jak réwniez wplyw tego
wydarzenia na warunki ekonomiczne rodziny oraz jej funkcjonowanie w srodowisku
spotecznym.

1. Przezycia emocjonalne rodzicow

A. Twardowski w przezyciach rodzicow po uzyskaniu informacji o niepetno-
sprawnos$ci dziecka wyroznia kilka okreséw: szok, kryzys emocjonalny, pozorne
przystosowanie si¢ oraz konstruktywne przystosowanie do sytuacji®. Znaczenie
danego okresu moze by¢ rozne w zaleznosci od osobowosci rodzicow i ich gotowosci
do udzielania wsparcia - sobie nawzajem, choremu dziecku i jego zdrowemu
rodzenstwu.

Kiedy rodzice dowiadujg sig¢, ze ich dziecko ma ograniczong sprawnosc i nie
bedzie si¢ wilasciwie rozwijaé, przezywaja okres szoku, zwany takze okresem
krytycznym czy tez okresem wstrzasu emocjonalnego. Etap ten charakteryzuje
niezgoda na uzyskang diagnoze - rodzice nie potrafig pogodzi¢ si¢ z mysla, ze maja
dziecko z niepelnosprawnoscia. Rownowaga psychiczna ulega dezorganizacji.
W przezyciachrodzicow pojawiasi¢rozpacz, zal, ek, poczucie krzywdy i bezradnosci.
Dominuje wéwczas obnizony nastr6j, niekontrolowane reakcje emocjonalne oraz
stany nerwowe. Zachowania rodzicow wobec dziecka sga przepelnione lgkiem
i poczuciem winy.

> E. Suchar, dz. cyt., s.169.
¢ A. Twardowski, Sytuacja rodzin dzieci niepetnosprawnych, w: Dziecko niepetnosprawne
w rodzinie, red. I. Obuchowska, Warszawa 1995, s. 21.
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Tak silne emocje zazwyczaj maja negatywny wplyw na wzajemne usto-
sunkowanie rodzicow do siebie oraz do dziecka. Pojawiajg si¢ nieporozumienia,
ktotnie, wzajemna wrogos¢ i agresja. Dorosli moga zamykac¢ si¢ w kregu swych
przezy¢ i nie pomagacé sobie. Relacje migdzy rodzicami, ktoére powinny miec
charakter partnerski, ulegaja woéwczas zaktoceniu.

Po etapie szoku nastgpuje okres kryzysu emocjonalnego, nazwany takze
okresem rozpaczy lub depresji. Charakteryzuje si¢ on tym, ze rodzice nadal
przezywaja negatywne emocje, lecz sg juz bardziej wyciszeni. Nadal nie potrafig
pogodzi¢ si¢ z mysla, ze maja dziecko z niepelosprawnoscia, maja poczucie
krzywdy, zawodu, niespetionych nadziei, klgski zyciowej, osamotnienia, a takze
bezradnosci 1 winy. Moga mie¢ poczucie, ze to z ich winy dziecko jest dotkniete
dysfunkcjami rozwojowymi. Nierzadko pozostaja w przekonaniu, ze nic dla niego
nie mogg zrobié, a przysztos¢ dziecka widza bardzo pesymistycznie’.

Neurotyczne przezywanie probleméw moze by¢ powodem agresji w ich
wzajemnych stosunkach, a takze buntu i wrogo$ci wobec otoczenia. Narastajace
konflikty i ktdtnie miedzy rodzicami dezorganizujg funkcjonowanie rodziny. W tym
czasie moze dojs$¢ do zjawiska odsuwania si¢ ojca od rodziny. Ojcowie nie zajmuja
si¢ sprawami rodziny i dziecka, naduzywaja alkoholu, aktywno$¢ kierujg na prace
zawodow3 1 spoteczng. Moze dojs¢ w koncu do calkowitego opuszczenia rodziny.
Podobnie do zjawiska odsuwania si¢ od rodziny moze dojs¢ takze u matek. Kobieta
moze zaniedbywac¢ przewlekle chore dziecko, pozostawiac je pod opieka ojca, kogo$
z rodziny, instytucji rehabilitacyjnych czy tez uciec w prace zawodowsg lub nawet
opusci¢ dom. Cierpienie z powodu niepelnosprawnosci dziecka w rownym stopniu
dotyczy obojga rodzicow, chociaz u ojcow reakcje depresyjne mogg by¢ ukrywane
pod postawa obojetnosci. Mezczyzni znajduja si¢ w zlozonej sytuacji emocjonalnej,
gdyz jest im trudniej odreagowaé przezywane napi¢cia. Kobiety natomiast maja
mozliwo$¢ znalezienia ukojenia w codziennych zabiegach pielggnacyjnych przy
dziecku dajacym poczucie bycia potrzebnym?.

Zaktocenia w relacjach migdzy rodzicami ujemnie wplywaja na wyjatkowo
wrazliwa psychike dziecka z niepetnosprawnoscia. Konflikty przezywane
przez rodzicow ograniczajg ich interakcje z dzieckiem i zaklocajg ich przebieg.
Czesto rodzice w swych relacjach z dzieckiem niepelnosprawnym ograniczajg
si¢ tylko do sprawowania opieki i wykonywania czynnosci pielggnacyjnych.
Sytuacja ta doprowadzi¢ moze u dziecka do niezaspokojenia potrzeby kontaktu
emocjonalnego i potrzeby bezpieczenstwa, a funkcjonowanie catej rodziny jest
zdezorganizowane.

7 Tamze, s. 25.
8 Tamze, s. 22-23.
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W okresie pozomego przystosowania si¢ do nowej sytuacji rodzice
podejmuja nieracjonalne proby sprostania trudnym zadaniom. Nie akceptujac faktu
niepetlnosprawnos$ci dziecka, wytwarzaja rozne mechanizmy obronne, ktére moga
deformowac rzeczywisto$¢ zgodnie z ich pragnieniami. Pocigga¢ to moze za sobg
rowniez takie irracjonalne sytuacje, jak zaprzeczanie diagnozom lekarskim oraz
potrzebe ciaglych konsultacji z nowymi specjalistami.

Rodzice mogg szuka¢ winnych niepetnosprawnosci dziecka, uwazaé, ze wy-
nika to z powodu btedu lekarza, pielegniarki lub mylnej diagnozy. Moga tez stawaé
w opozycji do siebie nawzajem obwiniajac si¢ odpowiedzialno$cig za chorobg
dziecka, np. dziedziczenie genéw, wypominanie sobie zaniedban opiekunczych,
zdrowotnych. Etap pozornego przystosowania si¢ moze trwa¢ do momentu, gdy
rodzice wykorzystaja wszystkie mozliwosci. Dochodza wowczas do przekonania,
iz dla dziecka nie mozna juz nic zrobi¢. Popadajg woéwczas w stan przygngbienia.
W niektorych sytuacjach rodzice probuja zorganizowaé zycie rodziny wytaczajac
dziecko z niepelnosprawnoscia, ,.,gdyz jemu nie mozna pomoéc”. Niespelnione
nadzieje i oczekiwania zostaja przeniesione na pelnosprawne dzieci. Nastepuje
idealizacja zdrowego rodzenstwa i stawianie mu zbyt wygoérowanych wymagan’.

Ostatnim etapem w przezyciach emocjonalnych rodzicow jest okres kon-
struktywnego przystosowania si¢. Rodzice zastanawiajg si¢ nad realnymi przyczy-
nami niepelnosprawnos$ci dziecka, jego przysztym losem, wplywem choroby na
jego dalszy rozwoj oraz na cztonkdéw rodziny. Rozwazaja takze metody i formy
pracy z dzieckiem oraz organizuja dalsze zycie czlonkéw rodziny. Zaczynaja
stosowaé rozne zabiegi wychowawcze i rehabilitacyjne w stosunku do dziecka
oraz zaczynaja wspotpracowaé ze soba, dzieki temu dostrzegaja jego prawdziwe
potrzeby oraz postepy. Kontakty i opieka nad dzieckiem przynosi satysfakcje oraz
wyzwala pragnienie szcze$cia dla niego. Dziecko wynagradza rodzicow swoim
przywiazaniem, dobrym samopoczuciem, rado$cia okazywang na ich widok,
wyroznia ich sposrod innych osob, chetnie si¢ im podporzadkowuje, chce zrobié¢
im przyjemnos¢, przejawia wdzigcznos$¢, speilnia obowiazki stawiane przed nim.
Zachowania te sprawiajg rodzicom rado$¢ oraz mobilizuja do wspotdziatania.
Rodzina zaczyna organizowac swoje zycie wokot wspdlnego celu, ktérym jest pomoc
dziecku z niepelnosprawnos$cig. Wspotpraca rodzicow przynosi efekty w postaci
realizacji obiektywnych potrzeb dziecka i pozytywnie wptywa na funkcjonowanie
catej rodziny.

Przedstawione w ujeciu A. Twardowskiego okresy stanowig ujecie modelowe
i dotycza rodzin dotknigtych niepetnosprawnoscia dziecka'’. Przezycia emocjonalne,
stres i depresja, ktore przechodza rodzice, ujemnie wptywaja na nich jako jednostki,

® Tamze, s. 25.
10 Tamze, s. 21-27.
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ich zwigzek matzenski oraz wiez z chorym dzieckiem i z dzie¢mi zdrowymi''. Sytua-
cja ta powoduje, ze funkcjonowanie rodziny jako catosci jest bardzo zdezorganizo-
wane.

Traumatyczne przezycia rodzicow moga nawet doprowadzi¢ do sytuacji,
ze nie dochodzi do okresu konstruktywnego przystosowania si¢. Ojciec i matka
moga pozosta¢ w rozpaczy oraz poczuciu rezygnacji i beznadziejnosci. Utrwaleniu
ulegajg mechanizmy obronne, ktore z czasem ustepuja miejsca przekonaniu, ze nic
juz nie da si¢ dla dziecka zrobi¢.

Nalezy zaznaczy¢, ze wspoéldzialanie rodzicoéw, ich wzajemny szacunek,
otwarto$¢ na potrzeby drugiego, autentyczny dialog jawia si¢ jako szansa na
konstruktywne przystosowanie si¢ do nowej i trudnej sytuacji. Odpowiedzialna
wspolpraca rodzicow pozwala wyjs¢ z paralizujgcych przezy¢, ktore wplywaja
negatywnie na funkcjonowanie catej rodziny.

2. Rodzenstwo dziecka z niepelnosprawnoscia

Niepelosprawnos¢ u dziecka wywiera wplyw nie tylko na rodzicow, ale row-
niez na zdrowe rodzenstwo. Obecno$¢ w rodzinie chorego potomstwa moze
przynie$¢ jego pelnosprawnemu rodzenstwu korzysci osobiste i spoleczne, lecz
takze moze nie$¢ problemy. Dla dziecka pelnosprawnego konsekwencje posiadania
chorego brata lub siostry nie sg ani jednoznacznie pozytywne, ani negatywne
i moga w roéznorodny sposdb wptywaé na jego relacje z rodzicami i rodzenstwem
z niepetnosprawnoscia.

Niektore dzieci moga czerpaé satysfakcje z tego, ze ucza si¢ zy¢ i radzic sobie
z rodzenstwem dotknigtym przewlekta choroba. Badania wskazuja, ze dzieci te
maja wyzszy poziom empatii i zrozumienia innych ludzi, umiej¢tnos$¢ czgstszego
wyrazania wspotczucia i litosci, wicksza zdolno$¢ tolerancji i akceptacji drugiego
cztowieka takim, jakim jest, oraz bardziej doceniajg warto$¢ swojego zdrowia'’.
Bardzo czgsto rodzenstwo 0sob z niepetnosprawnoscig osigga dojrzatos$¢ spoteczna
jak réwniez psychiczng duzo wczesniej niz ich rowiesnicy. Chetniej angazuje si¢

1" 'W szczegolnie trudnej sytuacji zwigzanej z przezyciami emocjonalnymi znajduja si¢ takze

rodzice dzieci autystycznych. Silnie odczuwaja oni stres zwigzany z obojetnoscia uczuciows okazywana
im przez dziecko. Wedlug M. K. DeMyera u czg¢éci matek moga wystapi¢ takze symptomy depresji.
Problemy z wychowaniem autystycznego dziecka ostabiaja emocjonalny zwiazek mi¢dzy rodzicami,
co w konsekwencji moze prowadzi¢ do rozpadu matzenstwa. Zdrowe dzieci w takiej rodzinie czuja
si¢ odrzucane, gdyz rodzice poswigcaja im mniej czasu. - Zob. M. K. DeMyer, Parents and children
in autism. New York, Wiley, 1979; cyt. za: E. Pisula, Spostrzeganie wilasnego dziecka przez rodzicow
dzieci autystycznych, ,,Szkola Specjalna”, 1991 nr 2/3, s. 76-77.

12 E. Pisula - D. Danielewicz, Rodzina z dzieckiem z niepetnosprawnoscig, Gdansk 2007, s. 135-
137.
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w pomoc innym, co jest spowodowane doswiadczeniem konieczno$ci niesienia
pomocy w domu'®. Bliska relacja z osobg z niepelnosprawnoscig moze ksztattowac
glebokie wartosci emocjonalne oraz duchowe, jak i wnosi¢ w Zzycie osoby
sprawnej wiele sit i satysfakcji. Wspdlne mieszkanie z rodzenstwem dysfunkcjami
rozwojowymi nie musi wigc wywiera¢ jedynie negatywnego wptywu na pozostate
dzieci w rodzinie'.

Jednakze istniejg pewne specyficzne dziedziny zycia, w ktorych wplyw
obecnosci dziecka z niepelnosprawno$cig moze by¢ negatywny. Rodzenstwo takich
dzieci moze by¢ czesto nieusatysfakcjonowane ilo$cig uwagi po§wieconej im przez
rodzicow, gdyz bardzo czesto nie otrzymujg wystarczajacej informacji na temat stanu
zdrowia ich brata lub siostry, martwig si¢ o nie, a przy tym nie majg mozliwosci
wyrazenia swoich uczu¢ i emocji’®. Wedlug T. Gatkowskiego dziecko zdrowe
moze czu¢ si¢ tez zaniedbywane i ograniczane w swych prawach i przywilejach.
Wilaczanie go w opieke nad niepelnosprawnym rodzenstwem stawia przed nim
nowe zadania, ktore nie zawsze sg przez nie akceptowane. Moze je traktowac
jak przykry obowigzek lub nadmierne obcigzenie. Poza tym pokazywanie si¢
w towarzystwie brata lub siostry z dysfunkcjami rozwojowymi moze budzi¢ wstyd
wobec rowiesnikow.

Klopotliwe, niegrzeczne oraz dziwne zachowanie niepetnosprawnego brata
lub siostry moga wywotywaé w nich zto$¢ lub poczucie wstydu, zwlaszcza, gdy
reakcje te pojawiaja si¢ w miejscach publicznych. Sytuacje tego rodzaju moga
wigzac si¢ z wystepowaniem poczucia winy za swoje nieprawidtowe postawy wobec
rodzenstwa z niepelnosprawnoscia, jak rowniez za bycie sprawnym i zdrowym.
To wszystko moze wywotywac uczucie osamotnienia oraz zalu, ktére spowodowane
sg brakiem mozliwosci nawigzania odpowiedniego i satysfakcjonujacego kontaktu
z bratem lub siostrg'®.

Niepetnosprawnos$¢ powoduje wystepowanie negatywnych przezy¢ emocjo-
nalnych, ktore nasilajg si¢ wraz z uptywem czasu. Po$wigcanie przez rodzicow
wickszej uwagi dziecku choremu czy wyrdznianie go, moze spowodowac u jego
zdrowego rodzenstwa zazdro$¢, gniew, urazg, rozzalenie, poczucie krzywdy
czy zaniedbania. Moze powodowaé przekonanie, ze jest si¢ mniej kochanym.
Z powodu oczekiwan rodzicOw uczucia te nie zawsze sg ujawniane, ponadto dziecko

13 A, Zyta, Rodzeristwo 0s6b z glebszq niepetnosprawnosciq intelektualng, Krakéw 2004.

" G. K. Grossman, Brothers and Sisters of Retarded Children: An Exploratory Study. Syracuse:
Syracuse University Press, 1972; P. Howlin, Livling with impairment: the sffects on children having
an autistic sibling. Child: Care, Health and Development 14, 1988, s. 157-172; D. Lobato, Siblings
of handicapped children: a review. Journal of Autism and Developmental Disordes 13, 1983, s. 347-
364, cyt. za: P. Randall, J. Parker, Autyzm. Jak pomoc rodzinie, Gdansk 2004, s. 35.

15 K. Bobinska - P. Gatecki, Niepetnosprawnosé intelektualna, Wroctaw 2012.

16 A. Zyta, dz. cyt.



278

moze czu¢ si¢ winne w zwigzku z ich przezywaniem. W wyniku tego u dziecka
zdrowego wystepuje podwyzszony poziom napig¢cia emocjonalnego, niepewnosci
uczuciowej oraz zaburzenie obrazu siebie'’. Moze czu¢ si¢ ono zobowigzane do
zrekompensowania rodzicom ,,niedoboréw” przejawianych przez niepelnosprawne
rodzenstwo lub czu¢ presje, by spetni¢ stawiane wymagania.

Nieraz zdarza sig, ze sprawne dziecko przybiera role tak zwanego ,,boha-
tera rodzinnego”, co jest spowodowane poczuciem odpowiedzialnosci za wspie-
ranie rodzicow w opiece nad niepelnosprawnym bratem lub siostra oraz aktyw-
nym zaangazowaniem si¢ w jego wychowanie'®. Czgsto rodzenstwo osob z niepetno-
sprawnoscia czuje si¢ zobligowane do niesienia pomocy swojemu bratu lub siostrze,
poniewaz mysla, ze w ten sposob zrekompensuja mu jego cierpienie i ograniczenia.
Czuja, ze musza pomagac rodzicom, ktorzy i tak maja wystarczajaco duzo problemow.
Bycie ,,malym dorostym” ma swoje dobre jak i zte strony. Otoczenie odbiera takie
osoby jako obowigzkowe, budzace zaufanie, odpowiedzialne. Dodatkowo, dziecko
moze przy tym realizowac swoja naturalng potrzebg pomagania innym. Jednak rola
ta czesto wigze si¢ z utratg dziecigcosci oraz brakiem poczucia wspierania ze strony
bliskich®.

Na jako$¢ wzajemnych relacji duzy wptyw ma akceptujaca niepetnosprawnosc¢
postawa rodzicow, ktora utatwia bratu lub siostrze okazywanie sympatii i wsparcia
dla chorego rodzenstwa®. Natomiast, jezeli rodzice nie akceptuja dziecka z niepet-
nosprawnoscia, sktonni sa wtedy do idealizacji jego pelnosprawnego rodzenstwa.
Bezpodstawnie wierza w jego ponadprzecietne zdolnosci oraz stawiaja przed nim
zbyt wysokie wymagania®'. ,Brak jasnego okre$lenia przez rodzicow norm, zasad
i powinno$ci, brak konsekwencji w ich egzekwowaniu lub zwalnianie czy wyreczanie
dziecka z obowigzkow przyczynia si¢ do ksztaltowania braku odpowiedzialno$ci.
Przekazanie niepelnoletniemu pewnej swobody dzialania nie moze oznaczaé
pozostawienia go samemu sobie wobec trudnosci”?.

Nalezy zaznaczy¢, iz najwazniejsze jest to, aby zapewnic niepelnosprawnemu
dziecku i jego zdrowemu rodzenstwu jednakowo dobre warunki rozwojowe, ktore
niewatpliwie maja pozytywny wplyw na wzajemne relacje - tak, aby kazde z tych
dzieci czulo si¢ wazne, szanowane i kochane.

17 Por. M. Kruk, Relacje miedzy rodzerstwem zdrowym i niepelnosprawnym w rodzinie, ,,Swiatto
i Cienie”, nr 2 (12), 1996, s. 4-8.

18 E. Pisula - D. Danielewicz, dz. cyt., s. 103.

19 A. Zyta, dz. cyt.

20 Zob. B. Spock - M. Lerrigo, Wychowanie uposiedzonego dziecka w warunkach domowych,
Warszawa 1969; cyt. za A. Twardowski, dz. cyt., s. 48-49.

21 Zob. A. Twardowski, dz. cyt., s. 48-49.

2 A. Regulska, dz. cyt., s. 140.
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3. Warunki ekonomiczne 1 organizacja Zycia rodzinnego

Po okresach szoku i kryzysu emocjonalnego, gdy ojciec i matka probuja
przywréci¢ zachwiang rownowage funkcjonowania rodziny, zmuszeni sa czesto
do zmiany wczedniejszych plandw oraz do wyrzeczen upodoban i zainteresowan.
Wynika to z konieczno$ci poswigcania wigkszo$ci czasu opiece nad chorym
dzieckiem. Wowczas dotychczasowe relacje migdzy rodzicami mogg ulec duzej
zmianie. Zazwyczaj wickszo$¢ obowigzkoéw zwigzanych z opiekg nad dzieckiem,
jego pielegnacja i wychowaniem spada na matke, dlatego najczesciej kobieta
zmuszona jest zrezygnowac z pracy zawodowej. Wowczas sytuacje rodziny
pogarsza takze fakt zmiany warunkéw ekonomicznych. Nizsze dochody zmuszaja
mezczyzng do szukania dodatkowej pracy, czesto po godzinach i w dni wolne, tym
samym dystansujgc go od rodziny i jej codziennych problemdw.

Dodatkowo w domowym budzecie pojawiaja si¢ wydatki na leczenie, terapie
czy zakup sprzetu rehabilitacyjnego. Wszystko to powaznie obniza status materialny
i wymusza na cztonkach rodziny rézne wyrzeczenia, co moze doprowadzi¢ do
konfliktow matzenskich i nieporozumien wsrod calej rodziny, a nawet powodowacé
zwigkszenie agresji wobec niepelnosprawnego dziecka”. Sytuacja rodziny moze
okaza¢ si¢ jeszcze bardziej trudna, jesli uwzgledni si¢ fakt, ze problemy materialne
naktadajg si¢ na juz wystepujgce problemy emocjonalne.

Badania rodzin z dzieckiem z zespolem Downa, przeprowadzone pod kie-
runkiem A. Muszali oraz M. Zazuli wyraznie wskazuja, iz rodziny osob z zespotem
Downa prawie zawsze sg zmuszone do pokrywania we wiasnym zakresie wydatkow
na diagnostyke, leczenie i rehabilitacje swojego podopiecznego (99,2% wszystkich
ankietowanych rodzin). Najczesciej sa to wydatki rzedu 300-1000 ztotych na miesigc
(55,9% ankietowanych). W 14,8% wypowiedzi respondenci wskazali, iz miesi¢cznie
wydajg ponad 1000 ztotych?.

Relacje miedzy rodzicami pogarszajg si¢ jeszcze bardziej, gdy niektorzy
ojcowie nie pomagaja matce i nie wspdlpracuja z nig wychodzac z zatozenia,
iz skoro Zona nie pracuje zawodowo, to oni nie muszg juz angazowac si¢ w czynnosci
zwigzane z prowadzeniem domu i wychowywaniem dziecka. Jednocze$nie
niektoérzy mezezyzni czujg si¢ zaniedbywani przez partnerki, ktore caty swoj czas
i troske poswiecajg dziecku. Zdarza si¢, ze ojcowie, ktorzy odrzucajg dziecko czy
tez nie akceptuja go, rOwniez nie pomagaja matce. Wszystko to moze powodowac
znaczne rozluznienie lub rozpad wiezi uczuciowych migdzy matzonkami, ktorzy
przestaja by¢ rownoprawnymi partnerami w podejmowaniu odpowiedzialnosci
za funkcjonowanie rodziny?.

2 Tamze, s. 46.

2 A. Muszala — M. Zazula, Problemy rodzin dzieci z zespolem Downa w Polsce — stan na
przetomie 2017 i 2018 roku, Krakow 2018, s.102.

% Por. T. Gatkowski, dz. cyt., s. 217-218.
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Zmianom ulec moze réwniez zycie towarzyskie rodzicow, ktorzy coraz
rzadziej spotykaja si¢ z przyjacidtmi i znajomymi. Nie odwiedzaja innych i nie
zapraszaja do siebie. Przyczyna jest brak czasu, brak osoby, ktora mogtaby sig¢
zaopiekowac dzieckiem podczas ich nieobecnosci, ale takze poczucie wstydu, obawa
przed pytaniami, brak nastroju oraz ochoty na zabawe. Sytuacja ta moze powodowac
rowniez to, ze ojciec i matka ograniczajg tez uczestnictwo w zyciu kulturalnym?.

Rodzice posiadajacy juz dziecko niepelnosprawne moga przezywaé takze
konflikt miedzy pragnieniem posiadania nastgpnego dziecka, a obawami, ze urodzi
si¢ ono niepelnosprawne. Funkcja zaspokojenia potrzeb seksualnych i funkcja
prokreacyjna ulega wowczas zaktoceniu. Konflikt taki wptywa negatywnie na
relacje migdzy matzonkami i atmosfere zycia rodzinnego. W rezultacie rozluzniaja
si¢ lub nawet rozpadaja wig¢zi matzenskie?’.

4. Funkcjonowanie rodziny w srodowisku spotecznym

Niepetnosprawno$¢ dziecka nie tylko dezorganizuje relacje wewnatrz rodziny,
ale rowniez zmienia stosunki, jakie utrzymuje ona z najblizszym otoczeniem.
Ostabieniu lub nawet catkowitemu zerwaniu moga ulec dotychczasowe kontakty ze
srodowiskiem. Do przyczyn takiego stanu nalezag migdzy innymi wstyd, Iek, brak
czasu oraz pieni¢dzy, jak rowniez nieche¢ do uczestnictwa w zyciu pozarodzinnym?.
Charakter zwigzkéw zachodzacych miedzy rodzing a $rodowiskiem spotecznym
niewatpliwie uzalezniony jest od powszechnie uznawanych pogladéw na temat 0os6b
z niepetnosprawnoscia i ich miejsca w spoleczenstwie.

Nalezy zaznaczy¢, iz przystosowanie si¢ rodziny do nowej sytuacji, jaka
jest otrzymanie informacji o niepelnosprawnosci swojego dziecka, zalezy nie tylko
od jej odporno$ci na stres i mozliwosci adaptacyjnych, ale takze od $rodowiska,
ktore je otacza. Rodzina z dzieckiem z niepelnosprawnoscia moze spotka¢ si¢
z brakiem akceptacji z strony spoteczenstwa. Badania prowadzone w tym kierunku
jednoznacznie wskazuja, ze wsparcie uzyskiwane przez spoteczno$¢ lokalna
w znacznej mierze determinuje jako$¢ zycia rodziny. Negatywne nastawienie
otoczenia moze wywola¢ izolacj¢ rodziny od najblizszego srodowiska. Jest to spo-
wodowane poczuciem osamotnienia oraz lgkiem przed drwinami i odrzuceniem.

Duzg role w procesie integracji spotecznej rodziny ma postawa rodzicow
wobec srodowiska spolecznego, poniewaz oni takze moga przyjmowac postawe

26 A. Twardowski, dz. cyt., s. 48-49.

27 Tamze, s. 50.

2 E. Sendecka, Funkcjonowanie spoleczne rodziny z dzieckiem niepetnosprawnym, ,,Neurologia
Dziecigca” 19/2010, nr 37, s. 67.
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izolacyjng badz integracyjng. Postawe izolacyjng charakteryzuje dazenie rodzicow
do wycofania si¢ z dotychczasowych kontaktéw spolecznych i niepodejmowanie
nowych. Postawa taka jest efektem negatywnych reakcji otoczenia na niepetno-
sprawno$¢ dziecka. W postawie integracyjnej dominuje dazenie rodzicow do
utrzymania dotychczasowych relacji spotecznych i1 ich rozszerzania poprzez
wlaczanie si¢ w dziatalno$¢ stowarzyszen®.

Izolacja rodziny od spoteczenstwa czgsto spowodowana jest doswiadczeniem
dyskryminacji ze strony $rodowiska. We wspomnianym juz wczesniej badaniu
dotyczacym rodzin dzieci z zespotem Downa, przeprowadzonym pod kierownictwem
A. Muszali oraz M. Zazuli dowiadujemy sig, iz 34% (135 z 392 uczestnikéw)
badanych rodzin zgtosito zjawisko dyskryminacji ich dzieci. Najwiecej przypadkow
dyskryminacji rodziny do$wiadczaly ze strony nauczycieli, takze z placowek
specjalnych (28%), zdrowych kolegdw ich dzieci - najczgsciej w szkole i na placach
zabaw (24%) oraz lekarzy (18%). Rodziny do$wiadczaly dyskryminacji rowniez od
rodzicow innych dzieci, 0sob obcych w miejscach publicznych, urzednikow oraz
duchownych?®’. Doswiadczenie odrzucenia utrudnia proces adaptacji oraz integracji
ze srodowiskiem.

Wazne znaczenie w procesie integracji spolecznej rodziny wychowujacej
dziecko z niepelnosprawno$cia maja réoznego rodzaju bariery. Nalezg do nich
bariery architektoniczne i komunikacyjne, ktére utrudniaja dziecku kontakty ze
srodowiskiem spolecznym, bariery instytucjonalne, takie jak: brak odpowiednich
placowek oswiatowych, leczniczych, rehabilitacyjnych; bariery prawne, np. brak
przepisoOw ulatwiajacych integracj¢. Rodziny spotykaja si¢ réwniez z barierami
psychologicznymi, polegajacymi na wyrazaniu w formie negatywnego zabarwienia
powszechnie uzywanych terminéw — np. ,,nienormalne”, ,,gtuche” lub ,,Slepe™!.

Bardzo czgsta przyczyna izolacji spolecznej sa rdéwniez zmiany, jakie
zachodza w zyciu zawodowym rodzicow. Problem ten najczesciej dotyka matek,
ktére zmuszone zaistniala sytuacja, rezygnuja z pracy i ambicji zawodowych.
Nalezy jednak podkresli¢, iz to wtasnie kobiety aktywne zawodowo lepiej radza
sobie z wychowaniem chorego dziecka. Praca, realizacja wlasnych planoéw oraz
kontakt z innymi ludzmi zaspokajaja potrzebe samorealizacji i wywolujg uczucie
samozadowolenia. To natomiast sprzyja dystansowaniu si¢ od codziennych
zmartwien i wzmacnia sity do mierzenia si¢ z domowymi trudnosciami®.

Integracjarodziny dzieckaniepelnosprawnego z otoczeniem ma duze znaczenie
w procesie uspoteczniania dziecka. Tylko integracyjna postawa pozwala budowaé

2 A. Twardowski, dz. cyt., s. 44.

3 A. Muszala, dz. cyt., s. 14-17.

31 A. Twardowski, dz. cyt., s. 43-44.
32 E. Sendecka, dz. cyt., s. 71.
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dobre, wzajemne relacje, co niewatpliwie wplywa pozytywnie na funkcjonowanie
catej rodziny. Od jako$ci powigzan rodziny ze $rodowiskiem spotecznym zalezy
rozwoj dziecka i jego bliskich.

Podsumowanie

Fakt pojawienia si¢ dziecka z niepelnosprawno$cia w rodzinie znaczaco
wplywa na jej funkcjonowanie, zmienia jako$¢ relacji w rodzinie. W artykule
zaprezentowane zostaly modelowe etapy w przezyciach emocjonalnych rodzicow
oraz zmiany, jakie powoduje obecnos¢ chorego dziecka w funkcjonowaniu calej
rodziny. Celem niniejszego artykutu byto ukazanie typowych zmian, jakie dokonuja
si¢ w rodzinach w zwiazku z faktem urodzenia dziecka z niepetnosprawnoscia.

Na podstawie przeprowadzonej analizy literatury przedmiotu i wynikow
dotychczasowym badan w tej dziedzinie mozna wskazaé, ze niepetnosprawnosé
dziecka istotnie wpltywa na przezycia, emocje, stan zdrowia pozostatych cztonkow
rodziny, odciska pigtno na ich wzajemnych relacjach, a tym samym czesto
ogranicza funkcjonowanie tej grupy jako catosci. Pogarsza si¢ status ekonomiczny
1 dezorganizacji ulega zycie rodzinne. Izolacja spoleczna jest kolejnym czynnikiem
wyraznie zaznaczajacym si¢ w funkcjonowaniu rodzicow i zdrowego rodzenstwa.

Wszystko to stawia rodzing w nowej, nietatwej sytuacji. Przystosowanie
sic do niej 1 opanowanie umiej¢tno$ci optymalnego rozwigzania trudnych
problemow jest dlugim procesem, ktéry wymaga innego spojrzenia na dotychczas
realizowane czynno$ci. To trudne zadanie, lecz to od czlonkéw rodziny zalezy
odpowiedzialne wspoétdziatanie w celu zapewnienia wlasciwego rozwoju dziecka
z niepetnosprawnoscia. Nalezy zaznaczy¢, ze nie bez znaczenia dla prawidlowego
funkcjonowania rodziny jest takze postawa $rodowiska spotecznego. ,,Wspieranie
rodziny ma shuzy¢ interesom dziecka - jest to podstawowe zalozenie wynikajace
z praw dziecka. Dziecko ma prawo do wychowywania si¢ w rodzinie, a takze do
kontaktu z rodzicami’?>.

Przedstawiona analiza nie wyczerpuje zlozonych problemow wplywu
niepetlnosprawno$ci dziecka na funkcjonowanie rodziny. Jest tylko prezentacja
niektorych jej aspektow.

3 A. Regulska, Zalozenia wspolczesnego systemu opieki zastgpcezej nad dzieckiem, w: Aspekty
wychowania dziecka w rodzinie, red. J. Kutaczkowski, Warszawa 2010, s. 82.
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Tematem, ktory wyroznia si¢ we wspotczesnym przekazie medialnym, jest
ofiara. Spotykamy si¢ z ofiarami gwaltow, terroru, katastrof itd. Czgsto ofiare
w nieuzasadniony sposob wykorzystuje si¢ jako moralng i polityczng bron. Powyzsze
stwierdzenia znalazly si¢ na okladce opracowania autorstwa reprezentujacej
lewicowe srodowiska wiedenskiej dziennikarki Kirstin Breitenfellner (1966-), ktore
zatytutowano W jaki sposob mozemy mowic o ofierze? (Wie kénnen wir iiber Opfer
reden?). Podjeta kwestia nie jest czym$ nowym w jej pisarstwie — piec¢ lat wezesniej
opublikowata ksigzke pt. My ofiary. Dlaczego koziot ofiarny definiuje naszq kulture
(Wir Opfer. Warum der Siindenbock unsere Kultur bestimmt, Miinchen 2013).

Opracowanie Wie konnen... sklada si¢ z sze$ciu czeSci: 1. Wprowadzenie:
W jaki sposob mozemy mowic¢ o ofierze? (Einleitung: Wie konnen wir iiber Opfer
reden?; s. 11-26); 2. Geneza ofiary i poczqtek kultury (Der Ursprung des Opfers und
der Beginn der Kultur; s. 27-45); 3. O historii pojecia ofiary (Zur Geschichte des
Opferbegriffes;s.47-64); 4. Skandale medialne albo my przesladujemy naszych bogow
(Medienskandale oder Wir verfolgen unsere Gotter; s. 65-79); 5. Ataki samobdjcze,
wolnos¢ stowa i koniec bohaterow (Selbstmordanschlige, Meinungsfreiheit und das
Ende der Helden; s. 81-102); 6. Opinia: Czy mozna milcze¢ na temat sprawcow?
(Ausblick: Kann man iiber Titer schweigen?; s. 103-124). Opracowanie zamykaja
Przypisy (Anmerkungen; s. 125-134).

Breitenfellner podkresla, ze ofiara jako pojecie i instytucja jest rzeczywisto$cia
pradawna, gdyz znajduje si¢ w centrum religii i zwigzanej z nig mitologii. Paradoksem
jest, iz w zsekularyzowanym $wiecie ofiara nadal ,,ma si¢ dobrze”. Dokonano jednak
istotnego przewartosciowania — w przesztosci bycie ofiarg traktowane bylto jako cos
wstydliwego, obecnie taki stan postrzega si¢ jakonobilitacj¢. We wspotczesnej debacie
na temat ofiary mamy do czynienia z kagancem w postaci politycznej poprawnosci,
ktora wykrzywia spojrzenie na nig i sprawia, ze nie kazda ,,...ofiara jest ofiarg”.
Sa ofiary, ktorymi nikt si¢ nie ekscytuje, 1 ofiary, ktérym wszyscy wspotczuja, ofiary
zapomniane i ofiary, ktére upamigtniono” (,,Denn Opfer ist nicht gleich Opfer.
Es gibt Opfer, dieniemanden aufregen, und Opfer, mitdenen alle mitfiihlen, vergessene
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Opfer und erinnerte Opfer®; s. 14). Z polityczng poprawnoscia wiaze si¢ wyostrzenie
spojrzenia na ofiary werbalnej przemocy oraz rodzaj wyscigu w ,,sprawie ofiary”.
Ci, ktorzy biorg w nim udzial, postrzegaja siebie jako powotlanych do szczegdlnego
zadania. Breitenfellner uzywa okreslenia grot moralnosci (Speerspitze der Moral,
s. 15). Mamy tutaj do czynienia z ,,...nowa hipermoralnoscia, bigoterig bez religii,
ktora postuguje si¢ oskarzeniami, a nie argumentami...” (,,...eine neue Hypermoral,
eine Bigotterie ohne Religion, die mit Vorwiirfen statt Argumenten arbeitet...;
s. 16).

Zdaniem Breitenfellner nie wolno zadowoli¢ si¢ dychotomicznym ukladem:
ofiara — sprawca. Nalezy uwzglednic¢ trzeci czynnik, tj. samozwarnczych wybawcow
(selbsternannte Retter; passim). To ci, ktorzy najglosniej wotajg o ofierze i w ten
sposob stylizuja si¢ na jej rzecznikow, a jednocze$nie nie maja oporow (pomimo
Ze sami uwazaja, iz jest inaczej), aby kreowac kolejne ofiary. Takimi staja si¢ nie
tylko ci, ktérych uznaje si¢ za sprawcow, lecz takze bronione ofiary, a odrzucajace
nieproszone dziatania ,,obroncow”. Przestrzenia, w ktérej uwidaczniaja si¢ samo-
zwanczy wybawcy, sg media. Sprzyja temu transformacja ludzi z nimi zwigzanych,
szeroko rozumianych dziennikarzy, z tych, ktorzy informuja, w tych, ktérzy w imieniu
ofiar $cigaja ,,sprawcow”. W podobny sposob Breitenfellner ocenia wspodtczesnych
intelektualistow.

Sygnalizujac, ze poczatki ofiary wiaza si¢ z religijng przestrzenia,
Breitenfellner nie jest oryginalna. Korzysta z mysli francusko-amerykanskiego
antropologa 1 literaturoznawcy René Girarda (1923-2015), ktorego polscy
czytelnicy kojarza gtéwnie z dzietem pt. Koziof ofiarny (wyd. fr. 1982; wyd. pol.
1987). Wskazuje na ,,pokojowos¢” archaicznych religii, dla ktorych przemoc pehita
stuzebng funkcje — wykorzystana w ramach rytualu zapobiegata eskalowaniu
agresji. Dla zainteresowanych mysla Girardowska analizy Breitenfellner jawia si¢
jako atrakcyjne — stanowig potwierdzenie, Zze teoria mimetyczna jest uzyteczna
w interpretacji spotecznych fenomenéw. Pewnym niedoborem jest brak odniesienia
doidei szwajcarskiego uczonego Raymunda Schwagera (1935-2004), intelektualnego
partnera i przyjaciela Girarda, ktory wptynat na jego przewarto§ciowanie spojrzenia
na ofiare.

Omawiajgc histori¢ pojecia ofiary, Breitenfellner odnosi si¢ do XIX w.,
w ktorym uzewnetrznito si¢ pozareligijne znaczenie ofiary. Miejsce religii i kosciota
zajely polityka i panstwo. Motyw upanstwowionej ofiary mozna spotkaé¢ u Georga
Wilhelma Friedricha Hegla (1770-1831), ktory wplynat na ksztaltowanie si¢
nowoczesnego panstwa pruskiego domagajacego si¢ ofiary na jego rzecz. Gotowos¢
do poswiecenia miala sta¢ si¢ spoiwem pomiedzy rzadem, armig i narodem.
Podkreslano, ze jest ona konieczna w obliczu (francuskiego) wroga. Breitenfellner
okresla rodzacy sie w XIX i w XX w. nacjonalizm jako Swieckq religie (sdkulere
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Religion; s. 48). ,Panstwowa ofiara” naznaczyla wyraznie poczatek 1 wojny
Swiatowe]j w postaci zolnierskich mas ochoczo ruszajacych do boju za ojczyzng.

Po II wojnie $wiatowej chetnie stawia si¢ znak rownosci pomiedzy ofiara
jako taka a Holokaustem. Breitenfellner cytuje krytyka wspotczesnej narracji
o Holokaus$cie, Normana Finkelsteina (1953-) 1 jego bestseller pt. Przedsiebiorstwo
Holokaust (ang. The Holocaust Industry: Reflections on the Exploitation of Jewish
Suffering; wyd. ang. 2000, wyd. pol. 2001). Dla Finkelsteina zydowskie przekonanie
o unikatowos$ci Holokaustu jest niczym innym jak rodzajem szowinizmu. W tym
kontekscie interesujgca jest rywalizacja organizacji upamigtniajagcych Holokaust
0 korong najwyzszego cierpienia (Krone hdchsten Leidens; s. 56; por. okreslenie tort
cierpienia — Kuchen des Leidens; s. 58).

Breitenfellner wskazuje na ofiar¢ jako katalizator dziatan o charakterze poli-
tycznym w Europie Zachodniej. Taki motyw towarzyszyt m.in. powstaniu ruchow,
ktore doprowadzity do wykrystalizowania si¢ Zielonych. Osoby w nie zaangazowane
postrzegaty siebie jako bojownikow z , niszczycielskg maszyng” kapitalizmu
(,, Vernichtungsmaschine” Kapitalismus; s. 60) a jednoczenie wyzwolicieli przed
tym zagrozeniem.

W ofiarniczym interesie (Opfergeschdft; s. 65) wazna rolg odgrywaja media,
ktore umozliwig siedzgcej przed telewizorem widowni wspolne przezycie katharsis.
To kolektywne do$wiadczenie nie jest czyms$ unikatowym — ofiara jako spoteczny
wentyl bezpieczenstwa funkcjonowata juz w archaicznych kulturach. Jednoczesnie
ujawnia si¢ pewna réznica. Wspodlczesnie nie jest istotne to, czy mamy do czynienia
zrzeczywista ofiara, lecz liczy si¢ medialne uznanie kogo$ za ofiare. Medialny proces
ofiarniczy, ktorym jest skandal, kieruje swa uwage nie tylko w stron¢ powaznych
przestepstw, lecz i tych, ktore z perspektywy panujgcego systemu prawnego,
m.in. na skutek przedawnienia, nie odgrywaja wigkszej roli. Bardziej chodzi
o spoleczng pozycje ,,winnej” osoby — im jest ona wyzsza (polityk, celebryta
a w Polsce duchowny), tym wicksze pragnienie, aby $ciggnac ja z zyciowego piede-
stalu na poziom, na ktérym znajduje si¢ przecigtna masa. ,,Ludowa sprawiedliwosc”
realizowana przez uzbrojonych w smartfony z dostepem Internetu ,,mysliwych”
sprawia, ze nikt nie moze si¢ czu¢ bezpiecznie.

Breitenfellner odnosi si¢ do demokratycznego (zachodniego) spoteczenstwa,
ktore jawi si¢ jako predysponowane do dyskutowania o ofierze (,,In einer Demokratie
kann die Opferdebatte nie zu einem Ende kommen*; s. 25). Okazuje si¢, ze spotecznosé
zachodnia ma problem ze zdolno$cig do niuansowania spojrzenia na ofiarg, czego
efektem jest zbyt tatwe uznanie za ofiar¢ kogos, kto nig nie jest. Intelektualnym
balastem jest polityczna poprawnos¢, ktéra stanowi okazje do tego, aby do glosu
doszty ofiary bez sprawcow, przemawiajacy w imi¢ solidarnosci z ofiarami, a takze
ci, ktorym wydaje si¢, ze sa ofiarami. W konsekwencji coraz glos$niejsze wolanie
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w imieniu ofiar przeradza si¢ w oskarzycielski rytuat. Mamy do czynienia z chorem
koztow ofiarnych (Chor der Viktimisierten; s. 72), patologicznie domagajacym si¢
uznania wlasnego poswigcenia.

Polityczna poprawnos$¢ prowadzi w przestrzeni medialnej do autocenzury.
Szczegdlnie zwraca si¢ uwage, aby nie wypowiada¢ negatywnych — w tym
w satyrycznej formie — opinii na temat islamu. Skutkiem jest perwersja w postaci
odwrdconego spojrzenia na przemoc. Ci, ktorzy si¢ nig postuguja (np. dokonujacy
samobojczych zamachow), prezentowani sg jako ofiara stusznie bronigca si¢ przed
agresja zachodniego imperializmu i neoliberalizmu (por. s. 83).

Dlaczego ofiary byty i nadal beda? Odpowiedz jest prosta— bo to funkcjonuje.
Uwalniajac od napi¢¢ ofiary, pomagajg w budowaniu i utrzymaniu jednosci poprzez
zaangazowanie kolektywu w polowanie na ,,sprawce”. Wielu uwaza, ze jest powo-
fanych do przemawiania w imieniu ofiary, a jednocze$nie nie przeszkadza im to, ze
sami generujg nowe ofiary. Stad uzasadniana jest opinia, ze wspotczesna spotecz-
nos¢, ktora kreuje si¢ na wyczulong na los przesladowanych, jest jednoczesnie zanu-
rzona w dziatania o charakterze sitowym. Breitenfellner w mocny sposob stwierdza,
7ze w naszej kulturze mamy do czynienia z adoracja przemocy, ktéora wyraznie
ujawnia si¢ w przestrzeni medialnej (,,Die Anbetung von Gewalt, die auch in
unserer Opferkultur die Medien regiert”; s. 117). Z jednej strony mozna ten proces
zatrzymaé poprzez uwazng obserwacje 1 wycigganie wlasciwych wnioskow,
z drugiej strony nie jest to tatwe, gdyz mamy do czynienia z niezaspokojonym glodem
uznania przez innych (,,Unser Hunger nach Anerkennung scheint unstillbar”; s. 121).

Wielce interesujace opracowanie Kirstin Breitenfellner stanowi intelektualne
narzedzie w krytycznym spojrzeniu na samozadowolong kultur¢ zachodnia, ktorej
przypadtoscia jest wszechobecna proznos¢ wyrazajaca si¢ w pragnieniu uznania
przez innych. W dazeniu do zdobycia go prawda nie ma znaczenia. Stad gotowos¢
do popehienia najgorszych podlosci potaczona z niezachwianym przekonaniem,
ze W ten sposob czyni si¢ to, co dobre. Czy jest panaceum na powyzsze przypadtosci?
Wskazujac na konieczno$¢ samodzielnego myslenia, Breitenfellner jest $wiadoma,
ze nie jest to takie oczywiste, gdyz wiekszo$¢ nie lubi tego, co skomplikowane,
a preferuje proste i sprawdzone rozwigzania — stad oczekiwanie, ze winny si¢
znajdzie'.
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!, Unklarheiten machen keinen Spaf3. Beschuldigen macht Spal3, deswegen muss es auch einen

Schuldigen geben. Zob. K. Breitenfellner, Wir Opfer. Warum der Siindenbock unsere Kultur bestimmt,
Miinchen 2013, s. 187-188.



STUDIA GDANSKIE
TOM XLVII

Michat Heller, ,,Moralno$¢ myslenia”,
Krakow: Wydawnictwo Copernicus Center, 2020, s. 116

DOI: doi.org/10.26142/stgd-2020-039

Michat Heller nalezy do awangardy naukowcow zaangazowanych w two-
rzenie struktur wspolczesnego myslenia filozoficzno-religijnego. Jako cztowiek
nauki, kosmolog, filozof oraz teolog, jak nikt inny buduje mosty scalajace nauke
i wiarg. Nie dziwi wigc fakt, ze w 2008 r. zostal laureatem Nagrody Templetona,
przyznawanej za pokonywanie barier mi¢dzy nauka a religia. Jego tytaniczna praca,
popularyzujace nauke i liczne publikacje znajdujg czytelnikow nie tylko w polskim
srodowisku akademickim, ale sg rowniez cenione w mi¢dzynarodowych kregach
naukowych.

Motywem przewodnim szerokiej dziatalnosci profesora Hellera jest fascynacja
fenomenem ludzkiego myslenia. Nauka nie ma racji bytu bez zaangazowania
intelektu, szukania racjonalnych rozwigzan na pytania rodzace si¢ w umysle i prag-
nienia poznania Prawdy.

Ztozono$¢ ludzkiego myslenia mozna syntetycznie zdefiniowac jako proces
porzadkowania wiedzy lub jako znajdywanie rozwigzan dla problemoéw, ktore
napotyka umyst eksplorujacego rzeczywisto$¢ cztowieka. Czynnos¢ myslenia jest
procesem poznawczym, za pomocg ktdrego przetwarzane sg informacje zakodowane
w spostrzezeniach, wyobrazeniach i pojeciach. My$lenie pozwala niejako wlozy¢
glowe za kurtyne tajemnic Wszechswiata i uszczkna¢ troche nowej wiedzy, aby
nasyci¢ gtod epistemologiczny wlasciwy cztowiekowi, ktory ze swej natury chce
wiedzie¢ zawsze wigcej 0 otaczajacym go swiecie.

»Moralno$¢ myslenia” to czwarte wydanie cieszacej si¢ popularnoscia
ksigzki Michata Hellera, opatrzonej nowym wstepem autora do kolejnego wydania.
Przywotuje on w nim anegdote z zycia ks. Jozefa Tischnera, ktéory w rodzinnej
miejscowosci Lopuszna miat ustysze¢ od znajomego gorala stwierdzenie, ze ,,naj-
wigksza glupota jest zameczy¢ si¢ mysleniem”. W praktyce wielu zdaje sig
podziela¢ ten poglad zapominajac, ze to wiasnie myslenie stwarza kulture 1 napgdza
postep technologiczny. Idee zrodzone w umysle transcendujg go i wykraczajg poza
materialng przestrzen, aby inspirowac kolejne pokolenia, podejmujace wyzwanie
tworzenia cywilizacji poprzez mysl.
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Publikacja profesora Michata Hellera w siedmiu rozdziatach ukazuje feno-
men ludzkiego myslenia od strony jego egzystencjalnego znaczenia dla cztowieka.
Ujmuje on funkcje my$lenia w kategoriach cnoty - sprawnosci, ktorg nalezy ¢wiczy¢
i rozwija¢ jako zdolno$¢ osobowosciowotworczg i jednoczes$nie kulturotwoércza.
Ponadto Filozof z Krakowa podkresla, ze kazde myS$lenie musi implikowaé
»dziatanie moralne”: ,,W srodowisku mysli rodza si¢ nasze rado$ci i nasze cierpienia,
legng si¢ dobre i zle czyny” (str. 6.). MysSlenie jest bowiem sprawnoscia wlasciwg
wylacznie czlowiekowi, co wskazuje na niepowtarzalne miejsce homo sapiens we
Wszech$wiecie, na jego wyjatkowa pozycje¢ na tle innych istot zywych.

Myslenie jako manifestacja racjonalnosci ludzkiej natury jest Sci§le powigzane
z wolna wola. Heller utozsamia ze sobg obie wladze — rozumu i wolnej woli,
argumentujac, ze bez kierowania mysli w te lub inng strong nie bytoby myslenia (por.
ss. 6-7). Swiadome procesy mys$lowe wyznaczaja itinerarium ludzkiego dzialania,
nadajac rzeczom moralnie neutralnym konkretng warto$¢. Jako przyktad podaje
autor §wiat czastek elementarnych, atomow i pol fizycznych, ktory jest moralnie
obojetny, ale mysl ludzka moze go uzy¢ do dobrych lub ztych celéw (zob. s. 9).

Istotng cecha myslenia jest wolno$¢, a wiec kierowanie swoimi refleksjami bez
przymusu i nadawanie racjonalnego ksztattu rodzacym si¢ ideom. Czyny cztowieka
maja bowiem swoje zrodto w mysleniu, ktore nadaje im wartos¢. Kazde dobro lub
zto ma swoj poczatek w §wiecie ludzkich idei. Wedtug Hellera - my$lenie nabiera
wartoéci moralnej, jezeli jest dobre, czyli zgodne z prawami logiki. Oznacza to,
ze racjonalno$¢ stanowi o moralno$ci myslenia. Jest ona wartoscia i istota myslenia,
co wiecej, wyznacza jasny kierunek ludzkiemu dziataniu, jakim jest szukanie
i odkrywanie Prawdy w $wiecie rzeczy. Odwrocenie si¢ od paradygmatu racjonal-
nosci jest zaprzeczeniem Prawdy, czyli ztem moralnym.

Krakowski Filozof przypomina, ze za kazdym ludzkim dzietem materialnym,
takim jak np. nowoczesny most laczacy brzegi rzeki, stoi mys$l architekta oraz
wykonawcow jego wizji. My$l stanowi poczatek kazdego przyczynowo-skutkowego
dzialania. To ona jest pierwszym czynem cztowieka w procesie tworzenia. Ruch
mysli daje poczatek istnieniu rzeczy.

W pierwszym rozdziale zatytulowanym ,,Jak glupota jest mozliwa?” Heller
z wlasciwym sobie dystansem zastanawia si¢ nad zrodlem ghupoty i zauwaza, ze jej
pierwszym przejawem jest walka z faktami oraz wielomdwnosc¢ tych, ktorzy niewiele
majg do powiedzenia. To ghupcy, zdaniem Filozofa, zwickszaja sume¢ bezsensu we
Wszechswiecie. Zauwaza on, ze ,,(...) ani kamien, ani zadna czgstka elementarna
nie moze poruszac si¢ wbrew matematyce, czyli wbrew fundamentalnie rozumiane;j
logice (...) a cztowiek moze sobie powiedzie¢, ze dwa plus dwa rowna si¢ lampa,
i moze na takiej logice budowac swoje postgpowanie. I nic si¢ nie dzieje. (...) $wiat
nadal istnieje; tyle, ze nieco glupiej. A cztowiekowi z ,,logika lampy” moze nawet
lepiej zyje si¢ na tym $wiecie (s. 19)”.
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Interesujagcym spostrzezeniem autora jest stwierdzenie, ze wystgpowanie
ghupoty to dowodd istnienia duchowosci. Gtupota s$wiadczy o wolnos$ci, wytamywaniu
si¢ spod logiki, czego nie potrafi zaden proces w przyrodzie. Cztowiek bowiem
jest czym$ wigcej niz materia, gdyz moze zawiesza¢ prawa logiki. Posiada
samoswiadomos¢, ktéra moze ulec pokusie zawieszenia jej praw.

W kolejnym rozdziale, zatytulowanym ,,Moralno$¢ myslenia”, Heller
wskazuje na myslenie jako na wazne zjawisko w procesie osiggania dojrzatosci
osobowosciowej. W drugim rozdziale czyni ciekawe spostrzezenie, ze nauki
empiryczne nie maja monopolu na racjonalnos¢ oraz wymienia warunki konieczne
do jej zaistnienia. Sg nimi: dagzno$¢ do Scistosci i informatywnosci w formutowaniu
sadow 1 wypowiedzi w granicach j¢zyka, otwarto§¢ na dyskusje z innymi,
samokrytycyzm, krytyczne rozpatrywanie innych mozliwos$ci, wewngtrzna sp6jnos¢
pogladow, poczucie konsekwencji, swiadomo$¢ ograniczen jezykowych, ktore
nigdy nie sg wiernym odbiciem poznawanej rzeczywistosci. Te ,,prawidta rozumu”
utrzymujg mys$lenie w granicach logiki, czynigc je sensownym.

Trzeci rozdziat pt. ,,Filozofia nauki Ponckiego Pitata” uwypukla dynamizm
ludzkiego myslenia i jego niezalezno$¢ od zewnetrznej koniunktury. Heller
stwierdza, ze ,,dziala¢ Swiadomie, to znaczy ustawiac si¢ selektywnie w stosunku
do bodzcow przychodzacych z otoczenia (s. 44)”. Celem poznawczym jest ujgcie
Prawdy w jej wieloaspektowosci. Prawda nie jest monolitem i homogenicznym
tworem, ale zewngtrznym celem wysitku intelektu. Krakowski Mysliciel czyni
sluszne spostrzezenie, ze istnieje prawda moralna i prawda poznawcza, ktore nie sg
dwiema r6znymi warto$ciami, lecz ta sama wartoscia, tyle ze ogladana z r6znych
punktéw widzenia.

W nastgpnym rozdziale, ,,Rozdwojenie jazni filozofa”, Heller diagnozuje
roztam miedzy sfera ducha i nauki, ktéry ma miejsce w czasach nowozytnych.
Poczatku tego procesu upatruje on w kartezjanskim ,,cogito ergo sum”, ktore
podzielito rzeczywisto$¢ na ,,res cogitans” i ,,res extensa”, na to co duchowe i to co
materialne. Interesujacym spostrzezeniem wydaje si¢ uwaga o tym, ze rewolucja
religijna XVI wieku i zwigzana z nig konfesyjno$¢ data poczatek uniezaleznianiu
si¢ nauki od instytucji religijnych oraz przyczynita si¢ do wytworzenia pojecia
intersubiektywnosci.

W rozwazaniach zawartych w pigtym rozdziale Laureat Nagrody Templetona
nawigzuje do mysli Arystotelesa, ze kazdy czlowiek ze swej natury szuka Prawdy.
Ideg t¢ odstania tytut rozdziatu ,,Uczestniczenie w Prawdzie”. Cztowiek jest skazany
na metafizyczny niepokoj i pozostaje niespokojny, dopdki jego dazenie nie zostanie
w jaki$ sposob usatysfakcjonowane. Cho¢ niemozliwe jest petne poznanie prawdy,
to owo intelektualne pragnienie jest sita napedowa ludzkiego zycia.
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Heller stwierdza, ze moralno$¢ myslenia implikuje dazenie do osiggnigcia
subiektywnej pewnosci podmiotu poznajacego, co do podejmowanych zadan
badawczych. Dla uzasadnienia swojej tezy poshuguje si¢ interesujacym przyktadem,
ukazujacym szeroki horyzont poznawczy krakowskiego Filozofa. Osoba wierzaca
aktem wiary przyjmuje prawdy religijne jako pewnik, aby kiedy$ doswiadczy¢
uszczgsliwiajacej jednosci z Prawda. Nie inaczej rzecz ma si¢ z poznaniem
naukowym. Naukowiec uznaje aktem ,.filozoficznej wiary” podstawowe przestanki,
takie jak: istnienie mojego empirycznego ja, realno$¢ Swiata zewngtrznego, jego
racjonalnos¢ itp. Jedynie uznanie tych zalozen umozliwia poznanie praw rzadzacych
przyroda.

Profesor Heller dostrzega niejednorodno$¢ ludzkiego poznania. Wplyw na
nie maja osobiste, do§wiadczenia czy epistemologiczne okoliczno$ci. W szostym
rozdziale zatytutowanym ,,Krete drogi rozumu” stwierdza, ze racjonalno$¢ to nie
tylko paradygmat nauki, ale przede wszystkim wigze si¢ ona z postawa zyciows,
ktora sktania jednostke do rozwigzywania problemow poprzez odwotywanie si¢ do
argumentow rozumowych i empirii, a nie do jedynie do afektow i uleganie emocjom.

Interesujagcym spostrzezeniem Naukowca z Krakowa jest stwierdzenie,
ze ,,(...) najwieksi mistycy sa zgodni co do tego, iz doswiadczanie Transcendencji
wykracza poza rozum, ale nie niszczy rozumu (s. 107)”.

W ostatnim rozdziale ,,Skazani na wymarcie” podkresla, ze glownym
niebezpieczenstwem dla nauki jest zamykanie jej w granicach ,naukowego
dogmatu”, ktory powoduje jej fosylizacj¢. Zamknigcie na to, co ,,nowe” i,,nieznane”
w ostatecznosci uwstecznia postep antropologiczny i technologiczny. Heller odnosi
to zagadnienie rowniez do polskiego Kosciota. Kos$ciot musi stanowié przestrzen
otwartg na zadawanie pytan i wyzwalajaca najglebsze poktady ludzkiego ducha,
ludzkich mozliwos$ci w poszukiwaniu Prawdy.

Celem kazdego pokolenia jest zostawienie $ladu, ktory bedzie inspirowat
1 wskazywal na przyszto$¢. Prawda jest bowiem rzeczywisto$cig przychodzaca
z przysztosci, to znaczy stanowi zawsze wyzwanie dla ludzkiego ducha.

Ksigzka ,,Moralno$¢ myslenia” profesora Michata Hellera stanowi wazny
wklad w refleksj¢ na temat metamys$lenia. Najwazniejsza ludzka cecha zostala
przedstawiona przez niego jako czynnos$¢, ktorej nie mozna oddzieli¢ od etyki.
Wielokrotnie podkresla, ze racjonalno$¢ jest istota mysSlenia, konstytuuje jego
moralnos¢.

Myslenie to ludzka aktywno$¢ zmagania si¢ z Prawda. Proces jej odstaniana
zaktada pewien element dramatu, odczytanego w kluczu rozumienia go przez
ks. Jozefa Tischnera. Dramatyczno$¢ polega na tym, ze uprawiajgc nauke decyduje
si¢ o ludzkim losie, gdyz rozgrywa si¢ ona w srodowisku wartosci, a Prawda jest
najwazniejsza z nich. Ponadto do Prawdy nie mozna doj$¢ w pojedynke. Uprawianie
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nauki nie odbywa si¢ w sterylnym zbiorniku czy uktadzie szczelnie izolowanym.
Niezbedna jest intersubiektywnos¢, czyli jej charakter dialogiczny.

Ksigdz Profesor wyraznie podkresla na kartach swojej ksiazki, ze istotng
czescig racjonalnosci jest Swiadomosé jej ograniczen. Bycie racjonalnym zaktada
intelektualng skromnos$¢, czyli $wiadomosé, gdzie konczg si¢ kompetencje i moz-
liwosci tego, ktory zajmuje si¢ nauka. Wychodzac poza nie, wchodzi w obszar
dziatan irracjonalnych. Racjonalnosc¢ jest bowiem moralno$cig rozumu.

Rozwazania Michala Hellera cechuje logika wywodu oraz ich egzystencjalny,
praktyczny charakter. Wydaje si¢ niezwykle wazne przypominanie srodowiskom
»zawodowo” zajmujacych si¢ naukg - wyktadowcom akademickim, nauczycielom,
studentom, uczniom szkét ponadpodstawowych - znaczenia procesu myS$lenia w roz-
woju nie tylko intelektualnym pojedynczego cztowieka, ale takze spoleczenstwa.
Nauka nie dzieje si¢ jedynie w glowie jednostki. Glownym wymogiem jest
intersubiektywnos$¢ i zdolnos$¢ transcendowania osoby, dzigki czemu ma ona swoj
osobisty wklad w tworzenie wspolnego dorobku mysli. Jednostkowy ludzki umyst
jest zatem zrodtem energii niezbednej do tego, by mogt zaistnie¢ ,.trzeci swiat”,
scalajacy wysitki wielu 0s6b w poznawaniu oblicza Prawdy.

Ksigzka ,,Moralno$¢ myslenia” ma charakter eseistyczny, co czyni ja
przystepna dla czytelnika niemajgcego na co dzien do czynienia z do$¢ hermetyczng
nomenklaturg filozoficzng. Przestanie publikacji mozna syntetycznie stresci¢
stowami Horacego ,,Sapere aude!”. Odwaga myslenia i odwaga w mysleniu to
gtéwne przestanie dziela Michata Hellera, ktory podkre$la, ze racjonalno$é¢ bez
odniesienia do Transcendencji jest bezduszna, a wiara bez rozumu jest naiwnoscia.

Bez watpienia ksigzka krakowskiego Filozofa jest waznym glosem w de-
bacie na temat ksztalttowania myslenia naukowego w oparciu o wartosci, ktorych
jedynym kryterium nie moze by¢ bezmyslna eksploatacja otaczajacego $wiata przy
wykorzystaniu nowoczesnej technologii, ale odniesienie do odwiecznej Prawdy,
jaka jest Boég — Stwérca catej rzeczywisto$ci.

KS. ADAM JESZKA
Gdanskie Seminarium Duchowne
ORCID: 0000-0001-9325-3936
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