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Streszczenie: Dla wspoélczesnej pedagogiki zycie, mysl i nauczanie kardynala Stefana
Wyszynskiego wpisuja si¢ w tradycje rozwoju nauki spotecznej Kosciota oraz obejmuja
obszar pedagogiki katolickiej. Katolickg nauke spoteczng traktowal kardynat jako inte-
gralng cze$¢ nauczania Kosciota o czlowieku, egzystujacym i pracujacym w konkretnej
rzeczywistosci spoleczno-gospodarczej i politycznej. Na pierwszym miejscu stawial kon-
kretnego czlowieka. Czy wychowanie katolickie ma dzi$§ swoje znaczenie? - pytat Prymas
Tysigclecia i wskazywat na ideaty katolickiego (integralnego) wychowania obejmujacego:
wewnetrzng jednos¢ wychowania; mito$¢ prawdy i Zycie w prawdzie oraz potrzebe jedno-
czenia wszystkiego i wszystkich w miloéci. Podkreslal, ze zycie jest najwigkszym dobrem
kazdego czlowieka. Kazdy czltowiek tylko w biegu zycia nabiera pelnego wyrazu swej
osobowosci. Nikt si¢ nie rodzi geniuszem, wielkim uczonym, $wietym, ale dzigki zyciu
sie nim staje. Jako istota rozumna i wolna rozwija si¢ w dzialaniu i wysitku na rzecz nie-
przemijajacych, ponadczasowych wartoéci dobra, prawdy i piekna.

Slowa kluczowe: kardynatl Stefan Wyszynski, mitos¢, prawda, wychowanie, pedagogika
katolicka.

Zmieniajgca sie rzeczywisto$¢ $wiata i cztowieka jest zawsze szczegélnym wyzwa-
niem dla Kosciota. Zwlaszcza dzisiaj Koscidt uswiadamia sobie dobrze, ze trzeba
»poznawac i rozumie¢ $wiat, w ktéorym zyjemy, a takze jego nieraz dramatyczne
oczekiwania, dgzenia i wladciwosci. (...) Wielu wspoétczesnych ludzi, uwiklanych
w tak skomplikowane sytuacje, doznaje trudnosci w trafnym rozeznawaniu od-
wiecznych wartosci i zarazem w nalezytym godzeniu ich z nowo odkrytymi; stad
gnebi ich niepokdj, gdy miotani to nadzieja, to trwoga, stawiajg sobie pytanie
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o wspolczesny bieg spraw. Ten bieg spraw prowokuje, a nawet zmusza ludzi do
odpowiedzi” (KDK 1986, p. 4)".

Przemiany zachodzgce we wspolczesnym spoteczenstwie, zwlaszcza procesy in-
dustrializacji, sekularyzacji i dechrystianizacji, post¢pujaca pluralizacja, powoduja
daleko idgce zmiany w mentalnosci i religijnosci czlowieka naszej doby. W kaz-
dej epoce dziejéw podejmowano dyskusje nad procesem wychowania mlodego
pokolenia. Opierajac si¢ na zrddle, jakim jest Objawienie i dokumenty Kosciota,
ksztaltuje sie refleksja nad podstawami wychowania w inspiracji chrzescijanskiej.
Chrzes$cijanska wizja wychowania jest bowiem zakorzeniona w tradycji judai-
stycznej, a model wychowania przekazany w Starym i Nowym Testamencie za-
wiera w sobie wiele tresci wspottworzacych tradycje wychowania w naszym kregu
kulturowym (Bagrowicz 2000, s. 45-56). Myslenie, ktére jest wpisane w inspiracje
chrzescijansky — jak stwierdza Marian Nowak - ,nie jest zamkniete, czy raz na
zawsze opracowane, lecz tak jak pojedynczy chrzescijanin w swoim Zyciu nie jest
nigdy tym, ktdry juz «osiaggnal», lecz musi by¢ ciagle otwarty na zmiany i ciagle
czuwad, tak tez pedagogika inspirowana przez chrzescijanstwo (zaréwno przez
teologie, jak i praktyke Kos$ciota) musi by¢ z natury rzeczy «otwarta», gdyz jest ona
ciagle w drodze, nie stoi w miejscu, ani nie jest jak ktos, kto juz doszedl. Wiernos¢
Chrystusowi powinna chrzescijan dziatajacych w zakresie spraw wychowania i pe-
dagogiki inspirowac do wiernosci cztowiekowi i tym mocniejszego ukierunkowania
sie na problemy antropologii wychowania” (Nowak 1999, s. 579).

Rozwdj mysli pedagogicznej o inspiracji chrzescijariskiej nalezy umiejscowic¢
w szerszym kontekécie badan naukowych i panujacych tendencji politycznych,
spotecznych, kulturalnych. Dla wspoélczesnej pedagogiki zycie, my$l i nauczanie
Prymasa Tysiaclecia wpisuja si¢ w tradycje rozwoju nauki spotecznej Kosciota oraz
w jej obszarze pedagogiki katolickiej. Nauczanie spoleczne kardynata Wyszynskiego
zawiera element staly i rozwojowy, jego aplikacyjny charakter uwidacznia si¢ na tle
zmieniajacej si¢ sytuacji w Polsce. Katolicka nauke spoteczng traktowat jako inte-
gralng czes¢ nauczania Kosciola o czlowieku, egzystujacym i pracujacym w kon-
kretnej rzeczywistosci spoteczno-gospodarczej i politycznej. Na pierwszym miejscu
stawial konkretnego czlowieka. Wszystko miato stuzy¢ czlowiekowi (Skobel 2016,
s. 11-12). ,,Czy wychowanie katolickie ma dzi$ swoje znaczenie? - pyta kard. Stefan
Wyszynski. Wy o tym sami najlepiej wiecie z doswiadczenia. Do$wiadczenie to
poucza, ze wszedzie, gdzie przyrodzone wartosci zostaly zapoznane, wychowanie
sie nie udato. Usitowano zwolni¢ czlowieka od wysitku umystowego przez system
przywilejow i okazalo sig, ze spoleczenstwo otrzymalo nieukéw. Usitowano wy-
reczy¢ czlowieka, aby nie byl zmuszony sam osobiscie czyni¢ dobrze - «inni za

1 Kardynal Stefan Wyszynski, méwiac o ,,katolickim ideale wychowawczym?”, stwierdza, ze ,,jest
on przede wszystkim ideatem ludzkim, tak jak ludzki jest Kosciol, ktory jako dzieto Boga-
-Czlowieka, jednoczy w sobie warto$ci ludzkie i Boze. Humanis divina junguntur — sprawy
ludzkie powigzane sg z Bozymi” (Wyszynski 1981, s. 109).
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ciebie zrobig» - i okazalo si¢ wkrotce, ze mamy ludzi stabych, niezdolnych do walki
o dobro i do zwyci¢zania samych siebie. Zbytnie sprzyjanie wszystkim ludzkim
popedom i zaspokajanie ich, zbyt wygodne i uprzywilejowane Zycie, uprzywilejo-
wanie spofeczne, wszystko to przyniosto w rezultacie raczej zawody i kleski. Na tle
tych stosunkow dobrze rozumiemy, jak olbrzymia warto$cia w wychowaniu katoli-
ckim jest to, ze kaze ono zwyciezac innych, lecz samego siebie. To przezwyciezanie
siebie ma by¢ nieustanne: w walce umystu o prawde, o pelng prawde, catkowitg
prawde; w zmaganiu sie woli i serca o jeszcze wyzsze dobro i jeszcze glebszg mi-
to$¢” (Wyszynski 1981, s. 110-111). W tym kontekscie warto przyjrze¢ si¢ idealom
katolickiego (integralnego) wychowania, w ktérym podkresla sie, ze rozwoj osoby
powinien uwzgledniaé wszystkie sfery ludzkiego funkcjonowania i zycia, z pelnym
respektowaniem godnosci osoby ludzkiej w zyciu indywidualnym i spotecznym.
Podejmujac zatem probe ukazania wypowiedzi Prymasa Tysigclecia w tym zakresie
w niniejszych analizach, chce skupi¢ sie na trzech obszarach tytulowego problemu:
(1) wewnetrzna jedno$¢ wychowania; (2) mitos¢ prawdy i zycie w prawdzie oraz (3)
jednoczy¢ w milosci. Taki sposob patrzenia na $wiat i czlowieka nalezy zaliczy¢
do tych inspiracji spolecznych, do ktérych trzeba nieustannie wracaé, poniewaz
»najwazniejsze jest — jak mowil kard. Stefan Wyszynski — zwyciestwo w matym,
w czyms$ niestychanie malym - nad sobg” (Wyszynski 1994, s. 15).

1. Wewnetrzna jedno$¢ wychowania

Wszystkim sposobom widzenia ,,faktu osobowego istnienia czlowieka” towarzyszy
réwniez okreslona i od nich zalezna koncepcja wychowania. Wychowanie zatem
»nie moze zosta¢ zredukowane do prostego zabiegu socjalizacji jako kulturowego
przystosowania si¢ cztowieka do zastanych warunkéw. Respektowanie w sytua-
cjach wychowawczych wlasnie owego potencjalu tkwigcego w cztowieku (homo
educandum), jako w istocie zdolnej do bycia wspomagang w jej indywidualnym,
personalnym rozwoju, ktdra tej pomocy potrzebuje i oczekuje oraz sama pragnie
transcendowa¢ wlasne mozliwosci we wszelkich ich wymiarach fizyczno-psy-
chiczno-duchowych, powinno sta¢ si¢ podstawowg zasada, punktem wyjscia relacji
tworzonych pomiedzy wychowawcg a wychowankiem w sytuacjach, w ktérych
oboje si¢ znajdujg” (Ablewicz 2003, s. 161). Cztowiek, przychodzac na $wiat, nie jest
zdolny do samodzielnego zycia. Dynamizm stawania si¢ pobudza go do urzeczy-
wistniania istoty swojej osoby, ustawicznego stawania si¢ i rozwoju ku pelni swojego
bytu i ku doskonatosci. Chrzescijanska perspektywa ujecia czlowieka jako osoby
zacheca do wychodzenia w spojrzeniu na ,wychowanie” od faktéw naturalnych
i biologicznych az po nadprzyrodzone. Cztowiek jest istotg naturalng, kulturalna
i jednoczes$nie ,,nad-naturalng” i ,,nad-kulturalng” (tzn. ,transcendujacg nature
i kulture”). Sam cztowiek staje sie pewna wrecz tajemnicg i tego charakteru nabiera
takze rozumienie jego wychowania (Nowak 1999, s. 322-325). W tym tez kontekscie
— jak stwierdza kard. S. Wyszynski - ,,na calos¢ wychowania katolickiego sktada



40 STANISLAW CHROBAK (4]

sie nie tylko przekazywanie zycia, ale pelny rozwdj fizyczny, duchowy, moralno-
-religijny, wprowadzenie dzieci do spotecznosci religijnej i narodowej, do zycia
zawodowego i spoleczno-publicznego” (Wyszynski 1981, s. 105).

W wychowaniu chrzescijanskim formacja humanistyczna Iaczy aspekt inte-
gralnego rozwoju czltowieka z perspektywa wiary. Przez poznanie $wiata, relacje
mie¢dzyludzkie i warto$ciowanie czlowiek staje wobec problemu wartosci naj-
wyzszej, wobec Osoby Boga i podejmuje z Nim dialog, znajdujagc w nim swoje
prawdziwe dopelnienie. Owo uznanie wiary odstania cztowiekowi tajemnice jego
wlasnego istnienia z jednej strony, a z drugiej, odsyla nieustannie do tajemnicy
Boga. Sama relacja wiara-rozum moze mie¢ charakter alternatywny lub koniunk-
cyjny. W modelu wykluczajagcym moze podaza¢ w kierunku negacji wiary w imie
rozumu lub negacji rozumu w imie wiary. Skrajny racjonalizm, podobnie jak
fideizm, nie sg jednak wspolczesnie stanowiskami popularnymi. Postrzeganie
wzajemnego poznawczego dopelnienia wiary rozumem i rozumu wiarg moze
by¢: badz wzajemng wspdipracg z zachowaniem autonomii obydwu porzadkow,
badz pewnym prymatem ktdérego$ z nich, badz jednoscia, wlasciwie bez ich od-
roznienia. Czlowiek bowiem ma potrzebe ogarniania wlasnego zycia perspektywa
calosciowyq — potrzebe sensu wbrew chaosowi (Bouzyk 2013, s. 84-96). Chodzi o to,
aby czlowiek nabyl pewng postawe wobec samego siebie, swego losu i swego Zycia
wewnetrznego w celu narzucenia sobie pewnej linii rozwojowej. Dlatego ,,ideatem
katolickiego wychowania jest jednos¢ wychowawcza, jedno$¢ wartosci materialnych
i duchowych, ciata i duszy, natury i Laski. Z tej jednosci fatwo juz mozna wypro-
wadzi¢ harmoni¢ umystu, woli i serca. Katolicki ideal wychowawczy jest ideatem
przedziwnej jedno$ci rozumu i wolnego dazenia do dobra — w mito$ci. Sam rozum
moze tworzy¢ tylko intelektualistéw. Sama wola, cho¢by najlepsza, moze tworzy¢
tylko woluntarystow, ludzi poteznych pragnien i celéw, nie zawsze realizowanych
w rozumny sposob. Podobnie i autonomia serca moze wytworzy¢ sentymentalizm,
ktéry nie daje réwnowagi ducha w ciezkiej drodze zycia. Wychowanie czlowieka
musi by¢ jak najbardziej ludzkie, to znaczy musi wziagé wszystkie wartosci ludzkie:
rozum, wole i serce — w jednej harmonii” (Wyszynski 1981, s. 109).

Dazenie do dojrzalosci ludzkiej jest do pogodzenia z wiarg chrzescijanska
i chrzescijaniskg koncepcja zycia. ,,Laska — podkresla prymas Wyszynski - nie
odgradza cztowieka od $wiata i ludzi, ale przeciwnie, jeszcze $cislej z nim zespala”
(Wyszynski 1991, s. 28)>. Wychowanie ma sens, gdy jako swdj najwyzszy cel stawia

2 W innym miejscu kardynal stwierdza: ,,Do cato$ci wychowania dzieciecia nalezy wychowanie
fizyczne i higieniczne, wychowanie umystu, woli i uczu¢, wychowanie spoteczno-zawodowe,
narodowo-obywatelskie i moralno-religijne. (...) Jest to wychowanie najbardziej wszechstronne
i gruntowne. Obejmuje bowiem calego czlowieka, ze wszystkimi jego wlasciwosciami i dgze-
niami. Daje mu szeroki §wiatopoglad, ktéry ogarnia i dusz¢ i cialo, sprawy ziemi i nieba, sprawy
doczesne i wieczne, terazniejszo$¢ i najdalsza przyszlos¢ cztowieka. Wyprowadza nas z ciasnego
koétka spraw dzisiejszych i osobistych. Uczy mysle¢ szeroko! Chroni od sekciarskiej ciasnoty.
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pomoc osobie ludzkiej w urzeczywistnianiu swojego czlowieczenstwa, a kon-
kretnie w osigganiu pelnej ,,dojrzalosci”. ,Dojrzatos¢ ludzka” jest rzeczywistoscia
dynamiczng i celem, ku ktoremu czlowiek zmierza. ,W perspektywie «tajemnicy
Wcielenia i Zmartwychwstania» chrzescijan posiada jedng tylko «dojrzalo$é», te
«ludzka», podniesiong dzigki tasce nadprzyrodzonej na poziom nadprzyrodzony.
W ten sposdb «dojrzatos¢ ludzka» staje sie «chrzescijanskar, tzn. ukierunkowana
na cel ostateczny i wyniesiona do rzeczywistosci juz «nadnaturalnej» (do wymiaru
tajemnicy). Jako «dojrzalos¢ chrzescijanska» domaga sie ona odpowiedniego «stylu
zycia», wlasciwego «osobie dojrzalej»” (Nowak 1999, s. 415). Pierwszym sympto-
mem dojrzalosci jest zdolno$¢ rozrézniania pomiedzy dazeniami ,autentycz-
nie ludzkimi” a tymi, ktére sg ,,dehumanizujgce” (,,nieludzkie”). Tak wiec osoba
ludzka dojrzala jest zintegrowana, wypracowala swoj projekt Zycia ,,autentycznie
ludzkiego” i posiada odpowiednie cechy, aby go zrealizowac. Zatem - podkresla
kard. Wyszynski - ,,warto$ci duchowe i nadprzyrodzone musza wiazac si¢ w nas
z dobrym i zdrowym wychowaniem ciata (...). Zdrowy duch niejako gwarantuje
zdrowie ciala. Dlatego wychowanie fizyczne nie moze by¢ li tylko fizyczne, ale
musi by¢ powigzane z wychowaniem duchowym. Podobnie jest i z wychowaniem
przyrodzonym; samo w sobie, chocby najbardziej wartosciowe i harmonijne, nie
jest zdolne zaspokoi¢ wszystkich pragnien i dazen cztowieka. Musi osiggnac¢ swoj
szczyt w warto$ciach i celach nadprzyrodzonych” (Wyszynski 1981, s. 110). Poziom
naturalny i nadprzyrodzony sg wiec wzajemnie ze sobg zlaczone i czynig dziatanie
cztowieka czyms$ naturalnym, przezywanym jako wartos$¢ projektu zycia auten-
tycznie ludzkiego.

2. Milos¢ prawdy i zycie w prawdzie

Prawda to szczegdlny modus bytu: bytu jako odstonietego, a przez to niejako
wzmocnionego w swej bytowosci dla nas. Intuicje tego rodzaju pojawity sie w mysli
europejskiej wraz z powstaniem filozofii. Stynna Parmenidesowska droga pozna-
nia wiedzie rownoczesnie do bytu i do prawdy, skoro u jej kresu byt i poznanie
s3 jednym i tym samym. Prawda odnosi si¢ wprost do ujawniajgcego sie bytu:
w tym, czym jest i w tym, ze jest. Stad prawda, wraz z bytem, jednoscig, dobrem
itp., zostala uznana za tzw. transcendentale, a jej pojecie za zamienne z pojeciem

Kaze cztowiekowi przekroczy¢ siebie i szukaé przyczyny swego istnienia, sensu zycia i celu - nie
tylko w sobie, ale i poza sobg” (Wyszynski 1981, s. 117-118).

Zespala cztowieka ,,ze wszystkimi jego wlasciwosciami i dgzeniami. Daje mu szeroki §wiatopo-
glad, ktory ogarnia i dusze i cialo, sprawy ziemi i nieba, sprawy doczesne i wieczne, terazniejszos¢
i najdalszg przysztos¢ cztowieka. Wyprowadza nas z ciasnego kotka spraw dzisiejszych i oso-
bistych. Uczy mysle¢ szeroko! Chroni od sekciarskiej ciasnoty. Kaze czlowiekowi przekroczy¢
siebie i szuka¢ przyczyny swego istnienia, sensu zycia i celu — nie tylko w sobie, ale i poza sobg”
(Wyszynski 1981, s. 117-118).
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bytu (Strézewski 1992, s. 76-77)>. Prawda jest w zyciu cztowieka wartoscig podsta-
wowg. Szanujacy prawde czlowiek rozumie jej wartos¢. Rozumie odpowiedzialnos¢
wobec prawdy, spoczywajaca na czlowieku jako na obdarzonej duchem osobie.
Poszanowanie prawdy jest — podobnie jak prawos$¢, statosc¢ czy wiernos¢ oraz
poczucie odpowiedzialno$ci — podstawa calego zycia moralnego. Poszanowanie
prawdy jest podstawg Zycia spotecznego, wnikliwego stosunku czlowieka do czto-
wieka, prawdziwej milo$ci, podstawg kazdej pracy zawodowej, warunkiem rze-
telnego rozeznania, samowychowania i wreszcie — stosunku cztowieka do Boga
(von Hildebrand 1984, s. 44—45). Zatem - jak stwierdza kard. Wyszynski - ,,mitowac
prawdeg, to znaczy najpierw chciec jej szukac¢. Nie zdotamy pokona¢ dzisiejszego
nierdbstwa mlodziezy, niecheci do pracy i do wysitku umystowego, jesli jej nie
przekonamy o doniostosci milowania i szukania prawdy. Mlodziez wspodlczesna
uczy sie tylko z przymusu: gdyby nie musiata, nie uczylaby sie wcale. Uczylismy
sie ongi$, moze nie rozumiejagc w pelni znaczenia prawdy, ale w kazdym razie
w przekonaniu, ze bez niej nie mozna bezpiecznie przejs¢ przez zycie. Do naszej
pracy wychowawczej musi wigc wrdci¢ mito§¢ prawdy. Do wychowania mtodego
pokolenia musimy wnie$¢ umilowanie prawdy” (Wyszynski 1981, s. 111).

W ludzkim duchu i jego osobowej naturze wpisane jest nieustanne pragnie-
nie poznania i dojscia do prawdy. Nikomu nie jest oboj¢tne czy jego wiedza jest
prawdziwa, gdyz jesli odkryje w niej falsz, to wiedze¢ t¢ odrzuca. Czlowiek jako
osoba stanowi jedno$¢ cielesno-psychiczno-duchowg. Osoba ze wzgledu na swa
bezwarunkowg godnos¢ ludzka jest najwyzszg wartoscia. Jednoczesnie jako byt
spotencjalizowany dazy cale zycie do doskonatosci bytowej — osobowej, zgodnie ze
swymi wlasciwo$ciami, przez poznanie prawdy, dgzenie do dobra i kontemplowanie
piekna. Wychowanie osoby jest, zgodnie z tym tokiem rozumowania, wychowa-
niem do wartosci. W tym znaczeniu jest wychowaniem do osobowego urzeczywist-
niania siebie w poszukiwaniu prawdy, przede wszystkim prawdy o dobru, dazeniu
do dobra zgodnie z odkrytg prawda o nim i kontemplowaniu odkrytego piekna
(Olbrycht 2000, s. 186-188). ,,Zy¢ w prawdzie — podkreslat Prymas - to nie tylko
znaé prawde, by¢ tym, kim jestesmy, nie tylko w naszych ukrytych myslach, ale
w rzeczywistosci. By¢ w calej prawdzie i w calej prawdzie sie okazad. (...) Musimy
sie przede wszystkim mlodziezy naszej w prawdzie okaza¢, abySmy przez samo
zycie zdobyli prawo gloszenia i uczenia tej prawdy, do czego jesteSmy przeciez
w sumieniu — z tytulu postannictwa naszego wychowawczego — obowigzani”
(Wyszynski 1981, s. 112). Wychowanie rozumiane jako wspieranie cztowieka w jego

3 Wedlug klasycznej (arystotelesowskiej) definicji, ,prawda w sensie poznawczym (logicznym) jest
zgodnoscia intelektu ze stanem rzeczy, polegajaca na tym, ze intelekt stwierdza istnienie tego,
co jest, albo nieistnienie tego, czego nie ma. Poznanie jest prawdziwe wtedy i tylko wtedy, gdy
tre$¢ poznania jest zgodna z przedmiotem (stanem rzeczy), do ktérego to poznanie si¢ odnosi,
czyli gdy jest tak, jak to poznanie ujmuje lub jak si¢ w tym poznaniu stwierdza” (Stepien 1997,
S. 437).



(7] ZWYCIEZAC SAMEGO SIEBIE... 43

rozwoju osobowym, zawiera wyrazista koncepcje tadu aksjologicznego jednostki
i spoteczenstwa. Potrzebne jest zatem rzetelne wyjasnienie pojecé, ktdre moglyby
pomoéc miodemu czlowiekowi w orientacji w §wiecie. Konieczne jest méwienie
prawdy, zachecanie do rzetelnego poszukiwania prawdy i udzielanie pomocy w jej
odkrywaniu, stawianie powyzszych wymagan i u§wiadamianie odpowiedzialnosci
za ich realizacje, wreszcie ukazywanie przykladdw i $wiadczenie o przyjmowane;j
prawdzie wlasnym przyktadem (Olbrycht 2019, s. 271)*. ,,Szukamy cztowieka - mowi
kard. Wyszynski - i czekamy na czlowieka, ktéry mialby odwage méwic¢ prawde,
kierowac sie prawdg i prawdg zy¢” (Wyszynski 1991, s. 37).

Kazdy ma wlasng droge do prawdy. Prawda jest ,,pierwszym krokiem” cztowieka
ku $wiatu. Integralne spojrzenie z pozycji wiary chrzescijanskiej na otaczajgca nas
rzeczywisto$¢ jest ztaczone z przekonaniem, ze od Boga pochodzi wszystko, wszel-
kie istnienie, ktdére zostato wigczone w pomoc cztowiekowi w urzeczywistnianiu
jego czlowieczenstwa. Chrzedcijanie przyjmuja wiec ,,wartosdci ogélnoludzkie”, ale
poszukujg ich jeszcze wigkszej glebi, ich pelni i integralnosci, poszukujg sensu prze-
kraczajacego ten, ktéry zdolny jest nada¢ im czlowiek. Czlowiek wierzacy w swoim
warto$ciowaniu otwiera si¢ na transcendencje i glos Objawienia, ktéry stanowi
dopelnienie, a nie przekreslenie jego wysitkow zwigzanych z warto$ciowaniem.
W chrzescijanstwie mamy do czynienia z potrzeba nie tyle przyjecia pewnych tresci,
ale otwarcia si¢ na Boze dzialanie zbawcze i Stowo, ktérego konkretnym wyrazem
jest osoba Jezusa Chrystusa. Wychowanie jest wiec nie tylko dialogiem i relacja
miedzy ludzmi, lecz takze prawdziwg relacja z Bogiem (Nowak 1999, s. 393-397).
»Sprawdzianem zycia w prawdzie — przypomina Prymas Tysigclecia - jest dla nas
Ewangelia. Jest ona punktem wyjscia w wychowaniu katolickim, tak tez musi by¢
miernikiem warto$ci naszego zycia. Musimy ja bra¢ czesto do reki, musimy ja
mie¢ blisko siebie, w domu i w szkole, i w drodze. Musi sie sta¢ naszg codzienna
lekturg. By¢ w prawdzie, to znaczy nieustannie, ciagle poprawia¢ swoje wnetrze
i przeswietlac je. (...) Duch prawdy ewangelicznej pomoze nam wiasnie do tego,
aby tworzy¢ w zyciu swoim i tych, ktérych wychowujemy, jedno zycie, a zwalcza¢
w sobie zycie podwdjne” (Wyszynski 1981, s. 112). Dazac do prawdy, czltowiek dazy
do zgody z obiektywna rzeczywistoscia, z tym, co jest. Prawda oprécz tego, ze jest
wartos$cig ,sama przez si¢”, czerpie dodatkowo swe znaczenie z tego, czego dotyczy.
W kategorycznym wymaganiu prawdy, w bezwzglednym dazeniu czlowieka do
prawdy i w odwadze przyjmowania do wiadomosci nawet najbardziej trudnych
prawd odslania si¢ tajemniczy i najbardziej pierwotny zwigzek czlowieka z zy-
ciem, z istnieniem, zwigzek, ktory dzieki rozmaitym przyblizeniom do prawdy
nie tylko staje si¢ w miare lat coraz mocniejszy, ale zarazem coraz bardziej ludzki.
Prawda dazy do tego, by stana¢ u poczatku wszystkiego (Tischner 1984, s. 133-134).

4 Kardynal Wyszynski pytat: ,,Stawiamy wiele wymagan otoczeniu. Pragniemy, aby zylo w praw-
dzie i miloéci. Buntujemy sie, gdy jest inaczej. Czy wymagania te stawiamy tylko otoczeniu czy
tez i sobie?” (Wyszynski 1994, s. 45).
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~Wewnetrzna przemiana, odnowa i nawrdcenie mozliwe jest wtedy, gdy czlowiek
potrafi dla Prawdy poswigcic to, co jest jego najbardziej osobistg wlasnoscig — «<swoje
myslenie», swoje zdanie i przekonanie” (Wyszynski 1994, s. 81).

3. Jednoczy¢ w milosci

Wspdlnota oparta na fundamentalnych wartosciach stanowi rame odniesienia dla
ludzi i zbiorowosci w kazdych czasach. Wartosci nadajg sens kazdemu obszarowi
i aspektowi zycia ludzkiego. Idea dobrej wspdlnoty jest miarg, wzorem, drogo-
wskazem, idealnym konstruktem ludzkiego $wiata zycia. Gdy w Zyciu spolecznym
obiekty materialne zaczynaja dominowac nad obiektami idealnymi, spoleczenstwo
zaczyna traci¢ fundamenty, ktére zapewniaja efektywna wspélprace, wzajemnosc,
wysoka jakos¢ relacji spolecznych, bezinteresownos$¢é. W ich miejsce pojawia sig
wszystko, co rodzi nieufnos¢, wzmaga kontrole, wywoluje podejrzliwosé, wza-
jemng nieche¢, ujawnia interesownos¢ interakcji. Wspodlpraca ustepuje miejsca
rywalizacji, egoizm wypiera altruizm. Niezliczone dzialania, decyzje i wybory,
jakie ludzie codziennie podejmuja, zalezg od wartosci, ktére za nimi stojg. To
wartosci nadajg sens i znaczenie ludzkim dziataniom, szachowaniom i wyborom.
Na jakich fundamentach powinno opierac si¢ spoteczenstwo, aby byto dobra i przy-
jazng wspodlnotg dla ludzi? (Bogunia-Borowska 2015, s. 21-24). ,, Trzeba — stwierdza
kard. S. Wyszynski — przenikna¢ cale swoje zycie osobiste, rodzinne, spoteczne,
zawodowe, religijne i nieustannie pytac siebie: czy na kazdym odcinku mamy du-
cha jednoczenia w milosci? (...) Umiemy czesto narzekac na czasy dzisiejsze, ale
pamietajmy, Ze czasy te my sami tworzymy. Nie powstajg one poza nami, poczgtek
maja w nas. To, czym jesteSmy w naszym zyciu osobistym, przez jakas socjologiczna
mobilizacje urasta do sity, ktéra zdobywa w sobie wiadanie w $wiecie. (...) Czy jezyk
nasz stuzy ku jednoczeniu w miloséci? Czy nie zasilamy zarzewia sporéw i niecheci
ku bliznim, nie budzimy wzajemnie podejrzliwosci i nienawisci? Czy prawdziwie
jednoczymy wszystko i wszystkich w mitosci? W zyciu zawodowym, chociaz to nie
zawsze od nas zalezy, jednak mozemy wydoby¢ nasze najlepsze, osobiste wartosci,
aby w nie wnies¢ jak najwiecej promieni i $wiatta” (Wyszynski 1981, s. 113).
Kazdy czlowiek bytuje rownoczes$nie w dwoch wymiarach: jednostkowym i spo-
tecznym. Osoba pragnie zy¢ w spoleczenstwie przede wszystkim z powodu wlasne;j
doskonalosci, bogactwa, jakie odkrywa w glebiach swej istoty, ktore sklaniajg jg az
do transcendencji siebie, przekraczania wlasnych granic, oraz z powodu wlasne;
ograniczonosci i niewystarczalnoéci. Wzrastanie w wymiarze spotecznym jawi sie
przede wszystkim jako wzrastanie w mitosci; jako zdolno$¢ do odczytania wias-
nego powolania do wspoélnoty i do jej budowania oraz jako zdolno$¢ do uznania,
ze osoba ludzka nie moze spelnic si¢ inaczej, tylko we wspolnocie i przez nig, ze
czltowiek wzrasta z innymi (Gocko 2005, s. 40-41). ,Kazdy cztowiek — podkresla
Prymas Tysigclecia - oddziatuje na otoczenie przez sam fakt istnienia, niezalez-
nie nawet od swej pozytywnej woli. Udzielamy si¢ przez to, kim jeste$my - przez
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calg naszg osobowos$¢” (Wyszynski 1994, s. 17). Czlowiek nie moze by¢ soba, nie
otwierajac sie na to, co od niego inne, szczegdlnie na innych ludzi. Wspoétczesna
technika mnozy i doskonali $rodki, ktére — jak mogloby sie wydawa¢ - pozwola
nam zblizy¢ si¢ do innego. Spotkanie dokonuje si¢ bezposrednio, ,,twarzg w twarz”.
Wigkszos¢ relacji migedzyludzkich jest konwencjonalng gra oséb ukrytych pod
ochronnymi maskami. Spotkanie nie jest mozliwe bez ryzyka pelnego otwarcia.
Nie chodzi tylko o odrzucenie wszelkich masek skrywajgcych cztowieczenstwo, ale
takze o przezwyciezenie wszelkich form uogoélniajacych, czyniacych z czlowieka
jakis, by¢ moze nawet wyjatkowy, ale tylko — przypadek wsrod innych przypadkow.
Tylko w bezposredniosci mdéwienia ,,do” innym moze by¢ obecny. Obecny takim,
jaki jest. Bezposrednio$¢ odstania nie tylko jedynos¢ i absolutnos¢ innego, lecz
takze jego slabo$¢, bezradnosc¢ i pragnienie dobra (Gadacz 2005, s. 115-120). ,,Jezeli
cztowiek chce oddzialywa¢ na czlowieka, musi by¢ na tego cztowieka wrazliwy,
musi si¢ z nim liczy¢ i by¢ gotowym mu stuzy¢, musi zapomniec o sobie, a pamigtac
odrugim. (...) W dusze¢ czlowieka trudnego musimy patrze¢ gleboko, juz nie tylko
okiem administratora wiedzy, nauki, madrosci i wltadzy zwierzchniej, ile raczej
cztowieka dobrego. Musimy dociera¢ do odrobiny dobroci, ktora jest jeszcze w tym
calym czlowieku. Musimy mu przekaza¢ jakas wielkg milos¢ i wlasng dobro¢”
(Wyszynski 1981, s. 123-124).

Dzialania spoteczne Prymasa Wyszynskiego inspirowane sg Objawieniem
Bozym i tradycyjna nauka Kosciota o naturze spotecznej cztowieka. Kardynat
przypominatl zatem, ze ,trzeba przenies¢ z osobistego zycia ducha Chrystusowe;j
Ewangelii na cale nasze otoczenie i dobrze si¢ nim wszedzie postugiwac. (...)
Wzorem wychowania mlodego pokolenia i naszego samowychowania jest i zawsze
bedzie Koscidl, jako spotecznos¢ mitujacych sie w Chrystusie” (Wyszynski 1981,
s. 113-114)°. W praktyce codziennego zycia jest to pytanie o mito$¢ w duchu no-
wego przykazania, ktore jest testamentem odchodzacego Jezusa. To przykazanie
jest nowe ze wzgledu na doskonato$¢, do jakiej zaprasza Jezus, a jednoczesnie jest
takze znakiem rozpoznawczym nowych czaséw, zapoczatkowanych i objawionych
Jego $miercig. Jezus Chrystus jest pierwowzorem i fundamentem nowej ludzko-
$ci. Milo$¢ zatem powinna by¢ obecna i przenikac wszystkie stosunki spofeczne,
i tylko ona jest zdolna catkowicie przemienic¢ czlowieka. Milo$¢ t¢ mozna nazwac
»miloécig spoteczng”, a powinna ona obejmowac¢ calg rodzine¢ ludzky. Czlowiek,
odkrywajac, ze Bdg go kocha, pojmuje swoja transcendentng godnos¢, uczy sie
nie poprzestawaé na samym sobie i spotyka¢ innych ludzi w relacji coraz bardziej
ludzkiej. Podobnie jak Chrystus ma ten §wiat przemieniac przez swiadectwo prawdy

5 Zdaniem Prymasa Tysiaclecia ,,Przykazanie mitosci blizniego musimy odnies¢ do wszystkich.
Mniejsza z tym, czy wierza czy nie wierza, czy nas kochaja czy nie. Wszyscy maja prawo do
naszej mitosci” (Wyszynski 1994, s. 13).
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i mito$ci w swoim zyciu (Dziuba 2020, s. 27-30)°. ,,Tak wyglada cztowiek - pod-
kresla Prymas Tysigclecia - poddany rozwojowemu prawu «maluczkiej» mitosci,
ktéra w akcie stworzenia w nim spoczeta, a teraz rozwija sie¢ i poteznieje. Taki
cztowiek nie rani, nie kaleczy, nie obraza, nie zniewaza, nie jest kostyczny, twardy,
niedostepny - jak to sie czasem zdarza. (...) Milo§¢ ma to do siebie, ze udzielona
cztowiekowi i dobrze przyjeta wydaje owoc stokrotny i przez stworzenie rozmnaza
sie dalej, rodzac nowg mitosc. (...) Jakze ta maluczka mitos¢, wzieta przez czlowieka
z wielkiej Bozej Milosci, moze si¢ w nim rozwijac i potegowaé w nieskonczonos¢!”
(Wyszynski 1980, s. 13-14).

Zakonczenie

Dzialalno$¢ wychowawcza dotyczaca przyszlosci siega przeszlosci. Czerpie z niej
inspiracje o charakterze religijnym, filozoficznym czy metafizycznym. Przy prob-
lematyce celow wychowania mozna odwotywac sie do stow medrcéw, do zywotdw
swietych, do twoércow wielkich systemdw religijnych, ideologicznych czy filozoficz-
nych. Wszystkie rodzaje celéw istnieja w konkretnych warunkach historycznych
i spolecznych, sg formulowane i negocjowane przez konkretne osoby, a w obliczu
nowych okolicznosci mogg by¢ przetwarzane. Konieczne rozwigzania musi podej-
mowac kazdy osobiscie (Nowak 2008, s. 364-365). Kard. Wyszynski przypomina,
ze ,,zycie jest najwiekszym dobrem kazdego czlowieka. Kazdy cztowiek tylko
w biegu zycia nabiera pelnego wyrazu swej osobowosci. Wywotajcie jakiekolwiek
nazwisko i pytajcie wspolczesnych lub potomnych ludzi, dzigki czemu i kiedy
cztowiek ten nabyt wartosci osobowej, dat si¢ pozna¢ dobrze lub zle. - Wtasnie za
zycia! (...) Bieg zycia, czas nam dany w zyciu, praca Zyciowa sprawiaja wszystko,
czym czlowiek sig staje. Nikt si¢ nie rodzi geniuszem, wielkim uczonym, $wietym,
ale dzigki zyciu si¢ nim staje” (Wyszynski 1981, s. 137-138). Proces ten zachodzi
najpelniej w wieku mlodzienczym, kiedy to krystalizujg si¢ struktury wewnetrzne;j
osobowosci. Jednostka wowczas sama poszukuje wzorédw osobowych wsrdd ludzi
zyjacych, wsrdd postaci historycznych, kreowanych przez twdércéw bohaterdw.
Jako istota rozumna, wyksztalcona i wolna, rozwija si¢ w dziataniu i wysitku na
rzecz nieprzemijajacych, ponadczasowych wartosci dobra, prawdy i pigkna. Chcac
pozna¢ samg siebie, powinna wnikng¢ w to wszystko, w czym wyraza si¢ jej Swiat
wewnetrzny, w obiektywizacje zycia duchowego, czyli we wilasne czyny i dobra
dzigki nim wytworzone. Tak postrzegany sens pracy nad sobg wymaga od jednostki

6 Kardynal Wyszynski podkreslat, ze ,istotowo czlowiek cztowiekowi jest rowny, jest bowiem
dzieckiem Bozym, dzielem Ojca niebieskiego. Kazdy czlowiek — w todze profesorskiej czy na
tawie akademickiej, na trybunale sedziego czy w celi wigziennej, architekt czy rzemie$lnik,
dyrektor czy rebacz wegla, maz dojrzaly czy niemowle — wszyscy w obliczu Boga maja istotowo
te sama warto$¢. Jest to podstawa naszego szacunku dla kazdego cztowieka” (Wyszynski 1994,

S. 44).
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nie tylko ciggtej korekty postepowania wedlug poznawanych i zinternalizowanych
prawd, ale tez cigglego uaktywnienia innych sprawnosci moralnych, ktére wspot-
dzialajac ze sobg, nadaja ludzkiej osobie doskonatos¢. Im wiecej cztowiek poznaje,
tym bardziej rozbudzone s3 jego dazenia do poznania rzeczywistosci i samego
siebie (Sliwerski 2010, s. 100-109). Oznacza to prace i staly wysitek zmierzania ku
czemu$ — aktywnos¢ rozpostarty pomiedzy sobg aktualnym a sobg mozliwym.
W tym znaczeniu, jak stwierdza Prymas Tysiaclecia, ,,w calej filozofii, teologii
i socjologii Kosciota na czoto wysuwa sie cztowiek. Dlatego, gdy mamy budowac
tad przyrodzony, moralny, gdy przez prace swojg mamy uzupetnia¢ tad Bozy, za-
chowujac porzadek taski i natury, trzeba zawsze pamigtad, ze czlowiek jest pierwszy,
najwazniejszy, na cztowieku buduje si¢ wszystko” (Wyszynski 1990, s. 963).
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OVERCOMING ONESELF - CARDINAL STEFAN
WYSZYNSKI ABOUT THE IDEAL OF (CATHOLIC)
UPBRINGING

Abstract: From the perspective of contemporary pedagogy, Cardinal Stefan Wyszynski’s
life, thought and teaching incorporate the tradition of development of the Church’s social
teaching and the field of Catholic pedagogy. He considered Catholic social teaching as an
integral part of the Church’s teaching about a man existing and working under a specific
socio-economic and political reality. He put a particular man in the first place. Does
Catholic upbringing matter today? — asked the Primate of the Millennium and pointed
out the ideals of Catholic (integral) upbringing, covering: internal unity of upbringing;
love of the truth and living in the truth and the need to unifying in love everything and
everyone. He insisted that life is the highest goodness of every human being. Just in the
course of one’s life a man shapes the full expression of personality. Nobody has been
born a genius, a great scientist, a saint, but becomes one thanks to life. As a rational and
autonomous being everyone develops in action and effort the everlasting, timeless virtues
of goodness, truth and beauty.

Keywords: Cardinal Stefan Wyszynski, love, truth, upbringing, Catholic pedagogy.



