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WOJCIECHA CHUDEGO AKSJOLOGIA WYCHOWANIA

Streszczenie: W artykule przeanalizowano wybrane teksty pedagogiczne, filozoficzne
i publicystyczne Wojciecha Chudego, polskiego personalisty zwigzanego z Katolickim
Uniwersytetem Lubelskim. Za szczegdlnie istotng uznano aksjologiczng triade: prawda,
godnos¢ i wolno$¢, ktorych krystalizacja dokonuje si¢ gtéwnie w doswiadczeniu trudu
i umierania, a przekaz - poprzez §wiadectwo zycia wychowawcy.

Stowa kluczowe: aksjologia; wychowanie; personalizm; godnos¢; prawda; wolnos¢.

Wprowadzenie

Wojciech Chudy (1947-2007), wybitny filozof i pedagog, personalista, niezapo-
mniany nauczyciel akademicki i przyjaciel studentéw Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego, odszed! przed 13 laty. Jego mysl, zapisana w licznych publikacjach
naukowych i publicystycznych, zyje w polskiej i $wiatowej nauce; pozwala prowa-
dzi¢ z Mistrzem nieprzerwany, wciaz inspirujacy, akademicki dialog.

Zajmujac sie réznymi dziedzinami filozofii', Chudy ze szczegdlnym zamito-
waniem uprawial filozofie¢ wychowania, jej koncepcje wznoszac na gruncie per-
sonalizmu etycznego. Uwazal, iz kazdy pedagog, zanim okresli cele i dzialania
wychowawcze, winien postawi¢ pytania dotyczace podstawowego ,,przedmiotu”
wychowania: kim czlowiek (z natury) jest i kim powinien si¢ sta¢. Teoria wychowa-
nia nie moze by¢ jedynie dostosowana do potrzeb osoby (wyznaczanych przez ,.tu
iteraz”), lecz adekwatna do obiektywnej prawdy o cztowieku. Tu jawi si¢ potrzeba
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1 Gléwnymi obszarami zainteresowan naukowych prof. Wojciecha Chudego byly: filozofia
cztowieka, filozofia poznania, metafizyka, nauczanie Jana Pawta II, mysl filozoficzna Georga
Wilhelma Hegla, antropologiczne i aksjologiczne aspekty niepelnosprawnosci, etyka ogdlna
oraz etyka pedagogiczna. Szczegdlnie fascynowal go fenomen kltamstwa ujetego w indywidual-
nym i spotecznym aspekcie. Niektore z licznych publikacji Wojciecha Chudego zostaly zawarte
w bibliografii niniejszego artykutu.
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»zasilenia” teorii pedagogicznej filozofig. Po pierwsze metafizyka, aby pedagog
mial przed oczyma osobe realng; po wtoére antropologia filozoficzno-teologicznga,
aby owa realna osoba byla takze integralna, i po trzecie etyka, aby teori¢ odnies¢
$cisle do pedagogicznej praktyki (Szudra 2007, s. 117-118).

Jednym z tych fundamentalnych, filozoficznych pytan, ktére musi zadacé kazdy
pedagog — powotany mocg profesji, lub jako rodzic, natury - jest pytanie o warto-
$ci, ku ktorym wychowywac nalezy powierzong mu osobe. Tekst niniejszy stuzy
postawieniu tego pytania prof. Chudemu i wstuchaniu si¢ w odpowiedz zawarta
najpierw w jego ogdélnym ujeciu aksjologii i osoby, nastepnie w rozumieniu wy-
chowania sprzezonego z warto$ciami wraz z praktycznymi wskazaniami, ktére
pozostawil, i wreszcie w uwydatnieniu przezen dwdch aspektéw egzystenciji jako
znamiennie aksjologicznych: utomnosci i umierania.

Aksjologiczne konteksty mysli Wojciecha Chudego

Mozna zaryzykowac teze, iz problematyka wartodci naznacza kazdy tekst
W. Chudego (takze felietony), a jej obecnos¢ nie jest akcydentalna. Moéwit o war-
tosciach w aspekcie filozofii, osoby wraz z jej wychowaniem, wielorakich konteks-
tow spolecznych oraz codziennosci; jawil si¢ ,,straznikiem warto$ci”. Zauwazyl, iz
tacinskim wykladnikiem slowa ,wartos¢”, pochodzacego od greckiego aksia, jest
valeo, co oznacza ,mam moc’, ,mam sile do czegos”. Zatem warto$¢ ma pewng moc,
aby nas pociagnac ku sobie; moc nie zniewalajacg, lecz odstaniajgcg wolnos¢ czto-
wieka. Cztowiek wybiera, chce, pragnie wartos¢ realizowa¢ (Chudy 2009a, s. 136).

Omawiajgc konflikty obecne w tej mlodej, bo narodzonej w XIX wieku (za
przyczyng Christiana von Ehrenfelsa i E. von Hartmanna) nauce filozoficznej -
aksjologii, m.in. spér o obiektywny i subiektywny charakter wartosci, Wojciech
Chudy opowiadat si¢ za swoistym uzgodnieniem obu stanowisk. Zatem nie za czy-
stym obiektywizmem, jako uznaniem wszelkich wartosci za istniejace obiektywnie
w hierarchii, za$ czlowieka za ich biernego odkrywce; i nie za subiektywizmem,
to jest przypisaniem czlowiekowi prawa wartosciowania wszelkich bytéw wedle
swego ,widzimisie”. Swiat warto$ci zaktada w swym istnieniu elementy obiektywny
i subiektywny (Chudy 2009a, s. 142). Obiektywny wymiar jest niezbedny jako
antidotum dla ,,grozby paranoi aksjologicznej i powszechnego «widzimisizmu»”
(Chudy 20094, s. 142)*. Przywolujac pojecie ,,autentycznosci”, jako wynikajace wy-

2 Uzasadnia: ,Albowiem mozna sobie wyobrazi¢ — przykladowo - spoleczenstwo, w ktérym
wszyscy klamia. George Orwell w powiesci 1984 nakreslil wizje takiego spoteczenstwa. Czy
z tego wynika, Ze nie istnieje prawda i nie ma sensu prawdoméwno$¢? Przyklad ten wyraznie
ukazuje, ze gdyby zrezygnowac z obiektywnego wymiaru wartoéci, nalezaloby stwierdzi¢, ze
w spoleczenstwie takim nie istnieje tad. Jest tylko chaos, anarchia aksjologiczna i falsz. Mozna
sobie takze wyobrazi¢ wysoko cywilizowane plemie, ktérego kazda kobieta co pewien czas
przerywa cigze. Taki jest casus spoleczny, nie budzi on niczyjego sprzeciwu. Czy jest to zatem
stuszne? Czy zbiorowa decyzja ludzka moze uzasadni¢ warto$¢ pozytywna ogélnej normy? I ten
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lacznie ze wstuchania w Ja ,,bycia sobg”, wyabstrahowanego od wszelkich okreslen
(czlowieczenstwa, norm itp.), W. Chudy pisal: ,,Autentycznos¢ moze realizowaé
sie wtedy, kiedy oparta jest na podstawowym projekcie, ktory cztowiek przyjmuje
jako wiasny - czyli na podstawowej prawdzie. Z kolei prawdy tej nie wysnuwa sie
jak pajak z samego siebie. Czlowiek okresla swoja istote Zycia [...] w odniesieniu do
tradycji, kultury i innych 0séb, choc¢by przez kontrast i przeciwienstwo. [...] Jezeli
autentyczno$¢ nie ma oparcia w jakiej$ prawdzie o czlowieku, to czyny, zachowania,
w jakich autentycznos¢ ta winna sie wyraza¢, sa zakorzenione w pustce [podkr.
W.Ch.]” (Chudy 1996, s. 134).

W tekscie poswieconym merytorycznemu rozgraniczeniu trzech typow per-
sonalizmu (metafizycznego, liberalistycznego i etycznego), polemizujac z dru-
gim z nich, cechujacym si¢ pryncypialng rolg wolnosci osoby (wyniesiong ponad
warto$¢ prawdy), Mistrz zauwaza: ,,Osoba to nie tylko wolnos¢ [...] w przypadku
skrajnych pogladow jest nawet obojetne jak bedzie sig [...] postepowac wzgledem
siebie i drugich. Natomiast wedle koncepcji personalizmu etycznego osoba ludzka
to kto$ dany i zadany normatywnie, stad jest istotne, czy bedzie si¢ ona w swo-
ich czynach budowa¢, czy degradowac [...] Osoba ludzka nie moze przekroczy¢
aksjologicznych granic wyznaczonych przez jej obiektywna nature, ktora — ujeta
poznawczo — ma walor obiektywnej prawdy” (Chudy 1998, s. 78).

Subiektywnego wymiaru wartosci dowodzi natomiast konieczno$¢ tworczego
udzialtu czlowieka: po pierwsze — aby je odkrywac i nimi przemienia¢ $wiat, po
drugie, aby tworzy¢ nowe wartosci, wtérnie zakorzenione w wartosciach zasta-
nych. Wszelkie wartosci uktadajg sie w hierarchie®. W hierarchii tej méwi¢ mozna
m.in. o warto$ciach relatywnych i absolutnych. Ranga pierwszych polega na ich
oparciu ,,0 co$ spoza nich samych”, np. taniec jest cenny dla cztowieka mtodego,
lecz wartos¢ jego maleje wraz z wiekiem osoby. Drugie sg bezwzgledne - zadne
wzgledy nie wplywaja na ich ,,obowigzywalnosc¢”. ,,To one stanowia aksjologiczna
sol zycia ludzkiego. Dla nich ludzie poswigcaja swdj czas (bywa, ze wszystek, jakim
dysponuja), spokdj, zdrowie, wolnos¢, a nawet zycie” (Chudy 2004b, s. 189).

Cztery podstawowe i obiektywne wartosci §wiata kultury to prawda, dobro,
piekno i $wigtos¢. Te warto$ci w znamienny sposob wspotwystepuja: ,,piekny
czlowiek” to czlowiek szlachetny; ,,piekny obraz” moze by¢ brzydki, ale uderza¢
musi wyrazeniem prawdy. ,,Swiety” to cztowiek dobry i wierny wartosci, jaka jest

przyklad wskazuje na konieczno$¢ istnienia obiektywnego wymiaru warto$ci, koniecznos¢ od-
wolania si¢ w pewnych szczegélnych sytuacjach do porzadku wartosci, ktory istnieje niezaleznie
od subiektywnosci zyczen czy pragnien ludzkich” (Chudy 2009a, s. 142).

3 Dla zilustrowania dwodch skrajnych postaw wobec wartosci, nierespektujacych porzadku
wartoéci, W. Chudy rysuje profile dwoch postaci z literatury pigknej: Stawrogina z Biesow
Dostojewskiego i Wertera z Cierpiert mtodego Wertera Goethego. Pierwszy podwaza wszystkie
warto$ci. Drugi czuje si¢ zobligowany do odpowiedzenia na kazdg warto$¢, kazda objawia sie
jako opowiadajaca si¢ za nim lub przeciwko niemu; angazuje si¢ w kazda warto$¢ bez reszty.
Obaj bohaterowie ging $miercig samobojczg (Chudy 2009a, s. 133-134).
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prawda. Jednak nie tylko absolutne wartosci wspotistnieja: wszystkie wartosci, jak
pisal Wojciech Chudy, ,,chodzg stadami”, dlatego wybdr jednej z nich wprowadza
nas w okreslony kontekst aksjologiczny. Wazne, aby system ten byt spéjny (Chudy
2004b, s. 189).

Moéwiac o hierarchii wartosci, profesor lubil odwotywac si¢ do typologii war-
tosci w ujeciu Andrzeja Grzegorczyka. Wyzszymi warto$ciami sg tutaj duchowe:
poznawcze, estetyczne, moralne i teologiczne; nizszymi - witalne. Zycie cztowieka
jest tym lepsze, im wigcej w nim dazenia ku wartosciom duchowym (Chudy 2009b,
S. 50—52).

Wymienione cztery wartosci absolutne sg niekiedy zwane warto$ciami natural-
nymi, gdyz cztowiek dazy do nich ,,z natury”. Jednak warte zauwazenia sa réwniez
wartosci ,,znad natury”, o ktérych moéwi teologia; one wyznaczajg takie akty, jak
kult, mistyka czy modlitwa (Chudy 1996, s. 143). Za szczegdlne w aksjologii Wojciech
Chudy uznawat wartosci chrzescijanskie. Cho¢ pokrywajace si¢ z ogélnoludzkimi,
s3 niejako wzmocnione autorytetem Chrystusa, ktory zréwnat ludzi w godnosci,
a poprzez wydarzenia Wcielenia i Odkupienia ukazal - jak pisze profesor, przy-
wolujac stowa Jacquesa Maritain - jaka ,,cen¢” ma godnos¢ osoby ludzkiej.

Sa takie fragmenty w pismach Wojciecha Chudego, ktére jako nad wyraz poste-
powe, dla wielu byly trudne do przyjecia. Tymczasem zjawiska spoteczne wspot-
czes$nie zachodzgce w naszym kraju wlasnie teraz zdaja si¢ potrzebowac glosu tego
personalisty, ktdéry kilkanascie lat temu apelowal o ,,cnote akceptacji pluralizmu”.
Uznajac jg za bynajmniej niesprzeczng, lecz absolutnie sp6jng z systemem war-
tosci chrzescijanskich, szlachetng umiejetnos¢ nie apriorycznego patrzenia na
reprezentantow ,,ré6znobarwnych i egzotycznych nieraz dla nas formacji” (Chudy
2004b, s. 193), bez pochopnego sadzenia, lecz z afirmacja kazdej osoby. Pisal: ,jest
jego [chrzescijanina — przyp. M.W.] rzeczg, [...] broni¢ muzulmanina przed obrazg
jego religii (np. w formie wyzywajacego eksponowania w swoim czasie Szatariskich
wersetéw Salmana Rushdiego). Z kolei takze jest powinnoscig tego, kto uznaje
warto$ci chrzescijanskie, broni¢ tegoz Rushdiego przed zagrozeniem ze strony
fanatycznych wyznawcow ajatollaha Chomeiniego, gdyby zaszla taka potrzeba.
Réwniez agnostyk i ateista maja swoje miejsce w «blasku afirmacji» bijacym z war-
tosci chrzescijanskich. Niewierzacy ma prawo do swego ateizmu, nawet jesli to btad.
Do kodeksu moralnego wartos$ci chrzescijaniskich nalezy bowiem respekt dla racji
wlasnego osadu kazdego czlowieka. (Co nie wyklucza prawa, a nawet powinnosci
ukazania bladzacemu jego bledu; najlepiej zreszta wlasng pozytywna afirmacja
wartosci)” (Chudy 2004b, s. 193).

Podsumowujac zarys aksjologicznego obszaru tropéw myslowych lubelskiego
filozofa i pedagoga, warto nadmieni¢, iz w odniesieniu do procesu wychowania
Wojciech Chudy podkreslal zdecydowane pierwszenstwo rodziny w kwestii wska-
zania warto$ci skladowych celu wychowania. Na charakter wychowania najwiekszy
wplyw powinien mie¢ kontekst rodziny. To rodzice wyznaczajg aksjologiczny
i moralny wymiar wychowania; instytucje dzialaja wrecz ,na ich zlecenie”, stad tez
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rodzice winni wspétdecydowac o nauczaniu i wychowaniu dziecka, np. w szkole
czy innych instytucjach (Chudy 20064, s. 53-54).

Personalistyczne ujecie osoby

Personalizm etyczny swymi korzeniami siega metafizycznych podstaw osobowego
istnienia. Podmiotowo$¢ osoby, jej niepowtarzalno$¢ i indywidualnos¢, staje sie
kanwa dla dalszych interpretacji wspdtczesnych personalistow. W aspekcie aksjo-
logiczno-ontologicznym zaczeto moéwic o cztowieku jako wyposazonym w zestaw
cech aksjologicznych: w wolno$¢ transcendentng, jako mozliwo$¢ samoswiado-
mego przezycia — ,jestem wolny”, posréd zniewalajacej choroby lub w wiezieniu;
w odniesieniu do prawdy (wolno$¢ bez prawdy bylaby chaosem - prawda nadaje
wolnosci sens); w cielesno$ci, bedacej znakiem osoby, noszacej immanentne pietno
innych cech aksjologicznych (Chudy 2009b, s. 40-42).  wreszcie, podsumowujaca
wymienione ,,godnos¢ [ktdra] okresli¢ mozna jako wlasnos¢ ontyczna [...] zwiazang
z samym aktem zaistnienia bytu, nabudowang na cechach definicyjnych osoby
ludzkiej i przenikajaca wszystkie wymiary bytu i dzialania cztowieka” (Chudy
2009Db, 8. 43).

W przeciwienstwie do godnosci osobistej jako wynikajacej np. z kariery czy
pozycji spotecznej i do godnosci osobowosciowej, czyli poczucia wlasnej wartosci,
godnos¢ ontyczna, osobowa, nie podlega zmianom, trwa bez wzgledu na powo-
dzenie, morale i wiek osoby, ta sama w przypadku zbrodniarza i Swietego, uposle-
dzonego i rektora, ptodu i starca. Owego najglebszego uposazenia aksjologicznego
osoby nikt nie jest w stanie naruszy¢. W tym znaczeniu Akwinata pisal: Persona
est inneffabile (,0soba jest nienaruszalna”) (Chudy 2004c, s. 76-79).

Jakkolwiek godno$¢ stanowi o niezmiennym statusie kazdej osoby, jest zarazem
cechg ,wymagajacy’; lezy bowiem w naturze, zadana jest do realizacji na drodze
samostanowienia, wzrastania osobowego. Kazdy czyn zostawia moralny skutek
w sprawcy; jesli jest to czyn dobry, to jest zgodny z prawda, osoba staje si¢ lepsza.
Jedli zty i falszywy — czyni osobe gorszg, bardziej dysponuje ku zhu. Zaden wy-
chowawca, nawet obdarzony pedagogicznym geniuszem, nie sprawi, aby cztowiek
stal sie lepszy lub gorszy; moze o tym zdecydowa¢ jedynie sam podmiot czynu.
Godnos¢ jest zatem kryterium wszystkich ludzkich czyndw, zas$ jej aktualizacja
dokonuje si¢ poprzez myslenie i Zycie w prawdzie (Chudy 2004c, s. 78-89; 2004a,
S. 32—33; 2006D, s. 118).

W personalistycznej koncepcji osoby reprezentowanej przez Wojciecha Chudego
obecny jest watek teologiczny. Poza filozoficznie ujetym uzasadnieniem godnosci
(nawigzujacym do wolnej woli i moznosci ujmowania prawdy) méwi¢ mozna
0 jej teologicznym zrddle, jakim jest stworzenie osoby na obraz Bozy (Trojcy).
Wynikajaca z tego faktu ludzka tendencja podgzania ku drugiemu, kryje w sobie
takze potrzebe podazania ku Bogu (Chudy 2006b, s. 118, 130).
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Prawda o godnosci zadana wolnosci - aksjologiczna triada procesu
wychowawczego

W osobie przenikaja sie cechy potencjalnoscii przygodnosci. Z jednej strony, z racji
osobowej natury i zlozonej w tejze naturze godnosci, cztowiek u poczecia jest zapo-
wiedzig wielkosci i pickna. Z drugiej strony, jego ,,przygodnos¢, kruchosé, czesto
przypadkowo$¢ i nieprzewidywalno$¢” implikujg bledy, takie jak uleganie ztym
sktonnosciom. Spotkanie tych dwdch przesilajacych si¢ dynamicznych cech okazuje
sie metafizyczno-etyczng przyczynag zaistnienia pedagogiki (Chudy 20064, s. 59).

Relacje wychowawcy i wychowanka Wojciech Chudy nazwal ,metafizyka
pomocy” (Chudy 20064, s. 60). ,Wspomniana relacja to [...] stosunek stuzby.
Wychowawca zostaje obdarzony powolaniem stuzenia pomocg uczniowi — osobie
bardziej potencjalnej i mocniej naznaczonej wlasciwosciami przygodnosci niz on.
Winien wspomaga¢ wiec wychowanka w tych zasadniczych wymiarach, ktére
stanowig o spelnianiu si¢ czlowieka jako osoby: rozumu, wolnej woli, ciata i «pod-
sumowujacej» te wartodci — godnosci osobowej” (Chudy 20064, s. 60).

Tu napotykamy kolejny, bardzo inspirujacy fragment analiz Wojciecha Chudego,
ktéry zastanawial sie, kiedy owa pieknie brzmiaca ,,metafizyka pomocy” i ,,stuzba”
stajg sie zwykla manipulacjg. Poddajac namyslowi zagadnienie etosu pedagoga,
rozroznil znaczenia wychowania i manipulacji, a uczynit to za pomoca specyficzne;j
triady wartosci obecnych w procesie wychowania, a obcych manipulacji. To wlasnie
na linii aksjologicznych cech osoby przebiega semantyczne rozgraniczenie pojec,
ktore przeciez takze faczy szereg podobienstw.

Pierwsza rdznicg jest element (warto$¢) wolnosci osoby — samowychowa-
nia, o ktérym w manipulacji nie ma mowy, a ktére stanowi meritum procesu
wychowania. Osoba, jako zZe jest wolna i postuguje si¢ — w tej wolnosci - ro-
zumem i wola, jedynie sama moze decydowa¢ o ksztalcie swego postgpowania.
Wychowanie wzniesione na fundamencie prawdziwej natury osoby uwzglednia
te ceche. Nieuwzglednianie jej prowadzi do pedagogicznej nieefektywnosci, gdyz
warunkiem trwalej zmiany zachowania jest interioryzacja wartosci do niej pro-
wadzacej. Manipulacja sg zatem wszelkie sytuacje, w ktorych cel wychowania nie
jest oferowany, lecz narzucany.

Drugg cechg osoby, ktorej (nie)uwzglednianie odréznia wychowanie i ma-
nipulacje, jest rozum, majacy odniesienie do wartosci prawdy. Wojciech Chudy
zwracal uwage na opozycje skrytosci-falszu i prawdomoéwnosci. Skrytos¢ wasciwa
manipulacji to m.in. utajenie pewnych mechanizméw oddzialywania, a ktamstwo
to jest celowe wprowadzanie dziecka w btad, nader czgsto towarzyszy rozmowom
o seksualnosci i §mierci. W wychowaniu winno mie¢ miejsce jawne podawanie
wiarygodnej wiedzy o $wiecie i osobie, otwarte na krytyke i watpliwosci wycho-
wanka; dostosowane do etapu rozwojowego. Warto$¢ prawdy jest charakterystyczna
dla aktow wychowawczych.
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Uszanowanie wolnosci woli wychowanka i jego prawa do prawdy wyraza po-
stawe pelng respektu dla wartosci jego osobowej godnosci. Ow respekt jest w istocie
swej bezinteresowny: to trzecie kryterium pozwalajace odrézni¢ manipulacje od
wychowania. W aktach manipulacji mniej lub bardziej uswiadomiong intencja jest
korzys$¢ wychowawcy; zwykle ,ulzenie” wltasnemu, nadmiernemu przywiazaniu
do dziecka. Tymczasem wsobna godno$¢ kazdej osoby nie jest warto$cig uzyteczng
w zyciu spolecznym, nie moze zaspokoi¢ potrzeb. Jej prawdziwa afirmacja moze
by¢ jedynie nieinteresowna. Wychowujac dziecko, mamy przed oczyma tylko jego
godnos¢ i jego dobro (Chudy 2007b, s. 344-351).

Wychowanie jako ,,metafizyka pomocy” jest wiec wspieraniem samowychowa-
nia. ,Sercem” pedagogicznych dziatan jest troska o prawde, unaocznienie osobowe;j
godnosci poprzez bezinteresowna jej afirmacje i ocalenie wolnosci wychowanka.

Prawda gléwna wartoscia w wychowaniu

Skoro prawdziwe wychowanie jest samowychowaniem, czyli tylko wychowanek
we wlasnej osobie moze decydowac o swoim wzrastaniu, najbardziej doniostym
momentem jest przyjecie przez niego prawdy. ,,Prawda jest gldéwna wartoscig wy-
chowania [...]. Stanowi ona wartos$¢ zapoczatkowujaca proces wychowania (samo-
wychowania), a w pewnym stopniu rozstrzygajaca o jego efektywnosci. Czlowiek
dokonujac w sobie zmiany poznawczo-moralnej i akceptujac wewnetrznie trwalos¢
jej charakteru w sobie, opiera si¢ na wiedzy, co do ktérej prawdziwosci jest prze-
konany. W istocie tym wtasnie si¢ rézni akt (samo)wychowania od aktu tresury”
(Chudy 20064, s. 70-71). Zatem wychowanie personalistyczne to przygotowanie
do takiego korzystania z wolnosci, ktdre jest spojne z mozliwie wszechstronnie
poznang prawda; czlowiek formuje si¢ nie tylko pod wptywem ,wielkich prawd”
(o $wiecie, czlowieku, Bogu i wlasnej duszy), lecz takze poprzez wiernos¢ ,,matym
codziennym prawdom”, bedacym weryfikacja i zastosowaniem tych pierwszych
(Chudy 20064, s. 63)*.

Profesor Wojciech Chudy zauwaza zaréwno pozytywny, jak i negatywny aspekt
wychowania do prawdy (Chudy 2005b, s. 5). Wymiar pozytywny ma za cel prze-
konanie ludzi, Ze prawde¢ warto ceni¢ (Chudy 2005b, s. 5); ona wszakze winna by¢
dla kazdego czltowieka najbardziej podstawowym i niezastepowanym punktem
odniesienia w myslach, stowach i czynach. Jak pisze, prawda (jako wiedza o faktach
rzeczywistych) umozliwia nauczenie si¢ jazdy na rowerze, i lot na Ksiezyc, i stwier-
dzanie prawd historycznych (np. o faszyzmie), lub moralnych (np. ze aborcja jest

4 Analogicznie osoba zdolna jest, dzieki wolnoéci, do aktu najwyzszego na miare osobowej god-
nosci — do miloséci Boga, jednak takze przygodne, codzienne milosci — do bliskiego cztowieka,
dziecka, nawet zwierzecia — noszg w sobie ,,okruch tego wielkiego uczucia duchowego” (Chudy
20064, . 63).
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zfem). Oktamanie drugiego jest ,,préba usuniecia mu gruntu spod ndg, jest [...]
zamachem na jaka$ czes$¢ jego sensu zycia” (Chudy 2004b, s. 64).

Jak ukaza¢ cennos¢ prawdy w $wiecie i w zyciu ludzkim? Aby to uczynic, peda-
gog powinien wypracowac w sobie dwa oblicza: jedno pytajace, drugie klasyczne.
Pierwsze to oblicze watpiace, dociekliwe, ironiczne, nawet sceptyczne. Jest to po-
stawa zdolna zawiesi¢ wlasng pewnos¢, bardziej pytac, anizeli twierdzi¢. To oblicze
pedagoga ma uczy¢ ostroznosci i poznawczej ,delikatnosci”, swoistej pokory i nie-
ustepliwosci w szukaniu prawdy (Chudy 2005b, s. 10). ,Wiernos¢ prawdzie znaczy
tutaj dazenie do prawdy” (Chudy 2005b, s. 10). Drugie oblicze pedagogicznego
etosu jest ,klasyczne”. Tutaj objawia si¢ pewna propozycja wychowawcy wobec
wychowanka, propozycja przekazania mu prawdy. Ta postawa wywodzi sie z fi-
lozofii madrosciowej. Racjonalna ptaszczyzna dialogu z wychowankiem owocuje
twierdzeniami, ktére moga stanowic zrédto normatywnych wskazan, dotyczacych
tego, jak zy¢ (Chudy 2005b, s. 10).

Dlaczego synteza obydwu perspektyw jest wazna w powolaniu pedagoga? Otoz
realizacja tylko jednej z tych postaw rodzi ryzyko: w przypadku pierwszej w nich -
sceptycyzmu i relatywizmu (,kazde widzenie §wiata jest prawdziwe, prawda jest
wzgledna”); w przypadku drugiej — dogmatyzmu (,,jedyna stuszna prawda”) (Chudy
2005b, s. 11; Chudy 2007b, s. 353-354).

Pozytywny wymiar wychowania do prawdy musi by¢ dopelniony przez wymiar
negatywny (,,poldz kres ktamstwu”). Jako Ze antywarto$¢ ktamstwa — antyteza
warto$ci prawdy — wedlug cytowanego przez Profesora Michata z Montaigne - sta-
nowi najgorsze zlo ludzkiej kultury, bedace ,,rozsadnikiem” innych antywartosci,
takich jak wyzysk, zdrada i wojna, konieczna jest jego demaskacja: wyznanie, kara
(stanowigca proporcje odpowiedzialnosci i winy) i przebaczenie (Chudy 2005b,
s.5-8). W jednym z felietondw Wojciech Chudy pietnuje gléwny przejaw ktamstwa
spolecznego - autoktamstwo. Pseudogrzecznosci, stuzalcze komplementy, rzu-
cane na wiatr obietnice bez pokrycia, obmowy, falszywe usmiechy (Chudy 2004b,
s. 69—70) — oto szerokie pole ugoru dla ,,pedagogicznej uprawy”.

Wychowanie do szacunku dla godnosci - strategia

Wojciech Chudy podkreslat przy wielu okazjach, iz jedyng droga wychowania do
godnosci jest — miast moralizatorstwa — metoda $wiadectwa, ktéra doprowadzi
ucznia do jej egzystencjalnego przezycia. W tym aspekcie inspirujaco separowal
trzy pedagogiczne pojecia: ksztaltowanie (niem. Bildung), edukacj¢ i wychowanie
(Chudy 2004c, s. 81-83).

Ksztaltowanie i formowanie osoby Mistrz utozsamia z potocznym ,,dobrym
wychowaniem”, czyli wdrozeniem w konwencjonalne zachowania, prowadzace
do okreslonych celéw w spoleczenstwie, wpisujacych sie w praktyczny pozytek,
zyciowy pragmatyzm, korzys$¢ i przyjemnos¢. Rodzice i wychowawcy dbajg zatem,
aby dziecko bylo komunikatywne, uczciwe, zyczliwe i grzeczne. Rozwojowi tych
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cech, zdawac by si¢ moglo etycznych, raczej jednak ,etykietycznych” (od ,ety-
kiety”) celow, sprzyja bezpieczenstwo materialne, dobre stosunki spoleczne i in-
tratna posada. Nic w tym zdroznego, Ze opiekunowie pragng dla dziecka realizacji
zestawu wymienionych wartosci i zywia nadzieje, Ze przyniesie im to szczescie,
a zarazem nauczy ich szanowac innych (Chudy 2004c, s. 81-82). Jednak ,,to poje-
cie «wychowania» nie musi zawiera¢ immanentnie w swej tresci odniesienia do
prawdziwej godnosci czlowieka. Ilez to razy, obcujac z ludzmi, przekonywalismy
sie, ze ktos, kto w trakcie pierwszych kontaktow wydawal si¢ osobg bardzo dobrze
wychowana [...], po jakim§ czasie zdradzal rys egoizmu lub zamiar postuzenia
sie nami jako narzedziem dla swoich celéw! Uformowanie cztowieka moze by¢
rodzajem tresury. Moze dotyczy¢ jedynie powierzchniowej dla zycia osobowego
sfery odruchéw [...]” (Chudy 2004c, s. 82).

Z kolei edukacja zapewnia dostarczenie wiedzy, ktora zaspokaja ciekawos¢
i wielorakie potrzeby. Ona takze, podobnie jak ksztaltowanie, nie musi posiada¢
odniesienia do warto$ci osobowej godnosci. Cztowiek bedacy erudyta nie zawsze
bywa subtelny moralnie (Chudy 2004c, s. 82).

Skoro godnos¢ jest ,,glteboka cechg ontyczng”, nie dang bezposredniemu ogla-
dowi, jak mozna ,,nauczy¢ godnosci”? Odpowiada na to pytanie koncepcja wy-
chowania nietozsamego z formowaniem i edukacjg. Mistrz twierdzi wprost, iz
godnosci nauczy¢ sie nie da. Wychowanie nie moze bazowa¢ na informowaniu
(edukacji) i formowaniu osoby, lecz na ,pokazywaniu, naprowadzaniu i unaocz-
nianiu wychowankowi godnosci osobowej” (Chudy 2004c, s. 83).

»Naprawde rzecz polega na samowychowaniu: dziecko, mtoda osoba lub czto-
wiek calkiem dorosty sam musi odkry¢ warto$¢ godnosci i rozpoznac jej obligujaca
do dzialania moc. Wychowawca moze jedynie pomdc wychowankowi w tej drodze.
W przypadku dziecka najskuteczniej uczyni to, ukazujgc mu jego szczegolng war-
tos¢ w $wiecie. Najlepsza metoda wychowawczg jest tutaj specyficzne $wiadectwo,
polegajace na takim odnoszeniu si¢ do innych w codziennym zyciu, ze — poprzez
respekt dla nich, delikatno$¢ i wrazliwos¢ ich traktowania — ukazywana zostaje
(albo przynajmniej zasugerowana) wartos¢, bedaca motywem takiego odnoszenia”
(Chudy 2004c, s. 83). Innymi sfowy, wychowawca swoja mitoscig ku wychowankom
(iinnym osobom) zaswiadcza o ich wsobnej wartosci. ,,Mito§¢ odgrywa najistotniej-
sz3 role w ontyczno-moralnym wychowaniu cztowieka” (Chudy, 20064, s. 61), gdyz
odpowiedzig na autentyczng milo$¢ jednej osoby, jest samowychowanie drugiej
(Szudra 2007, s. 121). Co wigcej, Wojciech Chudy nie uznaje jednokierunkowosci
tego procesu: skoro relacja wychowawcza jest relacja dialogiczng, ,wychowujac
innych, wychowujemy jednoczesnie samych siebie” (Szudra 2007, s. 121); uczen
w pewien sposdb wychowuje takze swego mistrza.
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Pedagogiczne praxis (samo)wychowania ku wartosciom

Lubelski personalista zwykt aplikowac¢ filozofi¢ wychowania do pedagogicznego
dzialania; kazda, nawet najbardziej teoretyczna dysertacja powstajaca pod jego
kierunkiem musiata w ostatnim rozdziale zawiera¢ wskazania praktyczne. Dlatego
m.in. piszac o etosie pedagoga, nie omieszkal opisa¢ zyciowych postaw i czynoéw
ideal ten niweczacych - poczawszy od przekazu ideologicznego absolutyzujacego
jeden aspekt prawdy, poprzez krzewienie relatywizmu, rozbieznos¢ pomiedzy
porzadkiem deklaracji pedagoga a porzadkiem jego Zycia, manipulowanie ucz-
niem, lekcewazenie, np. przez brak czasu dla ucznia, pobiezne przekazywanie
wiedzy lub wykladanie tandetne: niedopracowane, nienaukowe lub wptywajace
gtéwnie na emocje, nadmierne schlebianie wychowankowi, wykorzystywanie
wychowanka, az po korupcje, jako szczegélnie dramatyczng zdrade¢ etosu (Chudy
2007b, s. 353-358). ,,Ze wzgledu na to, iz w zawodzie pedagoga §wiadectwo jest
szczegdlnym sposobem wychowania i dialogu, tu imperatyw moralnej czystosci
jawi sie jako szczegélnie doniosty: [...] od tego, ze inzynier prywatnie ktamie nie
zawali si¢ Zaden most. Natomiast tamanie norm zycia przez osobe pretendujaca
do bycia autorytetem spotecznym i moralnym [...] moze doprowadzi¢ do upadku
wielu ludzi” (Chudy 2007b, s. 365).

Dotad siegalismy do tych mysli Wojciecha Chudego, ktore tyczyly sie wartosci
w wychowaniu rozumianym sensu stricto — jako dzialan osoby wychowujacej.
Jak wynika jednak z koncepcji personalizmu, czlowiek wychowuje si¢ ostatecznie
sam, przy pomocy drugiego. Dlatego wlasnie wychowanie zdefiniowa¢ mozna
jako ,samowychowanie w dialogu™. W swoich tekstach W. Chudy wiele uwagi
poswiecit praktyce samowychowania wraz ze zwigzanymi z nim zagadnieniami
sumienia, woli, trudu i postuszenstwa. Pisal: ,,Cztowiek, decydujac si¢ na czyn, ni-
gdy nie wybiera zla. Teza ta wydaje si¢ kontrowersyjna, ma ona jednak filozoficzne
uzasadnienie. Cztowiek wybiera dobro, struktura antropologiczno-metafizyczna
bytu ludzkiego usposabia go bowiem do dgzenia ku dobru. Nawet kiedy odrzuca on
dobro obiektywne, uznane przez autorytety, tradycje lub wiekszo$¢ spoleczenstwa,
czyni to dla jakiego$ rodzaju dobra, choc¢by byta to tylko warto$¢ pozorna, dobro
jedynie domniemane przez sprawce czynu” (Chudy 2009b, s. 72). Przytoczone
zdanie objawia swoistg ufno$¢ i optymizm Wojciecha Chudego w odniesieniu do
ostatecznej kondycji moralnej kazdego czlowieka, a zarazem postulat dotyczacy
roli wychowawcy - jako przewodnika w odréznianiu dobra prawdziwego od fal-
szywego oraz w odnajdywaniu najwyzszego dobra wlasciwego czlowiekowi, jakim
jest osobowa godnos¢ (Chudy 2009b;, s. 72). Przewodnik ten jest zatem wychowawca
sumienia, przy czym pedagogia sumienia, jako pedagogia pozytywna, nie ma na
celu oskarza¢ cztowieka, poniewaz sumienie nie jest wladzg ,,prokuratorska”. Istota
sumienia jest ,,przywigzanie” do dobra, wigc wychowanie sumienia to uwrazliwia-

5 Definicja wychowania autorstwa Anny Szudry (2009, s. 215).
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nie na warto$ci pozytywne (Szudra 2007, s. 123). Jednak, co podkresli¢ nalezy, wy-
chowawca pozostaje tutaj jedynie ,zdalnym satelity” na orbicie osoby wychowanka;
praca nad sumieniem jest pracg wybitnie ssmowychowawczg: ,wychowanek sam
musi zdecydowac si¢ na sanacj¢ wlasnego wnetrza” (Szudra 2007, s. 122).

Sumienie jako rozum praktyczny, dokonujacy aplikacji wartosci i norm do
konkretnych zyciowych sytuacji, jest ostateczng, lecz subiektywng norma moral-
nosci. Wynikaja z tego dwa wnioski: pierwszy: iz sumienie moze btadzi¢ (w zawi-
niony lub niezawiniony sposéb) i drugi - iz sumienie domaga si¢ formacji. Sady
sumienia winny by¢ konfrontowane z wartoscig obiektywna - osobowg god-
noscig. Konfrontacji tej stuzg cztery wymiary wychowania sumienia, opisywane
przez Chudego. Trzy pierwsze dotycza samowychowania: oddzialywanie ad extra
(szczypta nieufnosci dla wlasnych ocen moralnych i odnoszenie ich do zewnetrz-
nej, obiektywnej rzeczywistosci), ad intra (krytyczna, wewnetrzna refleksja nad
wlasnym sadem), ad alia (wstuchanie si¢ w glos innych ludzi). Czwarty wymiar,
oddziatywanie ad educationem, to caloksztalt wychowawczej pracy nad sumieniem
wychowanka od jego najmlodszego wieku (Chudy 20053, s. 40-43).

Obok sumienia jako funkcji rozumu samowychowaniu podlega wola osoby. Tu
méwi¢ mozemy o zewnetrznej i wewnetrznej pracy nad wolg. Praca zewnetrzna
polega na ,treningu dyscypliny woli”, polegajacym na ,,kontroli wlasnej wolnosci”
(np. uprawianie sportu pod okiem trenera), wewnetrzna natomiast to ¢wiczenie
sie w realizacji postanowien (i tych pomniejszych, np. nauki 100 obcych stéwek
dziennie) i tych zyciowych (Chudy 2005a, s. 43-44).

W. Chudy dostrzegal zjawisko ,,awansu cywilizacyjnego tatwosci”. Techniczne
wynalazki i odkrycia naukowe uczynily Zycie bezsprzecznie tatwiejszym.
Aksjologiczny skutek cywilizacyjnych dobrodziejstw polega na ,,obietnicy fatwosci,
wygody, przyjemnosci i wolnosci od trudéw”. Zycie dobre ma by¢ ,lekkie, fatwe
i przyjemne”; jesli takie nie jest, jest zle. Lepiej wigc odda¢ chorego ojca do domu
opieki czy rozwiez¢ si¢ z trudnym wspoéimalzonkiem. Formacja sumienia i woli,
nieztomne trwanie przy dobrze rozpoznanych wartosciach jest trudne (Chudy
2003b, 8. 23-24).

Tymczasem trud jest tez czescig zycia. Wojciech Chudy, za Jackiem Salijem,
zauwaza, ze gdy dziecko uczy sie siada¢ czy chodzi¢, trudzi si¢ niemilosiernie
i rados$nie zarazem; nieludzkim byloby tego trudu mu oszczedzaé. Wychowanie
dziecka ku ofiarnosci jest trudem i przelamuje egoizm (Chudy 2003b, s. 25-26).
Trud egzystencjalny jest nieodlaczny od Zycia - jego sens nie zalezy od efek-
tywnosci naszych wysitkéw: ,,mozna czerpac wiele sensu, rozwijajacego w nas
warto$¢ osoby, trudzac sie i nie osiggajac celu” (Chudy 2003b, s. 26). Tak wiec
wedle Wojciecha Chudego najwazniejsze przejawy zycia wigza sie z wysitkiem
i cierpieniem; ucieczka od nich to blad. Ceng dojrzalosci jest przekroczy¢ poziom
powierzchownych pobudzen, ,wiecznego dziecka” i odwazy¢ si¢ na spotkanie
z ,ciezarem zycia”. Samowychowanie jako pokonywanie naszych sktonnosci ku
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temu, co gorsze i nizsze, wymaga natozenia na siebie Turgieniewskiego ,,zelaznego
fancucha obowigzku” (Chudy 2003b, s. 30).

W $wietle przywolanych mysli Chudego wraca pojecie postuszenstwa, ktore
odstrecza wielu wspotczesnych pedagogéw. Mistrz dokonuje rehabilitacji tego
pojecia, odrozniajac uleglos¢ od postuszenstwa §wiadomego. Pierwsze znaczenie
jest powodowane strachem przed przemocg lub checig korzysci, co odbiera czlowie-
kowi wolno$¢ wyboru. Drugie jest uznaniem wartosci, ktorg trzeba zaafirmowac,
a ktora jest aktualnie wyrazana decyzja innej osoby (Chudy 2009b, s. 159-160).
Tak rozumiane postuszenstwo jest natury aksjologicznej (Chudy 2009b, s. 160).

Krystalizacja ,,aksjologicznej soli”: pedagogika ulomnosci i umierania

Jak pisalam na wstepie, wartosci absolutne byly przez prof. Chudego okreslane
mianem ,aksjologicznej soli zycia ludzkiego”. Wskazywal na dwa egzystencjalne
horyzonty szczegélnie naznaczone moca jej swoistej ,,krystalizacji™ horyzont
ulomnosci i horyzont umierania.

Ultomnos¢ jako pewne zlo — brak dobra w strukturze osoby — dotyka kazdego,
lecz osoby niepelnosprawne w sposéb wyrazisty. I cho¢ owo zto co do celu pozo-
staje tajemnicg, Mistrz nazywa je takze szansa, ktéra winna by¢ wykorzystana
w wychowaniu (Chudy 2007a, s. 68, 74). Sens horyzontu przygodnos$ci odnosi
kazdego do Transcendencji: ,,orientuje on czlowieka na wartosci, ktore sg w stanie
dopelni¢ niewystarczalnos¢ bytu ludzkiego samego w sobie, absolutnoscig uzu-
pelni¢ wzglednos$¢, koniecznoscig istnienia — przemijalnos¢, mocg — kruchos¢”
(Chudy 20074, s. 74).

Ow ,,nad-sens” (termin V. Frankla, ktéry przywotuje Wojciech Chudy) na-
daje aksjologiczne znaczenie chorobie i cierpieniu. Dostrzezenie sensu ulomnosci
zmienia dotychczasowq hierarchi¢ wartosci — wartos$ci przetrwania, witalno-
-wegetatywne (zdrowie, sprawnos¢, btyskotliwos¢ umystu) czy wartosci walen-
tne kulturowo (zamozno$¢, kariera, wyglad) ustepuja miejsca warto$ciom relacji
z innymi (ktére ulegaja poglebieniu) oraz wartosciom transcendentnym. Kondycja
0s6b niepelnosprawnych dysponuje do przyjecia wartosci absolutnych (Chudy
20074, S. 74-75).

Wydaje si¢, ze swoistym ,,ostatnim sfowem”, a wrecz moze ,,testamentem” profe-
sora, byly Jego rozwazania konstytuujace nowa subdyscypling pedagogiczna — pe-
dagogike umierania. Trwajacy przez cale swiadome zycie proces ssmowychowania
do wartosci owocuje najpelniej w podesztym wieku i w obliczu ,,sprawdzianu”
egzystencjalnego (Chudy 20074, s. 36): ,dopiero dojrzalo$¢ do $mierci oznacza doj-
rzalos$¢ zyciowa” (Krzeminska 1980, s. 154). Uznanie za priorytet sity, konsumpcjo-
nizmu i sukcesu uniemozliwi sprostanie ,,przejsciu”; dlatego rodzice i wychowawcy,
ktorzy realizujg i przekazujg wartosci duchowe, w tym i nadzieje transcendujaca
doczesno$¢, wychowujg podopiecznego do godnego umierania (Chudy 2007d, s.
31). Czlowiek, ktory odchodzi lub odejdzie niebawem, ,,staje si¢” (jako osoba) do
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konca kazdym swoim czynem; zwlaszcza gdy spotyka si¢ z trudem. Wcigz moze
przy$wiadcza¢ wartos¢ swej godnosci, ktdra jest niezmienna i ciggle ,,mtoda”
(Szudra 2007, s. 127). Umieranie w pismach Chudego jawi si¢ jako specyficzna
warto$¢ etyczno-pedagogiczna, na ktora czlowiek juz od dziecinstwa winien by¢
uwrazliwiany (Szudra 2007, s. 127).

Zakonczenie

Podstawowym przestaniem Wojciecha Chudego, odnoszacym si¢ do aksjologii
wychowania, byla konieczno$¢ wychowawczego swiadectwa afirmacji wartosci.
Jedna z uczennic Mistrza w po$miertnym artykule biograficznym jemu poswig-
conym wspominata: ,Podziwiali$my Profesora za jego hart ducha i bezwzgledna
afirmacje Zycia, mimo iz bylo tak doswiadczone przez chorobe. [...] Mimo cier-
pienia i licznych niedogodnosci z nim zwigzanych patrzyt na $wiat tak, jak pisat
o tym w felietonie: «serio i z humorem, z czuloscia i powaga, czasem z gniewem,
obawg lub zartobliwg ironig» (Chudy 1999, s. 11). Laczyl umiejetnie dystans do
$wiata, zdarzen, samego siebie z czulo$cig spojrzenia i zaangazowaniem w sprawy
drugiego czlowieka [...] Na §wiadectwo Profesora sklada sie takze jego Zyciowy
radykalizm i niezwykla wprost konsekwencja, z jaka wybieral to, co najwazniejsze
(zgodnie z tytulem zbioru esejow — najwazniejsze sg trzy, cztery rzeczy) i pomijaniu
tego, co nieistotne” (Smotka 2007, s. 275-276).

Byt ,autentycznym nauczycielem, ktory pokazat swoje zycie” (Chudy 2007b,

S. 352).
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AXIOLOGY OF EDUCATION BY WOJCIECH CHUDY

Abstract: The article poses a study on pedagogical, philosophical and journalistic papers
and books by Professor Wojciech Chudy (d. 2007), the Polish personalist affiliated with
the Catholic University of Lublin. From his works author retrieved the most significant
values, which this outstanding philosopher and educator had referred to the as educational
process. The “axiological triad” consists of truth, dignity and freedom crystallized - as
“axiological salt” — especially in the experience of hardship and dying, whereas the trans-
mission of the ‘triad’ takes place mainly by the witness of a teacher’s life.

Keywords: axiology; education; personalism; dignity; truth; freedom.



