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REFLEKSJA W SWIETLE NAUCZANIA KAROLA WOJTYLY -
SW. JANA PAWLA II1 I JEGO UCZNIOW

Streszczenie: Jan Pawel II przypomnial w siedzibie UNESCO w Paryzu dnia 2 czerwca
1980 roku, ze kultura moralna jest pierwszym i podstawowym wymiarem kazdej au-
tentycznej kultury bedacej ,wlasciwym ksztaltem zycia czlowieka jako takiego”. Mlody
czlowiek powinien nabywac¢ kulture moralng m.in. na drodze edukacji, tzn. ksztalcenia
iwychowania. Waznym elementem w tej pracy jest etyczny namyst nad zyciem i dzialaniem
czlowieka. Jednak nie kazda etyka (model etyczny, kierunek etyczny) stuzy wspomnianemu
procesowi. Proponowany artykut prezentuje gtéwne idee etyki normatywnej w odniesieniu
do kultury moralnej w mysli filozoficzno-teologicznej Karola Wojtyty — §w. Jana Pawta II.

Stowa kluczowe: etyka normatywna, kultura moralna, moralno$¢, prawda, dobro i zlo
moralne, sumienie.

Wstep

Czasy, w ktorych zyjemy, charakteryzuja si¢ zasadniczym sporem o moralnos¢
ijej sens w zyciu wspolczesnego cztowieka, a posrednio o ksztalt pozadanej etyki'.
Sytuacja ta generuje subiektywizm i relatywizm moralny, powodujac zagubienie
i kryzys osoby - szczegolnie mlodej, szukajacej swojej specyfiki i miejsca w swiecie.
Poza tym zyjemy w czasach wszechpanujacej liberalnej ekonomii, ktérej zasady

' Etyka tak ma sie do moralnoci, jak teoria do praktyki. Niewatpliwie rozumienie moralnosci
zalezy od lansowanej etyki i vice versa. Bardzo interesujace sg sprzegniete relacje miedzy etyka
imoralnoscig, o czym do$¢ czesto zapominaja pedagodzy, tworzac konkretng koncepcje wycho-
wania moralnego. Do etyki dochodzimy przez moralnos¢, tzn. przedrefleksyjna praxis moralna
poprzedza etyke jako twor racjonalny, prowadzac takze do poszukiwania warto$ci absolutnej
dostarczajacej wyjasniajace racje dla przeswiadczen moralnych. Z kolei cztowiek, aby unikna¢
bledéw moralnych, m.in. poprzez poddanie fenomenu sumienia i jego tresci dialogowi z innymi
sumieniami, powinien czynic to za pos$rednictwem adekwatnej etyki (Wisniewski 2016).
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(m.in. rywalizacja i maksymalizacji zysku - tzw. logika rynku) przenoszone s3
na relacje miedzyludzkie, co prowadzi m.in. do utylitarystycznego traktowania
drugiej osoby. Dlatego wspodlczesne spoteczenstwa potrzebujg kultury moralnej?,
ktoéra ksztaltowalaby autentyczne relacje osoby odnosnie samej siebie i innych lu-
dzi, a takze rzeczywistosci jg otaczajgcej (Rodzinski 2011). Aby jednak adekwatnie
podja¢ to dzielo, potrzeba na poczatku odpowiedzie¢ na zasadnicze pytania: czym
jest moralnosc?; czy czlowiek jest z natury bytem moralnym?; czy mozna poznaé
moralno$¢ w sposdb racjonalny?; jakie sg Zrédta ludzkich ocen i norm moralnych?;
co to jest dobro moralne?; jaka etyka jest w stanie adekwatnie opisa¢ i prezentowac
autentyczng moralno$c?

Prezentowany artykul podejmuje si¢ odpowiedzi na powyzsze pytania i wska-
zuje zarazem na etyke normatywna, ktéra w ujeciu Karola Wojtyly - Jana Pawta
IT1i jego uczniéw” stala sie etykg normatywnej mocy prawdy, bedacg na poziomie
opisu etycznym personalizmem (Styczen 2016; Krajewski 2011; 2016). Aby rozwigzac
zasygnalizowany juz w tytule artykulu problem gléwny i zwigzane z nim prob-
lemy szczegdtowe, na poczatku zostanie zaprezentowana istota sporu o moralnos¢
i etyke. Nastepnie zostanie poddane analizie dos§wiadczenie etyczne, ktdre jest
zrédlem budowania etyki normatywnej. Analiza ta pomoze uchwyci¢ kluczowe
elementy i strukture doswiadczenia etycznego, a dzigki temu zrozumie¢ istote
moralnosci. W dalszej kolejnosci zostanie ukazana specyfika i oryginalno$¢ etyki
normatywnej mocy prawdy, proponowanej dla ksztaltowania kultury moralnej
wspolczesnego czlowieka.

> Zdaniem Jana Pawel I1 kultura moralna jest ,,pierwszym i podstawowym wymiarem kultury”
(Jan Pawel IT 1998) i fundamentem Zycia osobowego, i spotecznego.

Karol Wojtyla zajmowatl sie problematyka etyczna, pracujac na Wydziale Filozofii KUL-u w la-
tach 1958-1978. Wraz ze swoimi uczniami, ks. Tadeuszem Styczniem i ks. Andrzejem Szostkiem,
stworzyt lubelska szkole etyki, a z nig specyficzny sposéb rozumienia i uprawiania tej dziedziny
nauki, przekraczajacy ramy KUL-u. Przywotana szkota wyrosta z twérczego i krytycznego
dialogu z innymi wielkimi koncepcjami filozoficzno-etycznymi, ukazujac i uzasadniajac etyke
jako nauke normatywng. Dzisiaj mysl tej szkoly rozwijaja uczniowie wspomnianych profesoréw,
m.in. Kazimierz Krajewski, do ktérego najczesciej odwotuje si¢ w swoich analizach z trzech
powoddéw. Po pierwsze, dokonuje on systematycznej analizy i syntezy mysli wspomnianych
etykow. Po drugie, w sposéb tworczy rozwija ich mys$l, zachecajac tym samym innych autoréw
dziatajacych w orbicie refleksji tej szkoty do wspétmyslenia. Po trzecie, odwolujac sie w wiek-
szosci do tego autora, nie mnoze przypiséw i bibliografii, aby sprawia¢ wrazenie erudycji, ufajac,
ze zainteresowany czytelnik docierajac do publikacji tego autora, za jego posrednictwem, dotrze
takze do Zrodlowej literatury (Krajewski 2006; 2016).

3
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Istota sporu o moralnos$¢ i etyke

W centrum sporu o moralno$¢ i etyke znajduje si¢ problem epistemologicznych
podstaw moralnych przekonan oraz zrédet ocen i norm moralnych, a takze za-
gadnienie rozumienia dobra moralnego - jego natury®.

Spory o racjonalno$¢ poznania moralnego dobra i jego nature tocza si¢ miedzy
kognitywistami i akognitywistami (Krajewski 2011, s. 339-346). Kognitywisci (fac.
cognitio — ,poznanie”) twierdzg, ze istniejg obiektywne podstawy ocen i norm mo-
ralnych, ktére mozna uja¢ w aktach poznawczych. Z tego wynika, Ze przekonania
moralne s3 racjonalizowane, poniewaz opierajg si¢ na obiektywnych i poznawal-
nych dobrach. Kognitywizm wystepuje w dwoch odmianach: 1) intuicjonizm -
wedlug ktérego wartosci (dobra) sa poznawalne wprost, bezposrednio, intuicyjnie;
2) dyskursywizm - wedlug tego stanowiska wartosci s poznawalne za pomoca
ztozonej operacji myslowej — rozumowania (dyskursu)®.

Wewnatrz kognitywizmu toczy si¢ takze spér pomiedzy naturalizmem a anty-
naturalizmem. Oba stanowiska uznajg, ze dobro istnieje obiektywnie i podmiot jest
zdolny do poznania prawdy o nim, lecz réznig si¢ co do statusu dobra oraz sposobu
jego poznania. Naturalizm uznaje, ze dobro ma charakter zmystowy, poniewaz po
pierwsze, jest cecha przedmiotu, po drugie, jest cechg empiryczng, czyli naturalna.
Dobro jest wiec wlasnoscig tego samego typu co barwa, cigzar, smak czy ksztalt
ijest poznawalne zmystowo. Fakt moralny to przezycie o charakterze zmystowym.
Faktami moralnymi sg przede wszystkim przezycia przyjemnosci i przykrosci, po-
zytku oraz korzysci. Poznawalnos¢ (racjonalno$¢) dziedziny moralnosci polega na
jej empirycznosci, czyli zdolnosci ujecia w kategoriach zmystowych. Sady etyczne
o wartosciach i powinnos$ciach sg racjonalne, poniewaz sg rezultatem ujecia empi-
rycznej rzeczywisto$ci. Wedtug naturalistéw etyka dazy do opisania i wyjasnienia
faktu naturalnego dazenia do przyjemnosci (naturalizm sensualistyczny) oraz
szczescia wpisanego w ludzka nature (naturalizm metafizyczny), badz korzysci
poszczegdlnych ludzi oraz grup spotecznych. Naturalizm redukuje wiec fakt mo-
ralny do dziedziny dazen, czego konsekwencja jest ,likwidacja” specyfiki faktu
moralnego oraz odrzucenie doswiadczenia etycznego (Krajewski 2006, s. 145-147).
Z kolei wedlug antynaturalizmu dobro jest wlasnoscia swoista, cechg sui generis,
nieredukowalng do cech empirycznych, czyli wlasnoscig nienaturalng, uyjmowang
Za pomocg pozaempirycznej intuicji.

Wracajac do pierwszego sporu miedzy kognitywistami a akognitywistami,
nalezy zauwazyd¢, ze ci ostatni zaprzeczajg racjonalnosci moralnosci (ocen i norm
moralnych), twierdzac, Ze ma ona charakter pozapoznawczy. Dobro (wartosci)

* W tym sporze zamiennie uzywa sie poje¢ dobro i warto$¢, co ma odzwierciedlenie takze w tej
czedci artykutu.

° Przedstawicielami kognitywizmu sg etycy tomistyczni, personalisci, fenomenologowie, kantysci
i utylitarysci (Krajewski 2011, s. 341).
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nie jest przedmiotem poznania, a przezycie wartosci nie jest przezyciem poznaw-
czym. Wartosci, ktére pojawiajg sie w ludzkim $wiecie, sg rezultatem ekspresji,
wyrazania wlasnej postawy emocjonalnej, narzucania ocen badZ warto$ciowania®.
Wewnatrz akognitywizmu wyrdznia si¢ dwa stanowiska: 1) emotywizm - ktéry
twierdzi, Ze warto$¢ jest wytworem sfery emocjonalno-wolitywnej czlowieka,
a zdania oceniajaco-normatywne nie podlegaja kwalifikacji prawdy, poniewaz
nie maja charakteru logicznego. Oceny i normy moralne wyrazaja jedynie emocje
podmiotu wydajacego oceng, przez co majg charakter irracjonalny, emocjonalno-
-wokatywny’; 2) projekcjonizm - wedlug ktérego wartos¢ jest czyms wytworzo-
nym i narzuconym (,,tworczoé¢ aksjologiczna”)®.

Obecnie, wyprzedzajac niejako tok prowadzonych w tym artykule analiz i re-
fleksji, zostanie zaprezentowane ustosunkowanie si¢ etyki normatywnej mocy
prawdy (personalizmu etycznego) do poruszanych spornych kwestii, aby nastepnie
moc przeanalizowac juz kluczowe elementy tejze etyki i rozumienie w jej $wietle
moralnosci.

Personalizm etyczny wskazujac na normatywny charakter doswiadczenia ludz-
kiej osoby i moralny wymiar jej bytowania i dziatania, ktory jest warunkiem pet-
nego zrozumienia cztowieka jako osoby, przyznaje racje kognitywistom bronigcym
zdolnosci cztowieka do poznania prawdy o wartosci (dobru) jako obiektywnych
i zastanych przez podmiot poznajacy istnosciach - transempirycznych katego-
riach, takich jak: istnienie, byt, prawda, dobro, pigkno. Personalizm etyczny stoi
na stanowisku bezposredniego poznania prawdy o dobru moralnym (godnos¢
osobowa) i prawdy o powinnosci jej respektowania. Zwraca réwniez uwage na to,
ze akognitywizm zamienia argumentacje na perswazje, przekreslajac tym samym
mozliwo$¢ zaistnienia etyki normatywnej. Dlatego w ramach akognitywizmu jest
miejsce tylko na metaetyke, badajacg jezykowa ekspresje wyrazen wartosciujacych
oraz na etologie, rozumiang jako socjologia moralnosci i badajaca spoteczng geneze
ocen i norm moralnych (Krajewski 2011, s. 344). Personalizm etyczny nie zgadza si¢
takze ze stanowiskiem naturalizmu, ktdry za jedyne wartosciowe poznanie uznaje

¢ U podstaw rozumowania akognitywizmu znajduja sie zalozenia aprioryczne, skreglajace pewne
takty z zakresu tego, co jest dane. Takim zaloZeniem jest 1) sensualizm - uznaje on, Ze jedy-
nie warto§ciowym poznaniem jest poznanie zmystowe, wykluczajac tym samym mozliwos¢
dos$wiadczania rzeczywistosci innej niz dane wrazeniowe. Cognosco zostaje zamienione na
cogito - to, co podmiot poznaje, jest nie tyle odpoznane, co pomyslane, skonstruowane; 2) de-
cyzjonizm - redukuje czynnik intelektualny na rzecz niczym nie skrepowanej woli (Krajewski
2006, S. 143-145).

W literaturze przedmiotu wskazuje si¢ na dwa typy emotywizmu: 1) emocjonalizm akogni-
tywistyczny (Ch. Stevenson, A. Ayera) oraz 2) emocjonalizm kognitywistyczny, przypisujacy
uczuciom funkcje poznawczg, reprezentowany przez fenomenologéw, w szczegélnosci przez
M. Schelera (Krajewski 2010, s. 429-435).

Przedstawicielami emotywizmu s3 etycy anglosascy, natomiast projekcjonizmu - etycy i teo-
logowie moraliéci reprezentujacy idee tzw. kreatywnego rozumu (Krajewski 2011, s. 342).
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poznanie zmystowe, przez co samej moralnosci przypisuje charakter zmystowy.
Analizowana koncepcja etyki uwaza jednoczesnie, Ze w procesie poznawania
moralnosci (warto$ci moralnych) nalezy kierowac si¢ integralnym i rozumiejacym
doswiadczeniem, co oznacza, Ze nie mozna ograniczac go tylko do doswiadczenia
zmyslowego, polegajacego na doznawaniu tresci wrazeniowych, jak tego chcg
naturalisci i akognitywisci. Warto$¢ moralna jest czym$ doswiadczanym, em-
pirycznym w szerokim sensie - jest ,jako$cig postaciowg™, a nie tylko jakoscig
zmystowg. Trudno tez zgodzi¢ si¢ ze stwierdzeniem, ze przyjemnos$¢ czy korzys¢,
a nawet dazenie do szcze$cia stanowilyby ostateczne kryteria ludzkiego poste-
powania. Sensualistyczny empiryzm skutkuje w konsekwencji subiektywizmem
i relatywizmem. W $wietle personalizmu etycznego odpowiedzig na akognitywizm,
naturalizm i antynaturalizm jest ,realistyczne, rozumiejace i intersubiektywnie
kontrolowalne do$wiadczenie osobowej godnosci czlowieka, ujmowanej, z jednej
strony na tle calego dostepnego nam empirycznie $wiata, z drugiej zas takze w kon-
tekscie tresciowego poznania bytu ludzkiego. U zrdédet etycznego personalizmu
lezy zatem prawda o do$wiadczalnym poznaniu osobowej godnosci cztowieka”
(Krajewski 2011, s. 344) i normatywna moc prawdy o dobru moralnym.
Personalizm etyczny jest wigc kognitywizmem i antynaturalizmem. Jest takze
nowg orientacja filozoficzno-etyczng wyrosla na gruncie chrzescijanskim'®. A czym
w takim razie nie jest? Na to pytanie mozna odpowiedzie¢, przygladajac si¢ wspot-
czesnym kierunkom filozoficzno-etycznym, ktére w wiekszosci charakteryzuja sie
utylitaryzmem, subiektywizmem, relatywizmem, sytuacjonizmem oraz dgzeniem
do eksperymentowania'’. Zreszta w ponowoczesnos$ci etyke normatywng uwaza

® Jest to takze uwaga skierowana w strone antynaturalizmu, ktory warto$¢ traktuje jako ceche
nieempiryczng, odrywajac ja od podloza, bytu i wyprowadzajac tym samym porzadek ak-
sjologiczny poza racjonalng sprawdzalno$¢. Wartos¢ w takim razie jest jakoscia postaciowa
o ,pozacechowe;j” strukturze (Krajewski 2011, s. 345).

Nie ma jednej etyki chrze$cijanskiej, cho¢ wiodacg jest etyka tomistyczna, na bazie ktdrej Karol
Wojtyta tworzyt etyke normatywnej mocy prawdy (Slipko 2002, s. 7-13).

Idee etyki eksperymentalnej propaguje m.in. Dietrich Benner. Chociaz posiada ona wiele cie-
kawych inspiracji, np. idea bycia ,moralnie w drodze” oraz idee praktyczne J.F. Herbarta, to
w gruncie rzeczy niepokoi swoim eksperymentalnym podejsciem do moralnosci i wychowania
moralnego, m.in. poprzez nawolywanie do negocjowania typu moralnosci wlasciwego dla da-
nego spoleczenstwa i czasu oraz potrzeby nieustannej interpretacji Idei Dobra. W $wietle takiej
etyki nie ma definitywnej moralnosci ani definitywnej cnoty, ktérej osoba mogtaby powierzy¢
swoje myslenie, sadzenie i dzialanie. To oznacza, ze rozstrzygniecia praktyczne i wyboér sposrod
danych typéw moralno$ci zalezy tylko i wylacznie od konkretnej osoby i osadu historii, w ktorej
ciagle na nowo tocza sie spory o ksztatt moralno$ci i wcigz na nowo wykracza sie poza dokonane
juz wybory, jakie zostaly w nich wyznaczone (Benner 2008, s. 29-60). Trudno jednak zgodzi¢
sie z taka logika i postulatem etyki i moralnosci. Gdy po drugiej wojnie $wiatowej sadzono
w Norymberdze nielicznych zbrodniarzy hitlerowskich, bardzo jasno odwotano si¢ do piatego
przykazania Dekalogu, przypominajac sobie, Ze jest ono wyrazem prawa naturalnego i jako
swoisty kodeks etyczno-moralny jest wieksze, tzn. obowiazuje zawsze i wszedzie w stosunku
do kazdej sytuacyjnej etyki i relatywnej moralnosci.
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sie za zagrozenie dla indywidualnej wolnosci (Z. Bauman) i z tego powodu na-
woluje si¢ do rezygnacji z wielkich teorii etycznych, opierajacych sie na jakichs
uniwersalnych i ostatecznych fundamentach (R. Rorty) (Slipko 2002, s. 14-19,
29-33; Gorczyca 2014, S. 39-43).

Realne i integralne doswiadczenie u podstaw etyki normatywnej

Punktem wyjscia filozofowania Karola Wojtyly i tworzonej przez niego etyki
normatywnej mocy prawdy jest integralne doswiadczenie czlowieka, zaréwno
zewnetrzne, jak i wewnetrzne, ktore nie tylko ujawnia bogatg rzeczywistos¢ osoby
wraz z jej czynamii przez jej czyny, ale zarazem stwarza podstawy do wyjasniania
i zrozumienia tego, czego sie doswiadcza. ,Bogactwo i réznorodnos¢ doswiadczenia
stanowig jak gdyby prowokacje dla umystu, aby rzeczywistos¢ osoby i czynu raz po-
jeta staral sie jak najwszechstronniej uja¢ i jak najpetniej wyttumaczy¢. To jednakze
moze si¢ dokonac tylko na drodze coraz glebszego wchodzenia w doswiadczenie,
w jego zawarto$¢. Dzieki temu osoba i czyn zostaja niejako wydobyte z mroku.
Coraz pelniej i coraz wszechstronniej sie wylaniaja, stajac przed poznajacym je
umyslem” (Wojtyta 2000, s. 64).

U podstaw integralnego do$wiadczenia czlowieka znajduje si¢ doswiadczenie
etyczne, bedace czescig integralng doswiadczenia osoby. Doswiadczenie to Wojtyla
umiejscawia w obszarze wspotdoswiadczania siebie i swiata w ich nierozlgcz-
nym zwigzku. Jest to doswiadczenie rozumiejace — bowiem rozum uczestniczy
w bezposrednioéci ujecia przedmiotu, oraz realistyczne - gdyz siega bytowego
wymiaru przedmiotu doswiadczenia. Doswiadczenie etyczne nie jest natomiast
sensualistyczne (to, co jest przedmiotem tego doswiadczenia, nie jest ujmowane
zmystowo, cho¢ wywoluje rezonans w zmyslach i uczuciach) i nie ma charakteru
apriorycznego'’.

W zwigzku z powyzszymi stwierdzeniami K. Wojtyla pisze, ze ,,doswiadczenie
moralnosci zawsze tkwi w doswiadczeniu czlowieka, a poniekad nawet jest tym
doswiadczeniem. Implikacja doswiadczen jest wzajemna i dwustronna. Czlowiek
przezywa, a wiec i doswiadcza siebie samego poprzez moralnos¢, ktéra stanowi
szczego6lng podstawe zrozumienia cztowieczenstwa. Z drugiej zas strony doswiad-
czenia moralnosci — a w §lad za tym i jej zrozumienia — niepodobna oderwac od
czlowieka i czlowieczenstwa. Zachodzi tutaj zwiazek istotowy. Istota moralnosci
oraz czlowieczenstwa sa zwigzane z sobg nieroziacznie” (Wojtyla 1969, s. 19).

Doswiadczenie etyczne jest syntezg wielu warstw i aspektéw. Wyrdznia si¢ w nim
dwie fazy: 1) metaprzedmiotowg (nazywang do§wiadczeniem moralnym), z ktorg
zwigzane sg trzy charakterystyczne momenty: poznanie prawdy, w tym szczegélnie

2 Oczywiscie sg rozne koncepcje do$wiadczenia etycznego, ktore jednak charakteryzujg sie
redukcjonizmem elementéw konstytutywnych tego doswiadczenia (Krajewski 2006, s. 31-43;
Gorczyca 2014, S. 47-70).
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prawdy o dobru; przezycie normatywnej mocy prawdy i odkrycie moralnej po-
winnosci, a takze sumienia oraz 2) przedmiotowg (nazwang doswiadczeniem
moralnosci) zwigzang z do§wiadczaniem przez osobe wlasnej godnosci i godnosci
drugiego czlowieka oraz ze spelnianiem przez nig czynu moralnie dobrego i po-
przez to spelnianiem siebie w czynie moralnie dobrym (Krajewski 2006)*.

Doswiadczenie jako akt poznania a zagadnienie prawdy

Doswiadczenie §wiata jest zawsze wspotdoswiadczaniem siebie. Osoba jest zaréwno
podmiotem, jak i przedmiotem do$wiadczenia (Wojtyla 2000). Doswiadczenie
to wglad, ktéry wyprzedza wszelki poglad, swiatopoglad oraz teorie na temat
czlowieka i §wiata. Doswiadczenie to akt poznania, dlatego mozna stwierdzi¢, ze
doswiadczenie etyczne jest niejako wpisane w akt poznania lub ,,nabudowane”
na tym akcie (Styczen 2007). Wérdd rozmaitych czynnosci poznawczych, spelnia-
nych przez osobe, szczegoélng pozycje zajmujg akty poznania sgdowego, w ktorych
to podmiot poznajacy dokonuje stwierdzenia zachodzenia badz niezachodzenia
przedmiotowych stanéw rzeczy. To jest specyficzny moment dla aktéw poznania
sadowego, ktory odréznia je od innych aktow poznania. Jest to asercja dotyczaca
sadow faktycznie wydanych, a nie tylko pomyslanych. Istotg aktow z asercja jest
uswiadomienie sobie zgodnoéci aktu poznania z przedmiotem, do ktérego ten akt
sie odnosi, czyli stwierdzenie, ze ,jest tak” badz ,,nie jest tak”. To u§wiadomienie
dokonuje sie dzigki refleksji in actu exercito (Swiadomosci prerefleksyjnej) — czyli
refleksji towarzyszacej aktowi poznania (Krajewski 2007).

Z momentem asercji pojawiaja sie¢ obecne w sadzie kategorie prawdy i praw-
dziwosci, rozumiane jako cecha sadu sine qua non'*. W akcie poznania sgdowego
przedmiot zostaje ujety jako zastany, okreslony i niezalezny w swoim istnieniu
i wlasnosciach od podmiotu poznajacego. Prawda aktu poznania znajduje funda-
ment w prawdzie samej rzeczy, ktéra polega na odslonigciu si¢ i zamanifestowa-
niu. Pierwotnie zatem pojecie prawdy odnosi si¢ bezposrednio do ujawniajacego
sie bytu. Prawda jest transcendentna'® zaréwno wobec aktu, jak i w stosunku do

* W artykule nie dokonuje prezentacji do§wiadczenia etycznego w ujeciu personalizmu etycznego,
gdyz z jego analizg, przeprowadzong przez omawiang szkole etyki, zapoznaje nas publikacja
Krajewskiego (2006).

Wedtlug nauki §w. Tomasza przedmiotem materialnym rozumu (obiectum materiale) jest byt,
natomiast przedmiotem formalnym, wlasciwym (obiectum formale) jest prawda. Rozum jako
wladza duchowa czlowieka pozwala mu pozostawaé w mozliwie wszechstronnym kontakcie
z rzeczywistoscig. Rozum posiada zdolno$¢ ujmowania prawdy i odrdzniania jej od btedu, falszu
oraz kfamstwa. Istotna dla poznawczej relacji rozumu do wszelkiego bytu jest prawdziwos¢.
Aktywnos¢ umystu (rozumu, intelektu) skierowana jest ku prawdzie, ktéra jawi si¢ jako jego
wlasne $wiatlo. Mozna wiec méwi¢ o dynamicznym i twérczym podporzadkowaniu rozumu
prawdzie (Wojtyla 2000, s. 201-202).

'* Prawda transcendentalna to ontologiczny odpowiednik prawdy bytu (Krajewski 2006, s. 112-113).
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podmiotu tego aktu, co sprawia, Ze jest podstawg obiektywizmu oraz realizmu aktu
poznania (Krajewski 2006, s. 57-58). Podmiot stwierdzajac co$ w sadzie, zarazem
uznaje to, co stwierdza, angazujac si¢ tym samym po stronie poznawanej rzeczy-
wistosci jako jej $wiadek i powiernik. Préba zaprzeczeniu prawdy na tym etapie
ujawnia heurystycznie, ze prawda ma moc normowania podmiotu od poczatku
aktu poznania. Podmiot ,,widzi”, ze zaprzeczajac prawdzie, zaprzeczalby samemu
sobie. Juz w tym momencie prawda odstania si¢ jako warto$¢ samoistna, wsobna,
jawiac si¢ jako pierwsze dobro czlowieka i zarazem pierwsza norma. Stwierdzenie
i uznanie prawdy w akcie poznania objawia poprzez autoimperatyw jej normatywna
moc'®. Uznanie prawdy przez podmiot poznajacy w asercji sgdowej jest wiec nor-
motworcze i jawi sie jako actus humanus'’. Osoba doswiadczajgc w przezyciu asercji
normatywnej mocy prawdy, odkrywa kategoryczny nakaz jej respektowania, czyli
powinno$¢ moralng. W taki sposob pole moralnosci zwigzane jest nieodiacznie
z aktem poznania sagdowego.

Specyfika i wieloaspektowos¢ doswiadczenia etycznego

Analiza realistycznego i integralnego doswiadczenia etycznego dokonywana w ra-
mach etyki normatywnej mocy prawdy wskazuje na rézne aspekty doswiadczenia
osoby, ktdre z kolei ksztaltujg rézne, cho¢ komplementarne i nieraz zachodzace
na siebie aspekty etycznego personalizmu (Krajewski 2016). Obecnie zostang one
przywolane ze szczegdlnym zwrdceniem uwagi na te elementy, ktére jawia sie jako
istotne w procesie ksztaltowania kultury moralne;j.

Doswiadczenie zewnetrzne - personalistycznym doswiadczeniem powinnosci
afirmacji osobowej godnosci (aspekt przedmiotowy)

W kontekscie doswiadczenia zewnetrznego K. Wojtyta sformutowat tzw. norme
personalistyczng, ktéra ujmuje osobe na tle $wiata, na tle réznicy miedzy osobg
arzeczy, gdyz ta pierwsza ,,rézni si¢ od rzeczy strukturg i doskonaloscia” (Wojtyla
2001, s. 109). Norma ta przybiera dwie formuly: 1) negatywna, stwierdzajaca, ze
osoba jest takim dobrem, ktérego nie wolno uzywac, tzn. sprowadzac do roli
srodka do celu; 2) pozytywna, nawigzujaca do chrzescijanskiego przykazania
mitosci, ktora stwierdza, ze wlasciwym odniesieniem do kazdej osoby jest milos¢
(Wojtyla 2001). W rozumieniu Wojtyly norma personalistyczna ma dwa sensy:

16 Zagadnienie do§wiadczenia normatywnej mocy prawdy rozwijal w swojej tworczosci ks. Tadeusz
Styczen, ktory sformulowal ,werytatywna” koncepcje doswiadczenia moralnego, w ktérej prawda
jest centralng kategorig etyczna (Styczen 2013; Krajewski 2016).

7 Czyn, czyli $wiadome i wolne oraz celowe dzialanie cztowieka, to actus humanus, a zarazem
actus personae i actus voluntaries, gdyz bedac dzialaniem wlasciwym czltowiekowi jako osobie,
jest rownoczesnie Zrédlem poznania osoby (Wojtyta 2000, s. 73-76, 111-115).
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preetyczny - opisowy i etyczny — normatywny. Dla do§wiadczenia zewnetrznego,
ktdre jest doswiadczeniem osoby, ten pierwszy sens jest wlasciwy. Polega on na tym,
ze norma personalistyczna wskazuje na samg warto$¢ osoby'®, na jej wewnetrzng
aksjologie, ktora lezy u podstaw porzadku moralnego, tzn. moralnego oceniania
i normowania. Sens preetyczny omawianej normy jest zarazem uzasadnieniem
dla jej etycznego sensu, czyli przykazania (nakazu, powinnos$ci) mitosci. Norma
personalistyczna w warstwie preetycznej urzeczywistnia si¢ wowczas, gdy pod-
miot przezywa i traktuje drugiego cztowieka jako drugie ,Ja” — jako blizniego.
Warunkiem ujecia drugiego czlowieka jako osoby jest doswiadczenie osoby wlasne;.

Doswiadczenie wewnetrzne - doswiadczeniem rozumnej natury i godnosci
osoby przez nig samg poprzez doswiadczanie normatywnej mocy prawdy
i spelnianie czynu moralnie dobrego (aspekt podmiotowy)

W doswiadczeniu wewnetrznym' czlowiek jest dany sobie z jednej strony jako
suppositum humanum (podmiotowos$¢ metafizyczna), z drugiej za$ jako ludzkie
»Ja~ (podmiotowos¢ fenomenologiczna — swiadomosciowa, wyrazajaca si¢ przez
przezywanie siebie jako podmiotu). W przezywaniu osoba sama odstania sie so-
bie*°. Informacja o obiektywnym stanie rzeczy doswiadczona i przezyta przez
podmiot staje si¢ autoinformacjg (Styczen 2007). Co wigc osoba poznaje w akcie
poznania sagdowego i jaki to ma zwigzek z moralnoscig?

¥ Warto$¢ osoby (jej godnoéé) wynika z jej statusu ontologiczno-aksjologicznego. Cztowiek
poznajac realny §wiat przedmiotéw, doswiadcza zarazem, ze jest kim$ innym i absolutnie
nieredukowalnym do tego, co jest i moze by¢ przez niego poznawane. To, co rézni go od §wiata
rzeczy, tym samym go wyroznia (per opposita cognoscitur — wedlug $redniowiecznej maksymy
metodologicznej), sprawiajac, ze czlowiek jest w nim ,,0sobno” i jawi sie sam sobie jako kto$, kto
ten $wiat transcenduje, dzieki czemu jest w nim ,,inaczej” i ,wyzej”. Dla K. Wojtyty transcenden-
cja to drugie imie osoby, ukazuje ona bowiem najpelniej najglebsze warstwy struktury osoby.
Osoba transcenduje nature poprzez duchowe akty poznania intelektualnego, mitosci i wolnosci
oraz akty religijne, objawiajac tym samym swoja duchowo$¢ (Wojtyta 2000, s. 151-228). Osoba -
powie $w. Tomasz z Akwinu - jest perfectissima in tota natura — najdoskonalszym z bytéw na
$wiecie (cyt. za: Krajewski 2016, s. 239-241).

Cho¢ Karol Wojtyta sformulowat norme personalistyczng w perspektywie doswiadczenia
zewnetrznego, to analizowal przede wszystkim osobe-podmiot dang w dos§wiadczeniu we-
wnetrznym informujacym o jej spetnianiu si¢ poprzez czyn i jego moralng warto$¢ oraz poprzez
relacje interpersonalne. Z kolei dla uczniéow Woijtyly, szczegélnie T. Stycznia i A. Szostka, ktdrzy
doprecyzowali koncepcje doswiadczenia etycznego, u podstaw zewnetrznego i wewnetrznego
doswiadczenia znajduja si¢ do§wiadczenie normatywnej mocy prawdy oraz osobowa godno$¢,
ktdra stanowi wprost przedmiot moralnego do$wiadczenia, stajac sie Zrédlem kategorycznej,
czyli moralnej powinnosci.

Osoba doswiadcza siebie jako suppositum personale (aspekt bytowy) oraz subiectum personale
(aspekt $wiadomosciowy), tzn. dos§wiadcza siebie jako podmiot i przezywa siebie jako podmiot
(Wojtyta 2000, s. 73-149).
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Po pierwsze, osoba poznaje prawde o dobru, w tym prawde o dobru moralnym?'.
Dobro poznajemy zawsze w perspektywie prawdy, przy czym dobro prawdy wy-
przedza prawde¢ o dobru. Dobrem jest byt, o ile zostanie stwierdzony. Istota trans-
cendentalnego dobra to affirmabile, czyli ,domaganie si¢” respektowania przez byt,
ktéry podmiot poznaje. K. Wojtyla podkresla éw zwigzek prawdy i dobra, ktére
wzajemnie si¢ przenikajg. Czlowiek dazy do dobr, ale zawsze kieruje si¢ prawda
o dobru (Wojtyta 2008, s. 193-194, 388-390). W Zyciu moralnym prawda rozumu
broni przed zrelatywizowaniem dobra, zwlaszcza dobra moralnego. Prawda broni
tez przed sprowadzeniem dobra do uczu¢ (jak chcial David Hume), do emocji (jak
uczyl Max Scheler) czy tez do czystej formy apriorycznego rozumu praktycznego
(jak widziat to Immanuel Kant). Prawda o dobru jest zasadg §wiadomego i wolnego
dzialania osoby. Jest momentem rozszczepienia czynéw ludzkich na dobre i zle
(Kaczynski 2007, s. 104-105).

Rozum nie tylko ujmuje dobro w $wietle prawdy, ale takze stwierdza hierarchie
pomiedzy dobrami. W ramach doswiadczenia prawdy o dobru podmiot poznaje
jego trzy rodzaje: bonum honestum (inne ,Ja” — osoby), bonum utile (byty poza-
osobowe — zwierzeta, rosliny, byty nieozywione) oraz specyficzne dobro - bonum
delectabile (pigkno). Tylko osoba jest bonum honestum wychodzacym poza utyli-
tarny charakter pozostatych dobr (Krajewski 2006, s. 97-104). Jest jeszcze szcze-
golny rodzaj dobra, istotnego dla moralnosci i zwigzanego z osobg, a mianowicie
dobro moralne chronigce godnos¢ osobowa podmiotu. Stanowi ono o wlasciwym
czlowiekowi sposobie spetniania si¢ w czynie?’, a tym samym o jego samostano-
wieniu®’, poniewaz osoba spelnia si¢ tylko przez dobro moralne.

* Prawda o dobru” jest wyrazeniem czesto uzywanym w studiach antropologiczno-etycznych

Karola Wojtyty. W wyrazeniu tym nie chodzi o obiektywna prawde dobra, jaka zna Bég, ale
o prawde o dobru, jaka poznaje osoba, uwzgledniajac obiektywnos$¢ swojej podmiotowosci
i swoich stosunkéw z innymi osobami, §wiatem i Bogiem (Wojtyta 2000, s. 186-187; Kaczynski
2007, S. 88-124).

W refleksji filozoficznej K. Wojtyly ,,spelnia¢ czyn”, nie znaczy tylko by¢ jego sprawca, ale réwniez
spetnia¢ siebie w nim, to znaczy urzeczywistnia¢, doprowadza¢ do wlasciwej petni strukture
samostanowienia, podkreslajacg podstawowy fakt, ze cztowiek jest kims, a nie czyms. Od strony
ontologicznej kazdy czyn jest jakim$ spetnieniem osoby. Aksjologicznie jednak owo spetnianie
sie osoby ludzkiej jest spetnianiem sie tylko przez dobro. Przez zto moralne cztowiek znajduje sie
w sytuacji poniekad ,,niespetnienia”. Moralno$¢ jawi sie bowiem jako wewnetrzna wlasciwos¢
czynéw ludzkich. Jest ona zwigzana z czynem rozumianym jako wewnetrzny i nieprzechodni
skutek sprawczosci, ktéra moze mie¢ dwojaki charakter — przechodniinieprzechodni. Pierwszy
z nich dotyczy ksztaltowania otaczajacej rzeczywistosci. Tutaj osoba jest Zrédtem i przyczyng
skutkow zewnetrznych istniejacych poza nig samg. W drugim przypadku sprawczo$¢ wigze
$wiadome dzialanie cztowieka z wlasnym podmiotem, stajgc si¢ samostanowieniem (Wojtyla
2000, §. 194-197).

Wolno$¢ osoby, dokonujaca si¢ przez wolna wolg, utozsamia si¢ z samostanowieniem jako rze-
czywistoscig doswiadczalnag, najpetniejszg i zarazem najbardziej podstawowa. Samostanowienie
jest wlasciwoscig osoby ujawniajacg strukture samoposiadania, ktora z kolei jest warunkiem
samopanowania. Aby czlowiek mégt o sobie stanowi¢, musi siebie samego posiadac i sobie
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K. Wojtyla uczac, ze tylko rozum moze poznaé prawde o dobru, ukazuje istnienie
obiektywnych zasad zycia moralnego i moralnego dzialania cztowieka. Tym samym
przeciwstawia si¢ niebezpiecznej w praktyce koncepcji normotworczego rozumu,
stanowigcej podstawe dla koncepcji normotworczego sumienia (Wojtyta 2000,
s. 180-184; Szostek 1990). Prawda o dobru jawi si¢ jako zasada obiektywna, ktora
pozwala czlowiekowi odr6zni¢ w praktyce dobro od zta. Odniesienie do prawdy
jest swoistg miarg, kryterium dobra zaréwno czynéw osoby, jak i samej osoby jako
ich podmiotu i sprawcy. Ujecie samego dobra w $wietle prawdy oraz stosunku woli
do prawdy o dobru®* powinno by¢ rozpatrywane nie tylko na poziomie wladz
duchowych, jakimi sa rozum i wola, ale przede wszystkim w kontekscie osoby,
ktéra dziala przez te wladze i w nich. Dlatego zagadnienie prawdy o dobru wigze
sie takze z kwestig sumienia®®, powinnoécig (Wojtyta 2000, s. 206-211), normg mo-
ralng i odpowiedzialno$cig (Wojtyta 2000, s. 211~216)°. Tylko takie ujecie prawdy
o dobru pozwala ukazac¢ jg jako konstytutywny moment moralnosci (Kaczynski
2007, 8. 99-124; Krajewski 2016).

Po drugie, osoba poznaje prawde o swojej obiektywnej, rozumnej naturze®’
i zwigzanej z nig godnosci osobowej®, co pozwala m.in. na rozstrzygniecie, jakie
czyny stuza prawdziwemu dobru czlowieka, a jakie nie*”. Poznanie natury czlo-

samemu panowac¢. Samopanowanie oznacza wiec wlasciwo$¢ osoby, dzigki ktorej panuje ona
nad wlasnymi dynamizmami. Samoposiadanie za$ to wlasno$¢, mocg ktdrej osoba decyduje
o sobie. Struktury samopanowania i samoposiadania stanowig o cztowieku jako osobie, decydujg
o jego ontologicznej oryginalnosci oraz stanowia podstawe transcendencji, ktdra jest wyrazem
duchowosci cztowieka (Wojtyta 2000, s. 151-211; Sztaba 2014b).

Dojrzaty akt wolnej woli zaktada akt poznania. W ujeciu K. Wojtyly Zrédtowe odkrycie wol-
nosci dokonuje sie zawsze w horyzoncie poznanej i przezytej przez podmiot prawdy. Zanim
osoba uzyje swojej wolnosci, dana juz jej jest kategoryczna powinno$¢ respektowania poznanej
prawdy. Wolna wola odstaniajac swojg strukture: ,,moge — nie musze — chce”, zostaje w sposob
konieczny odestana do ,,powinienem”, ktora to powinnos¢ jest przektadem normatywnej mocy
prawdy na samozobowigzanie (Wojtyla 2000, s. 151-191).

Cate zagadnienie spelniania si¢ osoby przez czyn moralnie dobry i poprzez to stawanie si¢ ens
morale zwigzane jest z sumieniem. Ono jest wtadzg, ktora ujawnia zalezno$¢ czyndw i ludzkiej
wolnosci od prawdy o dobru. Sumienie okresla wigc prawdziwe dobro w czynie i ksztattuje
odpowiednig do tego dobra powinno$¢, bedaca doswiadczalng postacia zaleznosci wolnosci
od prawdy (Wojtylta 2000, s. 198-206; Sztaba 2015).

Odpowiedzialnoé¢ jest wazng kategoriag w etyce oraz w wychowaniu moralnym. Swiadcza
o tym chociazby rézne koncepcje etyki odpowiedzialnosci i fundamentalne zainteresowanie
ta warto$cig w XX wieku (Mon 2016).

W dobie ideologii postmodernizmu, dla ktérej wszytko jest tymczasowe i ptynne, prawda
o niezmiennej ludzkiej naturze jest kontestowana na rézny sposob, co rodzi wiele trudnosci
i kryzyséw, np. zagadnienie gender (Maryniarczyk i in. 2014).

Godnos¢ osobowa jest centralng wartoscig w personalizmie etycznym, a zarazem pojeciem
trudnym do zoperacjonalizowania (Sztaba 2013b).

Czyn jest moralnie dobry, gdy uznaje dobro, jakim jest osoba; jest moralnie zty, gdy to dobro
narusza.
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wieka jest wiec absolutnie koniecznym warunkiem okreslenia szczegdtowej tresci
aktow afirmacji naleznej osobie, poniewaz natura ludzka dzieki osobowej godnosci
jej nosiciela ma charakter normatywny, tzn. wyznacza stuszno$¢ postepowania,
pozwalajac na uchwycenie specyfiki moralnego dobra, ktére polega na adekwatne;j
w stosunku do osoby odpowiedzi, respektujacej doswiadczalnie dany ontologiczno-
-aksjologiczny status osoby®. Natura jawi si¢ wiec jako obiektywny i racjonalny
drogowskaz ludzkiego dzialania. Bez jej poznania nie jest mozliwe efektywne
dziatanie na rzecz dobra osoby®". Natura i wpisane w nig inklinacje wyznaczaja
obiektywny porzadek débr (ordo bonorum), stanowiacy podstawe prawdziwosci
norm moralnych (ordo caritatis)*>. Wyznaczony przez nature ludzkg obiektywny
porzadek dobra jest jedynym zrédtem absolutnego charakteru norm moralnych.
Konsekwencja negowania stalej natury s3 modny dzis relatywizm i sytuacjonizm
norm moralnych.

Doswiadczenie miedzyosobowe - doswiadczeniem uczestnictwa
i osobowego bycia darem (aspekt komunijny)

Poniewaz osoba ludzka jest bytem przygodnym, potencjalnym i niesamowystar-
czalnym, dlatego z natury jest bytem otwartym na drugg osobe oraz wspdlnote.
Od strony negatywnej potwierdza to doswiadczenie samotnosci (Sztaba 2013a).
Natomiast dynamizm i charakter tego otwarcia uwidacznia si¢ i czg§ciowo wyjasnia
poprzez wewnetrzny rys osoby nazwany komunijnosécig®, wyrazajacy sie poprzez
uczestnictwo, transcendencj¢ oraz aspekt daru.

*® Takie ujecie relacji osoby i natury pozwala na unikniecie btedu zar6wno naturalizmu, ktory

redukuje osobe do natury, jak i antynaturalizmu, odrywajacego osobe od natury (Krajewski
2011, S. 351).

Na potrzebe odczytania natury ludzkiej jako zadanej do afirmacji wskazuje prawo naturalne
izwiazane z nim inklinacje (naturalne skfonnosci, o ktérych uczyta juz klasyczna etyka), odsy-
tajace do pewnych dobr, bez ktérych respektowania nie ma prawdziwej afirmacji osoby. Zalicza
sie do nich: 1) inklinacje do zachowania zycia, wskazujaca na wartos¢ zycia; 2) inklinacje do
przekazywania zycia, wskazujacg na mitos¢ jako szczegélne dobro i 3) inklinacje do integral-
nego osobowego rozwoju przez rozumng wolno$¢, dokonujaca si¢ w prawdzie, dobru i mitoéci
(Krajewski 2011, s. 351).

Nalezy w tym kontekscie pamietac o tym, ze norma jest zawsze wtdrna wobec dobra.
Zdaniem K. Wojtyly, komunijnos$¢ ujawnia szczegdlng prawidtowos¢ bytowania osobowego,
ktére jest bytowaniem ,,z kim§” i ,,dla kogos”. Komunia 0s6b oznacza bytowanie we wzajem-
nym ,,dla”, tzn. w relacji wzajemnego daru, ktéra wypelnienia pierwotng samotno$¢ cztowieka.
W osobie ludzkiej kryje si¢ nie tylko zdolno$¢ bycia darem, ale réwniez zdolnos¢ i zarazem
gleboka gotowo$¢ afirmacji drugiej osoby. Jest ona niczym innym jak podjeciem daru, ktdre
poprzez wzajemnos¢ stwarza komunie osob.
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Uczestnictwo™® jest wewnetrzng i dynamiczng wlasciwoscig osoby. K. Wojtyta
opisuje dwa jego podstawowe znaczenia (Wojtyla 2000, s. 447-461). Pierwsze zwig-
zane jest z uczestnictwem w samym czlowieczenstwie drugiej osoby, poprzez
pozostawanie z nig w zywej relacji. Na to uczestnictwo wskazuje stowo ,,blizni”.
Drugie znaczenie uczestnictwa zwigzane jest ze spelnianiem siebie jako osoby
we wspolzyciu i wspoldzialaniu z innymi na rzecz dobra wspélnego (Wojtyla
2000, S. 402-409; Sztaba 2016). Uczestnictwo swoja pelni¢ osigga w ,,darowosci”
osoby, tzn. w zdolnosci bycia bezinteresownym darem z samego siebie dla innych
(Woijtyla 2000, s. 430-431; Krajewski 2016, s. 250-256). Zdaniem Wojtyly jest to
istotny rys osobowego istnienia i dzialania czlowieka. Tej wlasciwosci nie sposéb
zrozumie¢ bez wnikniecia w sam byt i dobro, jakie kazda osoba stanowi w swojej
istocie. Metafizycznymi warunkami mozliwo$ci bycia bezinteresownym darem®
przez osobe sg struktury samoposiadania i samoopanowania®®. Tylko ten, kto jest
wlasnosciag samego siebie, moze tez siebie samego oddac. I podobnie tylko ten,
kto jest panem samego siebie, moze uczynic siebie darem dla innych. Dar z siebie
nie narusza metafizycznego charakteru samej osoby, wyrazonej facinskim ada-
gium: Persona est alteri incommunicabilis. Owo oddanie dokonuje si¢ bowiem na
plaszczyznie decyzji i wyboru - a wiec ma charakter moralny, a nie metafizyczny.
Osoba jest nieprzekazywalna metafizycznie, ale jest ,,przekazywalna” moralnie.

Uczestnictwo tworzy wspolnote, ktdra nie jest matematyczng wielocig podmio-
tow, ale wieloscig i ro6znorodnoscia relacji (Wojtyla 1974). Communio personarum to
miedzyosobowy uktad zbudowany na godnosci 0séb i nastawiony na ich afirmacje
poprzez respekt dla normy personalistycznej. Doswiadczenie relacji do drugiej
osoby pozwala cztowiekowi w nowy sposéb przezy¢ wlasng podmiotowos¢ poprzez
otwarcie si¢ na perspektywe milosci. Bez drugiego ,,Ja” osoba pozostaje samotna,
natomiast relacja ,,Ja” — ,, Ty” mocniej osadza ja w jej wlasnej podmiotowosci,
potwierdzajac ja i umacniajgc (Wojtyla 2000, s. 408; Krajewski 2016, s. 254-255).
Przeciwienstwem tak rozumianego uczestnictwa jest alienacja odbierajaca (ograni-
czajgca lub uniemozliwiajgca) cztowiekowi jako osobie mozliwos¢ spetnienia siebie
na gruncie bytowania i dzialania ,wspoélnie z innymi” (Wojtyta 2000).

** Kategoria uczestnictwa ma w nauczaniu K. Wojtyty (ale nie tylko) warto$¢ hermeneutyczna,
tzn. wyjasniajgca i rozumiejacg. Dzieki niej tatwiej zrozumieé komunijno$¢ osoby ludzkiej
i wspdlnote 0sdb jako communio personarum, wyrazajaca si¢ poprzez transcendencje i bycie
bezinteresownym darem jednej osoby dla innych (Sztaba 2011).

*> Bezinteresowno$c¢ jest podstawowg cecha daru, ktéra wskazuje na ponadutylitarny charakter
samej osoby (Olbrycht 2015).

3¢ Zob. powyzej, przypis 23.
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Doswiadczenie przygodnosci osoby i jej ostatecznej przyczyny
(aspekt teistyczny)

Nie bez wplywu na moralno$¢ pozostaje metafizyczne doswiadczenie przez osobe
poznajacy jej wlasnej przygodnosci, czyli niekoniecznosci istnienia. Z metafizyczng
przygodnoscia wigze sie takze przygodnos¢ etyczna, polegajaca na koniecznosci
ciaglego wyboru i nieusuwalnego znajdowania si¢ w ,matni” dobra i zta (Wojtyla
2000, 5. 198). Osoba jest skazana na wybdr miedzy dobrem i ztem, gdyz rezygnacja
z tego takze jest wyborem. Proba wyjscia poza dobro i zlo jest autoiluzja. W kontek-
$cie przygodnosci metafizycznej bardzo wazne jest dostrzezenie faktu, ze byt, ktéry
nie istnieje sam z siebie, domaga sie w imie zasady racji ostatecznej, proporcjonalnej
przyczyny dla swojego istnienia. W przypadku czlowieka jest to Absolut Istnienia
i Milosci - Bog (Krajewski 2016, s. 256—257). Przygodnos¢ nie niszczy godnosci
osobowej, lecz odslania jej ostateczne zZrédlo. Poznanie metafizyczne pozwala
wiec odkry¢ Stworce czlowieka, o ktérym pisat $w. Ireneusz z Lyonu, ze gloria
Dei homo vivens (chwala Boga jest czlowiek zyjacy). Osoba jawi si¢ jako teofania,
tzn. miejsce objawiania si¢ osobowego Absolutu. W taki sposéb Bdg, jako ostateczna
racja istnienia osoby, jawi si¢ zarazem jako ostateczna racja porzagdku moralnego.
Oznacza to w konsekwencji, Ze akt moralny nie tracac swojej autonomii, okazuje
sie implicite aktem religijnym. Odnoszac si¢ bezposrednio (explicite) do cztowieka,
posrednio (implicite) odnosimy si¢ do jego Stworcy. Metafizyka pozwala odkry¢
ostateczne korzenie godnosci czlowieka i zarazem Autora porzadku moralnego,
ktory (to porzadek) ze swojej istoty jest otwarty na religie®”.

Doswiadczenie winy/grzechu (aspekt chrystologiczny)

Po umystowym poznaniu prawdy o dobru oraz po intencjonalnym akcie chcenia,
sprzegnietym z momentami rozstrzygniecia i wyboru®®, nastepuje moment przej-
$cia od prawdy o dobru do urzeczywistniania tego dobra w czynie, a poprzez niego
akt spelniania si¢ osoby. Jest to moment wlasciwy w doswiadczeniu moralnosci.
Bowiem moralnos¢ to nie realizacja spontanicznych chcen woli, ale koordynacja
woli z prawdg rozumu o dobru®’. Cztowiek spetnia sie przez realizacje czynu

%7 Zagadnienie to omawiajg rozni filozofowie etycy w drugiej czesci publikacji: S. Janeczek,
A. StaroScic (2016).

Zob. powyzej, przypis nr 24.

Moralno$¢ jest doskonaloscia woli, z ktorg jest $cisle zwigzana. Istoty obdarzone wlasciwos$cig
poznawczg mogg ujmowac prawde, dociekad jej i do niej dazy¢. Istoty obdarzone rozumna wola
mogg i powinny realizowa¢ dobro moralne. ,,Osobie ludzkiej — napisze K. Wojtyla - przystuguje
wolno$¢ nie jako czysta niezaleznos¢, ale jako samozalezno$¢, w ktorej zawiera sig zaleznos¢ od
prawdy. Ona to stanowi nade wszystko o duchowym dynamizmie osoby. Ona tez réwnoczes-
nie wskazuje dynamike spelniania si¢ osoby, jak i jej niespelnianie si¢ w znaczeniu etycznym
[...]. Zaleznos¢ od tej prawdy konstytuuje osobe w jej transcendencji; transcendencja wolno$ci
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moralnie dobrego, gdy jest wierny poznanej i uznanej prawdzie o dobru moralnym.
Natomiast si¢ nie spelnia, gdy sprzeniewierza si¢ poznanej prawdzie, realizujgc czyn
moralnie zly. Nie jest to jednak blad, ale wina moralna prowadzaca do autodestruk-
¢ji, samounicestwienia moralnego, tragizmu moralnego®’. Cztowiek odrzucajac
poznang przez siebie prawde w akcie wolnego wyboru, odrzuca woéwczas samego
siebie, jako jej $wiadka i powiernika. Wybdr sprzeczny z prawda jest ,,uderzeniem”
we wlasng osobowa podmiotowos¢, ktora polega na wolnosci w prawdzie, czyli
na autotranscendencji. Gdy osoba aktem wyboru przeczy aktowi poznania, wow-
czas narusza swoja tozsamosé, wprowadzajac ,nie-Ja” w swoje ,,Ja”*'. Czlowiek
czyniac zlo moralne, staje si¢ ztym czltowiekiem, czyli takim, jakim nie powinien
by¢. Dramat winy polega na tym, ze czlowiek nie jest w stanie sam si¢ z niego
wyzwoli¢. Wina bowiem nie jest tylko zlem moralnym, ale jest takze grzechem
z powodu sprzeniewierzenia si¢ Stworcy, ktdry jest Prawdomdéwny. Etyka stajac
wobec problemu winy, stwierdza, ze jest on nierozwigzywalny przez nig i wskazuje
na teologie moralng, ktéra uczy, ze tylko Bodg moze oczysci¢ z winy, a to jest co
innego niz przebaczenie (Krajewski 2016, s. 257-260). Odpowiedzig na dramat winy
jest chrzescijaniska kerygma, ktorg niesie Objawienie o Bogu Czlowieku - Jezusie
Chrystusie jedynym Odkupicielu czlowieka (Styczen 2007, s. 92-99).

Specyfika i oryginalnos¢ etyki normatywnej mocy prawd a problem
ksztaltowania kultury moralnej mlodego pokolenia - spostrzezenia
i postulaty

Etyka normatywnej mocy prawdy Karola Wojtyly i jego uczniow zrodzila si¢ jako
owoc wgladu podmiotu w samego siebie, przy okazji spelniania aktu poznania
$wiata*?. Jej punktem wyjécia jest doSwiadczenie i przezycie normatywnej mocy
prawdy, a nie naturalne pragnienia czlowieka. Zbudowana na integralnym do-
$wiadczeniu jest etyka normatywna; teorig opisujaca, interpretujaca i wyjasniajaca
moralng powinno$¢ dzialania. Integralne doswiadczenie jest takze gwarancja
realizmu i obiektywizmu oraz racjonalnosci i intersubiektywnej sprawdzalno-
$ci prezentowanego do$wiadczenia moralnego (Krajewski 2007). Wracajac do

przechodzi w transcendencje moralnosci” (Wojtyla 2000, s. 198). Tylko voluntas recta (prawa
wola), tj. wola kierujaca si¢ prawda, jest w stanie prowadzi¢ czlowieka ku prawdziwemu dobru.
Jean Paul Sartre taka sytuacje nazwal w swoim dramacie Przy drzwiach zamknietych (1944)
pieklem, nie widzgc wyjscia z tej sytuacji. Ale ono jest, tylko poza etyka. Niesie ja w sposob
szczegolny teologia katolicka, ze swojg naukg o Bozej tasce i odpuszczeniu grzechéw oraz da-
rowaniu win (Krajewski 2016, s. 258).

Ks. Tadeusz Styczen nazywa te sytuacje ,,sprawa Owidiusza”, przywotlujac znane jego powiedze-
nie: Video meliora proboque deteriora sequor — ,widze¢ i pochwalam to, co lepsze, lecz wybieram
gorsze” (Krajewski 2016, s. 257).

Poznanie etyczne miesci sie¢ w ramach normalnego uposazenia aparatu poznawczego osoby
(Krajewski 2006, s. 151-152).
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wspolczesnego sporu o etyke i moralno$¢, poruszonego w pierwszym punkcie
artykulu, z calg stanowczo$cig mozna stwierdzi¢, ze etyka normatywnej mocy
prawdy jest kognitywizmem®® i antynaturalizmem (Krajewski 2011, s. 355)**.

Etyka normatywnej mocy prawdy opierajac si¢ na wlasnym do$wiadczeniu, jest
naukg autonomiczng, czyli epistemologicznie i metodologicznie niezalezng od innej
dziedziny poznania. Dzi¢ki swojej specyfice zwigzanej z punktem wyjscia (norma-
tywna moc prawdy) jawi sie jako philosophia prima*®. Antropologia, metafizyka,
teoria poznania i inne nauki konstytuujg si¢ bowiem zawsze w i przez doswiadcze-
nie etyczne. Dzieje si¢ tak, poniewaz normatywno$¢ poznania i odpowiedzialno$¢
podmiotu za prawde to warunki etyczne kazdego naukowego poznania. Ale jest
i niejako druga strona medalu - prezentowana etyka jest w stanie realnie i adekwat-
nie odpowiedzie¢ na podstawowe etykotworcze pytanie - co i dlaczego powinie-
nem?, poniewaz $cisle wspdtpracuje z teorig poznania, antropologia i metafizyka
(Krajewski 2006, s. 16—20). Normatywna moc prawdy sprawia, ze primum ethicum
et primum anthropologicum et primum metaphysicum er primum gnoseologicum
convertuntur (Krajewski 2007, s. 186).

Etyka normatywnej mocy prawdy jawi si¢ takze jako philosophia ultima — nauka,
ktora okresla warunki ostatecznego spetniania si¢ osoby przez dobro moralne.
Wskazujac natomiast na problem winy moralnej, ktéry nie moze by¢ rozwigzany
na swoim gruncie, prezentowana etyka otwiera si¢ na teologie, ,,stuchajac” wiesci
o wybawieniu ze zta moralnego. Na gruncie wiec doswiadczenia winy, ale takze
przygodnosci cztowieka i normy personalistycznej etyka otwiera si¢ na teologie,
stajac sie preambulum fidei*®. Etyka normatywnej mocy prawdy jest $wiadoma
faktu, ze bedac otwarta na Objawienie, jest zdolna trafnie odsloni¢ i adekwatnie
wyjasni¢ dang powinno$¢ moralng®’.

** Kognitywizm opiera sie na czterech filarach: 1) poznaniu natury ludzkiej (prawo naturalne);

2) do$wiadczeniu osobowej godnosci (norma personalistyczna); 3) sumieniu (racjonalnie uza-
sadniony sad sumienia) i 4) Absolucie (ostateczna racja moralnosci).

Antynaturalizm personalizmu etycznego polega na przeswiadczeniu, ze osobowa godnos¢ jako
podstawowa kategoria moralnotworcza nie jest wyprowadzona z natury ludzkiej, ale moze
by¢ zobaczona w do$wiadczeniu, ktore jest nieodlacznie zwigzane z ,,tre§ciowym” poznaniem
czlowieka.

Teze te sformutowang przez K. Krajewskiego podzielaja takze m.in. ks. T. Styczen (jego mistrz)
oraz ks. ks. A. Szostek i W. Strozewski — recenzenci pracy doktorskiej wspominanego autora,
w ktorej teze te zawart i uzasadnit.

O konieczno$ci otwarcia sie etyki na Objawienie pisal chociazby J. Maritain, twierdzac, ze tylko
teologia dysponuje pelng wiedzg na temat sytuacji moralnej cztowieka (grzech pierworodny,
wina moralna) i Srodkami prowadzgcymi do jego wyzwolenia (Krajewski 2006, s. 21-22, 155-161).
Jan Pawel II podczas swojego nauczania wielokrotnie przypominal, Ze zrab moralnosci zostat
dany czlowiekowi przez Stworce, Najwyzszego Prawodawce, ktory wpisat ,w serce czlowieka
caly porzadek prawdy. Porzadek ten warunkuje dobro i fad moralny i przez to jest podstawa
godnosci cztowieka stworzonego na obraz Bozy. Przykazania zostaly dane dla dobra cztowieka,
jego dobra osobistego, rodzinnego i spolecznego. One sa naprawde droga dla czlowieka. Sam
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Zaprezentowana etyka, z jej kluczowymi elementami, na ktére wskazuja rozne
aspekty doswiadczenia etycznego, jawi si¢ jako adekwatna teoria moralnosci,
zdolna ksztaltowa¢ moralno-etyczne kompetencje w ramach systemu oswiaty
w nowoczesnym spoleczenstwie w celu szerzenia autentycznej kultury moralnej
mlodego pokolenia (cho¢ nie tylko). Przy czym proces ksztaltowania powinien
by¢ rozumiany po Herbartowsku - jako nauczanie wychowujace, ktore nie jest
juz tylko prostym przekazem wiedzy zdazajacym do zmiany wyznawanych norm
moralnych, ale takze wychowaniem moralnym nauczajacym, dotyczacym sposo-
béw zmiany moralnej jakosci czynéw ludzkich (Piskurewicz, Stepkowski 2006).

Etyka normatywnej mocy prawdy dzieki temu, Ze jest realistyczna, racjonalna,
obiektywna i uniwersalistyczna, gdyz opiera si¢ w swoich analizach na realnym
oraz integralnym doswiadczeniu, moze wspiera¢ ten proces, poniewaz:

1) wyraznie uzasadnia teze, ze moralnos¢ jest czyms do odkrycia, ,zobaczenia”
i przezycia, bo jest sprawg doswiadczenia oraz rozumnego (prawdziwosciowego)
i wolnego wyboru osoby. Wskazuje tym samym na nierozlaczny zwigzek moral-
nosci i osoby*®

2) wbrew postmodernistycznej tendencji do relatywizacji wszystkiego przy-
pomina prawde o racjonalnej naturze cztowieka i jego osobowej godnosci, ktére
wyznaczaja obiektywny porzadek dobra, bedacy jedynym Zrédiem absolutnego
charakteru norm moralnych;

3) przywraca (uzasadniajgc to w oparciu o doswiadczenie) nalezne miejsce
rozumowi i jego zdolnos$ci do odkrywania prawdy, demaskujac tym samym takie
stanowiska, jak sceptycyzm, agnostycyzm oraz relatywizm (Sochon 2011);

4) uzasadnia istnienie i sens takich wartosci, jak: prawda, dobro (dobro i zlo
moralne), odpowiedzialnos¢, wolno$¢ (samostanowienie), uczestnictwo, sumienie
dla rozwoju autentycznej moralnosci;

5) bardzo wyraznie wskazuje na istote wartos$ci moralnej czynu osoby, ktéra
polega na odniesieniu go do prawdy o dobru, normy moralnej. Na tym tez polega
samospelnianie si¢ i autotranscendencja czlowieka, ktéry ,musi stale [...] niejako
przekraczac siebie w kierunku dobra prawdziwego: jest to podstawowy kierunek
owej transcendencji, ktora stanowi wlasciwosc¢ osoby ludzkiej proprium personae”
(Wojtyla 2000, s. 389);

porzadek materialny nie wystarczy. Musi by¢ uzupetniony i ubogacony przez porzadek nad-
przyrodzony. Dzieki niemu zycie nabiera nowego sensu, a cztowiek staje sie doskonalszy. Zycie
bowiem potrzebuje mocy i wartosci Bozych, nadprzyrodzonych, wtedy dopiero nabiera petnego
blasku” (Jan Pawel I, Homilia w czasie nabozetristwa czerwcowego, Elblag, 06.06.1999).
Moralno$¢ - napisze K. Wojtyta - jawi si¢ ,,nie jako abstrakt, ale jako najécislejsza egzystencjalna
rzeczywisto$¢ zwigzana z osobg jako wlasciwym sobie podmiotem” (Wojtyla 2000, s. 147, 293;
Sztaba 2014a).
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6) odwolujac si¢ do spotecznej natury cztowieka (komunijnos¢, uczestnictwo,
»darowos¢”), przypomina o spotecznym wymiarze moralnosci i waznosci relacji
dla autokonstytucji i autoteleologii*® osoby;

7) wskazuje na potrzebe wspotpracy rozumu, wolnej woli i uczué¢ w urzeczywist-
nianiu czynu moralnie dobrego oraz ich permanentnej formacji w ramach pracy
nad charakterem w celu integracji osoby w czynie (Wojtyla 2000; Pigtkowska,
Stepien 2005);

8) zajmujac stanowisko wobec stawianej dzi$§ pozornej alternatywy: religia czy
etyka, wyraznie stwierdza, ze jesli Bog jest racja ostateczng istnienia czlowieka
(przygodnos¢ osoby) i racjg ostateczng moralnosci (Bog jest Najwyzszym Dobrem
i On rozwigzuje problem winy moralnej)*’, to ksztalcenie/wychowanie etyczno-
-moralne powinno by¢ otwarte na dane Objawienia, teologi¢ i wychowanie religijne
(chrzescijanskie) (Bouzyk 2013, s. 234-248; Horowski 2015, s. 337-344, 375-381).

Etyka normatywnej mocy prawdy wskazuje na nieroztaczny zwigzek moralnosci
i osoby. Prawda jest pierwszg norma, jaka podmiot poznajgcy odkrywa i zarazem
podstawowg zasadg wychowania (Starnawski 2008). Doswiadczenie normatywnej
mocy prawdy umozliwia osobie poznajacej percepcje osobowej godnosci swojej
i drugiego. Doswiadczenie aktu poznania i normatywnej mocy prawdy kulminuje
sie w doswiadczeniu mitowania osoby (norma personalistyczna).
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THE IMPORTANCE OF NORMATIVE ETHICS FOR
SHAPING THE MORAL CULTURE OF YOUNG
GENERATIONS. THE REFLECTION IN THE LIGHT OF
KAROL WOJTYLEA’S TEACHING - JOHN PAUL II AND HIS
STUDENTS

Abstract: John Paul IT reminded in the UNESCO headquarters in Paris on 2nd June 1980
that moral culture is the first and basic dimension of each authentic culture which is “the
right shape of man’s life itself.” A young person should acquire the moral culture inter alia
in the way of education i.e. instruction and upbringing. An ethical reflection on life and
a person’s activity is an important element in this thesis. However, not every ethics (ethical
model, ethical direction) favours the mentioned process. The suggested article presents
the main ideas of the normative ethics in reference to the moral culture in the theological
and philosophical thought of Karol Wojtyta - St. John Paul II.

Keywords: normative ethics, moral culture, morality, truth, moral good and evil,
conscience.
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