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OSOBA W UJECIU GABRIELA MARCELA
JAKO ZRODLO INSPIRACJI WYCHOWAWCZYCH

»Slyszeliémy nieraz w naszych czasach powiedzenie:

«Osoba jest powolaniemp. Jest to prawda pod tym warunkiem, ze stowu
«powolanie» przywrdcimy jego wlasciwe znaczenie, polegajace na rozumieniu
go jako wezwania lub, $ciélej, jako odpowiedzi na wezwanie”

(Gabriel Marcel, Homo viator, 1984).

Streszczenie: Artykul jest proba przyblizenia rozumienia osoby w ujeciu Gabriela Marcela.
Swa refleksje okresla on jako filozofi¢ konkretng, w przeciwienstwie do mysli abstrakcyjne;.
Zasadniczg dang jest czlowiek jako byt wcielony, wcielony w cialo, ale takze w konkretng
rzeczywisto$¢ zycia jaka stanowi rodzina, tradycja, w szerszym rozumieniu dziedzictwo
duchowe. Konsekwencja takiego widzenia osoby jest wezwanie do tworzenia wlasnego
czlowieczenstwa, przechodzenia od checi posiadania ku pragnieniu bycia, stawania sie
osoba. Wyciggniecie wnioskow z tej zasadniczej danej niesie ze sobg wazne inspiracje dla
pedagogiki i wychowania.

Stowa kluczowe: osoba, wcielenie, filozofia konkretna, by¢ i mie¢, problem i tajemnica,
byt wcielony, rodzina, tradycja, dziedzictwo duchowe

Filozofia Gabriela Marcela to niewatpliwie jeden z najwazniejszych i najciekaw-
szych rozdziatéw wspolczesnej mysli filozoficznej, weiaz jeszcze nie dos¢ odkryty
i studiowany. Punktem wyjscia francuskiego filozofa jest czlowiek i jego konkretne
doswiadczenie siebie i Swiata. Swa refleksje okresla jako filozofie konkretna, od-
noszacy sie do konkretnego cztowieka, jego zycia i osobistego doswiadczenia.
W dominujacej dzisiaj filozofii ponowoczesnej teoretycy postmodernizmu przyj-
mujg postawy sceptycyzmu i relatywizmu wobec osoby i rzeczywistosci ludzkiego
zycia. Ich zdaniem wyczerpaly sie tradycyjne koncepcje filozoficzne, nastapit kryzys
kultury modernistycznej i koniec samego cztowieka. Postuluje si¢ posthumanizm,
perspektywe, w ktorej niczego istotnego nie da si¢ juz powiedzie¢ o czlowieku.
Zostaly poddane w watpliwos¢ systemy wartosci, ktore do tej pory nadawaly sens
zyciu, wyznaczaly kanon pigkna, porzadkowaly $wiat i relacje miedzyludzkie.
Konsekwencja postmodernistycznej mentalnosci jest zagubienie czlowieka w dzi-
siejszym $wiecie. Doswiadcza on rozdarcia pomiedzy tym, kim jest, a tym, do



96 JOLANTA KONKOWSKA (2]

czego sprowadza go konsumpcyjny model zycia. Ponowoczesna filozofia odrywa
go od rzeczywistos$ci i prawdziwego zycia w $wiecie. A zatem rodzg si¢ nastepujace
pytania: kim jest osoba w $wietle filozofii Gabriela Marcela? Czym jest kategoria
wcielenia w ujeciu francuskiego filozofa? Na czym polega jej znaczenie dla peda-
gogiki i relacji wychowawczych? Oto istotne kwestie, na ktore bedziemy starali si¢
da¢ odpowiedz w niniejszym artykule.

Osobajako byt wcielony wcentrum metafizyki Marcela

Gabriel Marcel gléwna swa mys$l formuluje nastepujaco: wcielenie jest zasadnicza
dang metafizyki. Osoba istnieje jako byt wcielony. Wedlug niego jest to ,,sytuacja
bytu, ktéry ukazuje si¢ sobie jako zwigzany z ciatem... Sytuacja podstawowa, kto-
rej, $cidle biorac, nie mozna opanowa¢, zahamowac, zanalizowaé. Wlasciwie nie
jest to fakt, lecz dana, poczynajac od ktdrej fakt staje si¢ mozliwy” (Marcel 1965,
s. 88; 2001, s. 11). Stwierdzenie to staje si¢ fundamentalng zasada jego poszukiwan
filozoficznych.

Czlowiek obecnie jest postrzegany w $wiecie jako jednostka, czyli czgs¢ spote-
czenstwa, przedmiot badan i analiz problemowych. Abstrakcyjne widzenie czto-
wieka, w oderwaniu od rzeczywistosci jaka go stanowi wewnetrznie, a zarazem
konkretnych uwarunkowan zewnetrznych, jest ograniczone i niewystarczajace.
Osoba jako byt wcielony przeciwstawia si¢ ujeciu abstrakcyjnemu. Nie ma czto-
wieka ,w ogéle”, nie ma wychowanka ,,w ogéle”, jest natomiast konkretny czlowiek
wlaczony w okreslong rzeczywisto$¢ zycia, partycypujacy w Bycie Absolutnym,
samym Bogu.

Kategoria wcielenia w ujeciu francuskiego filozofa jest pewnym szczegélnym
sposobem istnienia cztowieka w $wiecie, bycia w nim zakorzenionym. Wcielenie to
sytuacja istoty, ktora zaréwno widzi, jak i do§wiadcza tego, ze jest zwigzana z cia-
tem, i poprzez to cialo uczestniczy w rzeczywistosci. W antropologii filozoficznej
Marecela cialo czlowieka jest podstawowym zrédtem komunikacji z rzeczywisto$cia.
Osoba nie moze kontaktowac sie ze $wiatem inaczej niz poprzez swoje cialo. Piszac
o ciele, moge powiedzie¢, ze ,mam cialo”, ale jednoczesnie, ze ,,jestem cialem”. Cialo
jest istotnie wlaczone w moje konkretne bycie, jest czyms, z czym cztowiek bezpo-
$rednio sie identyfikuje. Nie jest ono czlowiekowi dane w sposob jednoznaczny,
gdyzfaczy go z nim tajemnicza zazylo$¢. ,,Jestem moim cialem - pisze filozof - tylko
o tyle, o ile stanowi ono pewnego rodzaju ze swej istoty tajemniczg rzeczywistos¢
i nie sprowadza si¢ do najbardziej skomplikowanych okreslen, ktérymi odznacza si¢
jako przedmiot” (Marcel 1995, s. 127). Wigz, jaka taczy mnie z ciatem, od poczatku
naznaczona jest napieciem miedzy ,jestem” i ,mam”. Oznacza to, Ze w osobie ze
wzgledu na cialo przebiega pewna osobliwa granica migedzy byciem a posiadaniem
(Marcel 2001, s. 121). W ten sposob dochodzimy do istotnego rozrdznienia, jakie



[3] OSOBA W UJECIU GABRIELA MARCELA JAKO ZRODLO INSPIRAC]I... 97

wprowadza Marcel, a mianowicie kategorii: by¢ i mie¢. Jest ona wazna ze wzgledu
na styk rzeczywisto$ci zewnetrznej i wewnetrznej, jaka dotyczy bezposrednio osoby
i pozostaje dla niej wezwaniem do podjecia okreslonego wyboru.

Dojrzewanie czlowieka do bycia osoba wigze si¢ z kluczowym wyborem. Jest
to proces, ktdry rozpoczyna si¢ w momencie, gdy czlowiek §wiadomie zapragnie
by¢ kim$ wiecej niz posiadajacym tylko wlasne, egoistyczne upodobanie w swoim
»ja’. Ze swej istoty jest ,,bytem-w-sytuacji”, w okreslonej rzeczywistosci i relacjach
miedzyludzkich. Sytuacyjno$¢ podmiotu jest wezwaniem do podjecia wyboru
i $Swiadomego zaangazowania si¢ w rzeczywistos¢ (Marcel 1965, s. 111). Oznacza
to, ze konkretne okolicznosci zycia czlowieka maja na niego wplyw i pozostaja
w glebokim zwigzku z tym, kim jest.

Cialo czlowieka staje si¢ miejscem doswiadczenia siebie w $wiecie, wejscia
w sytuacje tzw. prob zyciowych i zmagania si¢ z nimi. Jednocze$nie proby te wpi-
sujg sie w proces tworzenia wlasnego cztowieczenstwa, a ostatecznie zmierzania
do petni bycia osobowego. Cialo zatem nie moze by¢ traktowane jak przedmiot
uzycia, ktory jest zewnetrzny w stosunku do mnie. Spelnia ono, jak powie filozof,
misje posrednika pomiedzy mng a rzeczywistoscia, w ktorej nie tylko egzystuje,
ale przede wszystkim wewnetrznie partycypuje. To szczegdlnego rodzaju uczest-
nictwo wyraza si¢ w doswiadczeniu zwigzanym z podmiotowym czuciem siebie
w $wiecie. Filozof pisze: ,W ten sposob zostajemy zmuszeni do wprowadzenia
ciala-podmiotu. O ile podtrzymuje z nim pewnego rodzaju relacje [...], ktéra nie
daje si¢ zobiektywizowad, moge twierdzi¢, ze jestem identyczny z moim cialem”
(Marcel 1995, s. 125). Cialo-podmiot jest wigc zapo$redniczeniem sympatycznym
w stosunku do rzeczywistosci (Marcel 1987, s. 192). Okresla je mediacja sympa-
tyczna w przeciwienstwie do instrumentalnego traktowania ciata, ktére nazywa
mediacjg instrumentalng. To podmiotowe przezywanie wlasnej cielesnosci jako
potencjalnosci ludzkiego istnienia, pewnego wezwania, urzeczywistnia sie w coraz
glebszym byciu osobg. Czlowiek jako byt wcielony stanowi zatem jednos¢ w swym
osobowym bycie.

Warto zauwazy¢, ze t¢ samg wazng intuicje dotyczaca ciala i cielesnosci czlo-
wieka odnajdujemy w teologii ciala i antropologii integralnej §w. Jana Pawta II.
W dziele Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich (Jan Pawel II 1982) Wojtyla méwi
wprost, ze to cialo objawia osobe. Cialo wyraza podmiotowos¢ cztowieka, nie tylko
jego jazn, swiadomo$¢, rozum, ale wlasnie cialo. To stwierdzenie w kontekscie filo-
zofii nowozytnej, pokartezjanskiej, wydaje sie bardzo wazne, wrecz rewolucyjne.

Czlowiek jako byt wcielony jest homo viator, kims, kto jest w drodze wlasnego
rozwoju. Cel marcelowskiego homo viator jest okreslony. Jest nim zmierzanie
do pelni bycia osobowego i zjednoczenia z Bytem Absolutnym. Jest on wezwany
do transcendowania siebie i tworzenia relacji podmiotowych z innymi. Jego zy-
cie posiada perspektywe nadprzyrodzong. Filozof w nastepujacy sposob okresla
osobe: ,,pojmuje ona siebie w znacznie wigkszym stopniu jako wole niz jako byt,
jako wole przewyzszania tego wszystkiego, czym jest i zarazem nie jest, jako wole
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przewyzszenia terazniejszosci, w ktora czuje sie, prawde mowigc, zaangazowana
czy uwiklana, a ktdra jednak jej nie wystarcza, ktéra nie jest na miare dazen, z ja-
kimi osoba si¢ utozsamia. Jej dewizg nie jest sum, ale sursum” (Marcel 1984, s. 25).

Filozofia konkretna odpowiedzig na widzenie osoby jako tajemnicy

Istotne rozroznienie, jakie wprowadza francuski filozof, jest zwigzane z proble-
mem i tajemnica. Podmiot Marcela jest tajemnicg niepoddajacg si¢ obiektywizacji
i bezosobowej analizie. Do tajemnicy si¢ przyblizamy, by ja odkrywac i w niej
partycypowa¢. Problem natomiast stwierdzamy, by go analizowac i ostatecznie
rozwigzaé. Zatem kategoria bytu wcielonego stanowi kategorig nie problemu, lecz
tajemnicy ontologiczne;j.

Marcel dokonuje pewnego waznego przelomu, z ktérego warto zda¢ sobie
sprawe. Czynigc byt wcielony punktem wyjscia swej antropologii, przeciwstawia
sie kartezjanskiemu widzeniu cztowieka. W swoim dziele o znaczacym tytule
Od sprzeciwu do wezwania pisze: ,Prawde mowiac, urok, jaki cogito wywarto
na filozoféw, tkwi wlasnie w jego przynajmniej pozornej przejrzystosci. Zawsze
jednak mozna postawi¢ pytanie, czy ta przejrzystos$¢ nie jest tylko pretensja do
przejrzystosci. Sadze, ze mamy tu do czynienia z dylematem: albo jest to tylko
zludzenie i, jak sklonny jestem przypuszczaé, w samej glebi cogito pozostaje jakis
element nieznany, niemozliwy do wyjasnienia, albo, jesli cogito jest rzeczywiscie
przejrzyste dla siebie samego, nigdy i za pomoca zadnego procesu logicznego nie
wydobedziemy zen nic egzystencjalnego” (Marcel 1965, s. 89).

Marcelowska kategoria wcielenia jest opozycja wobec cogito. W miejsce karte-
zjanskiego cogito, nowozytnego przetomu w mysleniu otwierajacego droge ide-
alizmowi, podkresla cielesno$¢ cztowieka zwigzang z jego istnieniem. Wiecej,
zwraca uwage na sum, ktore zmierza do sursum, do stawania sie tym, kim jestem,
do zmierzania w swym czlowieczenstwie do bycia. W ten sposéb sprzeciwia si¢
on systemom filozoficznym pozostajacym na zewnatrz opisywanej rzeczywistosci
i samego czlowieka. Wedlug niego rozumienie cztowieka w sposob abstrakcyjny
wyobcowuje go z rzeczywistosci podmiotowego istnienia w $wiecie i mozliwosci
glebokiego dojrzewania moralno-etycznego.

Gléwna troska Marcela jest budowanie filozofii integralnego podmiotu, to
znaczy konkretnego wcielonego i wolnego ,ja”. Jak zauwaza Karol Tarnowski,
dlatego wchodzi on w polemike z systemami filozoficznymi i réZznymi odmianami
europejskiego racjonalizmu oraz poddaje krytyce filozofi¢ idealistyczng zwigzana
z Kantem, Fichtem, Heglem oraz Brunschvicgiem. Racjonalista bowiem ujmuje
wszystko przez pryzmat konieczno$ci, systemu, a zatem to, co indywidualne, skon-
czone, jawi mu si¢ jako przypadkowe. Marcel natomiast broni tej nierozerwalnej
jednosci myslenia i doswiadczenia cztowieka. Zdaniem Karola Tarnowskiego
gtéwnym przedmiotem polemiki nie jest filozofia Kanta, ktérego i tak krytykuje,
lecz idealizm absolutny Hegla oraz scjentyzm w wydaniu Brunschvicga (Tarnowski
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1993, s. 12, 17). W idealizmie bowiem to wlasnie mysl jest utozsamiona z cato-
ksztaltem rzeczywistosci i w tym sensie jest bytem absolutnym. Jawi si¢ ona jako
najwazniejsza prawda i tylko w niej istnieje to, co skoficzone. Zatem konkretny
czlowiek jest umieszczony obok skonczonych rzeczy. Dla Brunschvicga natomiast
jedyna prawda rzeczywistg jest to, co podlega prawom nauki. Zatem istnieje tylko
to, co mozna sprawdzi¢ (Tarnowski 1993, s. 18).

Probg przyblizenia si¢ do czlowieka i prawdziwego jego widzenia jest marcelow-
ska filozofia konkretna. Czym jest ten rodzaj filozofowania i jakie ma znaczenie
dla widzenia i odkrywania osoby? Filozofia konkretna przeciwstawia si¢ filozo-
fii abstrakcyjnej, oderwanej od czlowieka i jego zycia. Nie mozna nic istotnego
powiedzie¢ o czlowieku przy pomocy poje¢ teoretycznych, bedac na zewnatrz
niego, pomijajac wymiar egzystencjalny i religijno-duchowy. ,Wierze, ze bardziej
od sztuki czy liryzmu - pisze filozof — w tragicznych zmaganiach wspoélczesnego
$wiata potrzebna jest pewna metafizyka konkretna i jak gdyby uzgodniona z tym,
co najintymniejsze w do§wiadczeniu osobistym, mogaca gra¢ decydujaca role dla
wielu dusz” (Marcel 2001, s. 294).

Charakterystyczng cechg filozofii konkretnej jest zaangazowanie w zycie czlo-
wieka tu i teraz, odniesienie do osoby ludzkiej jako wartosci szczegdlnego rodzaju.
Nie chodzi w niej o konstruowanie nowych teorii, budowanie ponowoczesnych
schematéw myslowych lub tworzenie abstrakcyjnych hipotez naukowych. Mozna
powiedzie¢, ze refleksja Marcela jest asystemowa, zywa, metodologicznie niewe-
ryfikowalna, by w ten sposdb pozosta¢ otwartg na prawde o czlowieku, na dobro,
ktérym jest. Okresla ja refleksja ,wt6rng” lub inaczej ,,poglebiong”, przeciwstawiajac
ja refleksji ,,pierwszej”, abstrakcyjnej, zewnetrznej, odnoszacej si¢ do powierzchow-
nego opisu rzeczywistosci. Refleksja ,,pogtebiona”, ,,druga” natomiast jest ta, ktora
odzyskuje to wszystko, co pominela czy utracita wrecz refleksja typu pierwszego.
Refleksja ,druga”, zwana tez ,,odzyskujaca’, przeniknieta jest marcelowskim tzw.
niepokojem metafizycznym, czyli niepokojem o czlowieka w jego stawaniu si¢
tym, kim jest. Szczegdlnym miejscem ujawniania sie¢ metafizycznego niepokoju
jest doswiadczenie cztowieka. Stad tak duza troska o to, co czlowiek przezywa
i czuje, w jaki sposob doswiadcza rzeczywistosci, ktdra go otacza. W tym sensie
doswiadczenia wewnetrzne majg warto$¢ ontologiczna, gdyz pozwalajg przyblizy¢
si¢ do tajemnicy ludzkiego bycia w $wiecie.

W zwigzku z tym to, co jest wazne dla wychowania, to zdanie sobie sprawy, ze
dojrzewanie osoby nie przebiega wedtug z géry przyjetego wczesniej schematu i za-
tozen programowych. Osoba wychowanka nie przynalezy do kategorii problemu,
lecz odnosi sie, niejako cigzy ku tajemnicy ontologicznej. Tylko w takiej perspek-
tywie widzenie osoby wychowanka i towarzyszenie mu w drodze dojrzewania ku
pelni czlowieczenstwa ma sens. Wychowawca to ten, ktoéry pomaga wychowankowi
odkrywa¢ prawde o ludzkim istnieniu w $wiecie i przybliza¢ sie do niej dzigki
osobistemu doswiadczeniu i dawaniu $wiadectwa. Jest kims, kto towarzyszy i jest
zaangazowany wychowawczo w to, co uczen przezywa, czym zyje. Wskazuje to na



100 JOLANTA KONKOWSKA (6]

znaczenie relacji wychowawczych, na role, jaka odgrywa marcelowskie napigcie
miedzy ,,by¢” i ,,mie¢” ludzkiego istnienia. Wedlug Marcela nie ma filozofii kon-
kretnej bez twdrczego napiecia pomiedzy ,ja” i gtebig Bytu, w ktorym i przez ktory
jestesmy (Marcel 1965, s. 88). Rola wychowawcy jest wiec pomagaé wychowankowi
odkrywa¢ réwnowage pomiedzy ,,by¢” i ,,mie¢”, pomiedzy tym, kim jestem i do
czego jestem wezwany, a tym, co mam, posiadam, co skiada si¢ na moje zewnetrzne
tylko uposazenie. Zatem marcelowski niepokdj metafizyczny jest czyms, co drazy,
niepokoi ludzkie serce, przypomina cztowiekowi, ze nie zyje tylko dla siebie, gdyz
potrzebuje odniesienia do blizniego, a ostatecznie do Ty Absolutnego, Boga, ktéry
jest pelnig wszystkich ludzkich ograniczen.

Konkretny wychowanek jest wezwany do przekraczania i odkrywania siebie
jako tajemnicy, co oznacza otwieranie si¢ na drugiego cztowieka, na jego obecnos¢,
ktora wzywa mnie do zajecia okreslonego stanowiska. Dokonuje si¢ to dzieki
zaangazowaniu cztowieka na rzecz innych ludzi, dzigki postawom wiary, nadziei,
milosci oraz wiernosci tworczej. Postawy te, ze wzgledu na ograniczony zakres
niniejszego artykulu, nie bedg przez mnie prezentowane. Jednakze warto w tym
miejscu podkresli¢, ze wartos¢ marcelowskich refleksji z nimi zwigzanych jest
nieoceniona.

W s$wietle powyzszych analiz nalezy powiedzie¢, ze metafizyczny niepokdj
podwaza ludzkie zadowolenie z siebie. Nie pozwala by¢ spokojnym wobec prawdy
sumienia, jakby wybudza cztowieka z moralnego uspienia. Marcel pisze: ,,Lecz
to niezadowolenie z siebie nie jest niczym innym jak niepokojem, zauwazmy tu-
taj, jak moze stac si¢ on aktywng zasada dynamizmu duchowego skierowang ku
transcendencji” (Marcel 1955, s. 107). W ten sposob marcelowski niepokoj staje si¢
zasadg dojrzewania moralnego wychowanka. Jego owocem jest osobisty wysilek
rozumienia siebie i innych dzieki przyblizaniu si¢ do tajemnicy wlasnego bytu.

Wcielenie jako konkretna rzeczywisto$c zycia czlowieka

Kategoria wcielenia w rozumieniu Gabriela Marcela utozsamia si¢ z konkretna
rzeczywistoscig ludzkiego zycia. Wcielenie obejmuje zatem: rodzing, w ktorej przy-
szli$my na $wiat, spofeczno$¢ lokalng, sgsiedztwo, szkote, do ktorej uczeszczalismy,
nastepnie srodowisko pracy, klimat miasta wraz z jego kultura i historia. Miejsca
te wiazg sie z naszymi wspomnieniami, ktérych wartos¢ i znaczenie zazwyczaj
doceniamy po latach. Te ,wcielong” niejako w czlowieka i z nim uciele$niong rzeczy-
wisto$¢ stanowi zatem: rodzina, szkola, spotecznosé, Kosciol, naréd. W rozumieniu
Marcela podmiot wcielony jest zwigzany z okreslong tradycja i kulturg, historig
ojczysta i ludzmi jg tworzgcymi. Tak rozumiane wcielenie w sposob zasadniczy
ujawnia wazno$¢ ludzkiego bycia oraz zycia w uporzadkowanym $wiecie. W tym
$wiecie szczeg6lne miejsce zajmuje rodzina. Na konferencji wygtoszonej w Ecole des
Hautes Etudes Familiales w Lyonie i Tuluzie w roku 1942 Marcel zwracal uwage na
znaczenie rodziny w zyciu czlowieka (1984). Zwlaszcza dzisiaj, gdy jest tak bardzo
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dyskredytowana w zyciu panstwowym i spoleczno-kulturowym, istotny jest po-
wrdét do jej niezaprzeczalnej roli, jaka odgrywa w dojrzewaniu mtodego czlowieka
i budowaniu miedzyludzkich relacji.

Rodzina i tradycja zakorzenieniem cztowieka

Istnieje uzasadniona konieczno$¢ méwienia i pisania na temat znaczenia rodziny
w zyciu i wychowaniu czltowieka. Marcel pisze o potrzebie wejrzenia w tajemnice
rodziny, by na nowo przywrdci¢ dusze tej szczegdlnej rzeczywistosci, jaka jest
(Marcel 1984, s. 75). Odnosi si¢ wrazenie, ze w dzisiejszej kulturze zatracony zostat
sens istnienia rodziny jako podstawowego $rodowiska zycia i rozwoju dziecka.
Préby zastgpienia pojec ojca i matki pojeciami takim jak ,rodzic jeden” i ,,rodzic
dwa” wprowadzajg falsz w rzeczywistos¢ ludzkiego zycia. Spotykamy sie ze wzmo-
zonym atakiem na rodzine ze strony ideologii gender i Srodowisk jej przychylnych.
Jedna z istotnych form takiego postepowania stanowi proces legislacyjny, poprzez
ktéry wprowadza sie w panstwie ustawy naruszajace dotychczasowy porzadek
bez prowadzenia na szerokg skale konstruktywnych debat spofecznych. Marcel
zwraca uwage na kryzys powagi rodziny i zycia spotecznego jako takiego. Ten
zwigzek rodziny i zycia w podstawowym i pierwotnym rozumieniu, ich witalnych
korzeni, ulega rozerwaniu. Powaga zycia, jego sens i znaczenie zostaly zastgpione
banalizacja zycia spotecznego, neoliberalnym dyskursem, ktorego konsekwencja
jest powierzchowna analiza rzeczywisto$ci, bez odniesienia do wartosci.

Osoba ludzka, czy to uznajemy, czy nie, rodzi si¢ w konkretnej, a nie w abs-
trakcyjnej, blizej nieokreslonej, kulturowo wykreowanej rodzinie. Rodzina jest
warto$cig niezwykle istotng dla rozwoju cztowieka. Niezaleznie od dysfunkc;ji,
jakie moga w niej wystapi¢, faktem jest jej fundamentalne znaczenie i rola, jaka
odgrywa. Marcel pisze: ,,gdy mowie o mojej rodzinie, mam poczatkowo na mysli
pewien uklad, pewng konstelacje, w ktdrej w okresie dziecinstwa spontanicznie
siebie uwazalem za centrum. [...] Réwnocze$nie jednak zmienia si¢ dziwnie rzezba
mojego zycia osobistego [...]. Rodzina moja oddala si¢ ode mnie, pozostajac jednak
tak samo blisko, pozostajac jak najbardziej mng samym” (Marcel 1984, s. 73).

Czlowiek jako byt wcielony w sposob naturalny odnosi sie do konkretnej rodziny
jako pewnej wartosci. Filozof ukazuje to na przykladzie dumy, jaka odczuwa si¢
z przynaleznosci do okreslonej wspdlnoty oséb. Duma jest odpowiedzig wyplywa-
jaca z glebi mnie samego na nadang mi godnos¢. Odczuwam jg jako co$ wyltacznie
osobistego. Skladaja si¢ na nig nie tylko uznanie hierarchii i autorytetu, ktéry
reprezentuje glowa rodziny. Przede wszystkim jest miejscem, w ktore od poczatku
jestem wlaczony, do ktérego przynaleze. W rodzine jestem zakorzeniony calg swoja
istota, jestem w nig zaangazowany osobiscie (Marcel 1984, s. 80). W tym przypadku
rodzina jawi si¢ jako pewna ,,powloka ochronna” rozciagajaca si¢ miedzy znanym
srodowiskiem a nieznanym, obcym $wiatem. ,,To, co chetnie nazwalbym puszy-
stym elementem ochronnym rzeczywistosci rodzinnej, najlepiej oddaja zblizone,
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a niestety strywializowane przez gtupio sentymentalng czy dydaktyczna poezje
obrazy kokonu, gniazda czy kotyski” (Marcel 1984, s. 80). Obrazowe poréwnania
zycia w rodzinie do gniazda i kolyski wskazuja na podstawowa role, jaka odgrywa
ona w rozwoju i wychowaniu czlowieka.

Rzeczywistos¢ rodziny nieodlacznie wigze si¢ z wyrazeniem ,,my” czy ,,u nas
w domu”. Dom jako budowla architektoniczna majaca okreslone pomieszczenia
nie jest tylko zwyklym domem. W przeciwienstwie do mieszkania jest miejscem
obecnosci wspolnoty osob, jaka tworzy rodzina. Mieszkanie staje sie¢ domem dzigki
obecnosci oso6b i historii, dzieki przodkom powigzanym ze soba wigzami krwi
i tradycji rodzinnej. Marcel zwraca uwage na szczegélnego rodzaju obecnos¢,
do$wiadczenie, jakie wigze si¢ ze wspomnieniami z dziecifistwa. Swiat rzeczy
odnosi si¢ do $wiata oséb, ktore z nich korzystajg. Zatem rzeczy, co do ktérych
mamy sentymentalne wspomnienia, okreslone miejsca, w ktorych przebywalismy
w dziecinstwie, pozostawiajg w nas niezatarty $lad swojej obecnosci. Obecnosé,
w rozumieniu Marcela przejawiajaca si¢ w pewnego rodzaju duchowej atmosferze,
jest wyrazem trwania przeszlosci (Marcel 1984, s. 49). Pozostaje gdzie$ na zawsze
jakas zywa wiez, ktora faczy cztowieka z otoczeniem, w ktérym przebywal i ktore
go tworzyto. Francuski filozof pisze o tym w przejmujacy sposob: ,,Spontaniczna
i bezposrednia $wiadomo$¢ jakiego$ zawsze, jakiegos$ przezycia odwiecznosci
wigzgcego sie z dobrze znanymi przedmiotami, wérod ktérych zyjemy, z oto-
czeniem, wsrdd ktorego wypelnia sie codzienne obowiazki, a takze z trudnym
do sformulowania odczuciem jakiej$ opiekunczej obecnosci wcielajacej sie w te
przedmioty, w to otoczenie” (Marcel 1984, s. 81). Dlatego zrozumiale jest rozdarcie
czy kryzys, jakie przezywa dziecko, kiedy doswiadcza przeprowadzki w nowe,
nieznane miejsce. Zmiana miejsca zamieszkania, opuszczenie rodzinnego domu,
tak zwana globalizacja kulturowa ostabia to, co Marcel okresla mianem zmystu
rodzinnego. Mozna powiedzie¢, ze powoduje wyrwanie czlowieka ze $wiata mu
bliskiego i bezpiecznego, i osadzenie go w tym, co niewiadome, wykorzenione
z pierwotnego odniesienia do zycia w uporzadkowanej, wcielonej w nas niejako
rzeczywistosci.

Gabriel Marcel zwraca uwagg, ze z okreslonym ogniskiem domowym i hi-
storig zwigzana jest tradycja rodzinna i narodowa. ,,Moja rodzina, a raczej moi
przodkowie s3 nastepstwem okolicznosci historycznych, zgodnie z ktérymi duch
ludzki indywidualizowat sie, by dojs¢ do tego szczegdlnego bytu, jakim jestem.
[...] Miedzy mymi przodkami a mng istnie¢ musi jakis nieskoniczenie mniej jasny
i glebszy stosunek: uczestniczymy wzajemnie w niewidzialnym - ja w nich, a oni we
mnie; jesteSmy sobie wspdlistotni” (Marcel 1984, s. 74). Zanikanie statych siedzib,
nieustanne migracje czlonkdw rodzin zwigzane z poszukiwaniem pracy i lepszych
warunkéw zycia sg rowniez powodem zanikania tradycji rodzinnych. Marcel
diagnozuje to w nastepujacych stowach: , Tradycje sa tym dla duszy czlowieka,
czym bliskie otoczenia dla jego ciata. Nie mozna powiedzie¢, ze one go jedynie
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otaczajg, one bowiem wspoéldziataja w jego stwarzaniu. Bez nich cztowiek moze
stac sie igraszkg wpltywow” (Marcel 1984, s. 82).

Srodowisko rodzinne jest niezastagpionym miejscem odkrywania wazno$ci
wlasnego istnienia w $wiecie, wiezi ze wszystkim, co mnie otacza. A zatem wigz
faczaca mnie z moim cialem i wi¢z duchowa, taczaca mnie ze $wiatem rzeczy
materialnych, nie sa przypadkowe. Wszystko to, co pozostawia we mnie zywa
obecnos¢, nadal zyje we mnie, jest cze$cig mnie. ,,Miedzy tajemnica zjednoczenia
duszy i ciata a tajemnicg rodziny istnieje gleboka jednos¢, ktérg prawdopodobnie
za malo si¢ podkresla: i tu, i tam stajemy wobec tego samego faktu, a raczej wobec
czegos, co jest czyms wiecej niz faktem, bo warunkiem wszelkich faktéw — wcie-
leniem” (Marcel 1984, s. 72).

Wcielenie jako ,,wkorzenienie” w dziedzictwo duchowe

Z pojeciem podmiotu w marcelowskim rozumieniu wigze si¢ pojecie dziedzictwa.
Osoba jako byt wcielony w konkretny sposéb odniesiona jest do dziedzictwa hi-
storycznego i kulturowego, ktére Marcel okresla dziedzictwem duchowym. Filozof
stwierdza: ,coraz wigksza liczba istot ludzkich nie rozpoznaje juz dziedzictwa du-
chowego jako takiego, a §cislej odmawia jego przyjecia, jak odmawia si¢ przyjecia
spadku naktadajacego na beneficjenta kosztowne zobowiazania” (Marcel 2011,
s. 42-43). Jego zdaniem nastgpita zmiana perspektywy widzenia rzeczywistosci
historycznej. Zamiast otwarcia si¢ na pozostawione nam przez naszych przodkéw
dziedzictwo jestesmy $wiadkami postawy niecheci, wrecz sprzeniewierzania sig
jemu i tym, ktdrzy je tworzyli. Pojawia si¢ moda na o$mieszanie historii, dyskre-
dytowanie autorytetéw, umniejszanie zastug bohateréw narodowych. Méwienie
o patriotyzmie i publiczne przyznawanie si¢ do niego budza nieche¢ i dezaprobate,
powodujg to tzw. poprawnos¢ polityczna i tolerancja. W programach szkolnych
liczba godzin historii ulega zmniejszeniu na rzecz tzw. przedmiotéw praktycz-
nych, bardziej uzytecznych we wspdtczesnym swiecie. Nastapit rozdzwiek miedzy
nauczaniem a wychowaniem mlodego czlowieka. Szkota edukuje, ale nie wycho-
wuje do postawy szacunku wobec dziedzictwa narodowego. W miejsce pytania
o etyczne wychowanie w szkole pojawia sie pytanie o efektywne dzialania szkoty
i jej sukcesy edukacyjne.

Zdaniem Marcela tym, co sprawia, ze dziedzictwo duchowe jest zywe i trwale,
jest swiadomo$¢ jego znaczenia. Swiadomos¢ wartosci dziedzictwa duchowego
wyraza sie w postawie wdzigcznosci. W dzisiejszym swiecie jeste$my swiadkami
zaniku tej postawy w zyciu spolecznym. Zdolnos¢ do wdziecznosci wobec lu-
dzi, ktoérzy tworzyli historie i budowali okreslone dziedzictwo, zwigzana jest ze
zdolnoscig do okazywania podziwu (Marcel 2011, s. 46). W rozumieniu Marcela
wdzigczno$c jest szczegdlng postawa osoby swiadomej siebie, dojrzalej do wlasci-
wego odniesienia si¢ do przeszlosci. Wdzigczno$¢ ma charakter trwaly, jej podstawe
stanowi pamig¢, ktdra nie polega jedynie na zapamietywaniu. Nalezy ja rozumiec
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jako czujno$¢ osoby, pewien ,,stan duszy czuwajacej nad tym, by nie utraci¢ tego,
co przedstawia dla niej trwalg warto$¢”. Osoba przejawia zdolnos¢ do czujnosci,
stanowigcej ,aktywna walke z silami wewnetrznego rozproszenia, powiedzmy
nawet roztargnienia” (Marcel 2011, s. 48).

Przesztos¢ i ciaglosc¢ historyczna danego narodu pozostawiaja niezatarte pietno
na czlowieku i jego tozsamosci osobowej. Jego dojrzalos¢ bedzie wyrazata sie w tro-
sce o te pamie¢ i w szacunku wobec dziedzictwa duchowego, w ktdre jest wcielony.
Przeciwienistwem pamieci i wdzigcznosci jest pretensjonalno$¢, skupienie na sobie,
postawa wydziedziczenia. Egocentryzm i indywidualizm Zycia staja si¢ przejawem
zle rozumianej wolnosci. Konsekwencjg braku odniesienia do wartosci, jakie niesie
ze sobg dziedzictwo duchowe narodu, jest zubozenie samego cztowieka oraz zycia
rodzinnego i spofecznego. Czlowiek przestaje rozumie¢ samego siebie i innych ludzi,
ktoérzy zyja obok niego. Staje si¢ jakby duchowo bezdomny, zagubiony w $wiecie,
samotny. W pedagogii Gabriela Marcela to wlasnie wierno$¢ czlowieka samemu
sobie wigze si¢ z wierno$cig dziedzictwu duchowemu. Przeciwstawia si¢ ona temu,
by wiecej ,,mie¢” niz ,,by¢”, czyli konsumpcjonizmowi zycia. W rozumieniu filozofa
chodzi o masowe podejscie do zycia pozbawione pierwotnego widzenia go jako
sacrum i osoby jako podmiotu obdarzonego darem zycia. Globalizacja zycia gospo-
darczego nie pozostaje bez wplywu na ujednolicanie zycia spoteczno-kulturowego
poszczegolnych panstw Europy. Wynikiem takiego dziatania jest utrata zywotnosci
i duchowej tozsamosci poszczegolnych narodéw. Czlowiek staje si¢ mieszkaricem
anonimowej aglomeracji pozbawionej swoich korzeni, przestaje by¢ zakorzeniony
w tym, co rodzime, narodowe, we wlasnym dziedzictwie kulturowym.

Marcel zauwaza, ze dziedzictwo duchowe przedstawia si¢ jako posrednictwo
miedzy osobg a $wiatem ducha, rzeczywistoscig nadprzyrodzong. Moze ono zostac
rozpoznane tylko ,w $wietle Idei ducha”. Im bardziej owa idea zanika w ludzkiej
swiadomosci, tym bardziej ulega zatraceniu samo pojecie dziedzictwa. Zacieranie
si¢ idei dziedzictwa duchowego znajduje swéj wyraz w postepujacej bezboznosci,
braku sakralnego widzenia $§wiata (Marcel 2011, s. 54). Skutkiem takiego poste-
powania staje sie relatywizacja zycia spofecznego i jego sekularyzacja. To, co bylo
nienaruszalne, otoczone poczuciem sacrum, w dzisiejszym $wiecie staje si¢ zdesa-
kralizowane, pozbawione podmiotowego odniesienia do czlowieka.

Francuski filozof dochodzi do wniosku, ze pojecie duchowego dziedzictwa, tak
wazne dla rozumienia czlowieka przez wlasciwe odniesienie do osoby, jak réwniez
rozumienie osoby przez nig sama, uniemozliwione jest przez utrate wlasnego od-
niesienia do historii i tradycji. Historia traci swoje znaczenie, méwiac jezykiem
Marcela ,,swojg zywotno$¢”, w wyniku gromadzenia jedynie dokumentéw. Filozof
wskazuje na istotne znaczenie, jakie odgrywa przypominanie historii, pamie¢
o przeszlosci (Marcel 2011, s. 55). Nie mozna poprzesta¢ jedynie na zbieraniu doku-
mentow, wazne jest przede wszystkim przekazywanie pamieci, dawanie swiadectwa
wobec innych o jej wartosci dla bycia osobowego. Postrzeganie siebie jako spadko-
biercy, jako kogos wezwanego do przekazywania dziedzictwa jest wyzwaniem dla
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wychowania dzisiaj. Rozpoznanie to pokrywa sie z odkrywaniem i przyblizaniem
sie do wlasnego bytu. Francuski filozof pisze: ,linia tego rozpoznania pokrywa sie
z linig mojego bytu, niebedacego dang raz na zawsze natura, lecz twérczym daze-
niem - po raz kolejny odnajdujemy tu niewyczerpang w swym znaczeniu formute:
stan sie tym, kim jestes” (Marcel 2011, s. 57). W tym wlasnie sensie, w rozumieniu
Marcela, osoba jest powolaniem.

Inspiracje wychowawcze pedagogii Gabriela Marcela

Pedagogia osoby w ujeciu Gabriela Marcela, w moim przekonaniu, wigze si¢
z wieloma cennymi wnioskami, istotnymi dla pedagogiki i relacji wychowaw-
czych. Wymienmy te najwazniejsze, ktére zostaly podjete w artykule w sposéb
mimo wszystko ograniczony ze wzgledu na mozliwosci niniejszej publikacji.
Wychowankowi uwiklanemu w narastajacg che¢ posiadania, tego, by wiecej mie¢,
zostala zaproponowana rzeczywisto$¢ wychowania jako droga odkrywania tajem-
nicy wlasnego bycia w rozumieniu francuskiego filozofa.

Osoba jako byt wcielony jest tajemnicg. Tajemnica jest tym, co ,,metaproble-
matyczne”, transcendentne, niepoddajace sie problematyzacji. Problematyzowanie
bowiem pociaga za sobg abstrakcyjne odniesienie do zycia, zerwanie tej pierwotnej
wiezi, ktora wewnetrznie spaja podmiot z rzeczywistoscig (Marcel 2001, s. 145-146).
Obecnie widzimy niepokojace tendencje zwigzane z funkcjonalnym i uzytecznym
podejsciem do cztowieka i §wiata. Podobne mechanizmy oddziatywan eduka-
cyjnych, tzw. nadzoru pedagogicznego, dostrzegamy w placdwkach szkolnych.
Przejawia si¢ to w nadmiernej biurokratyzacji zycia spotecznego, pragmatycznym
nastawieniu do rzeczywistosci, poszukiwaniu efektywnych oddziatywan w szkole.
Konsekwencja problematycznego widzenia czlowiek jest praktyka kontrolowania
go przez wzrastajacg liczbe przepiséw prawnych, zaréwno w zyciu spolecznym, jak
i szkolnym. Relacje miedzyludzkie zostaly zastapione urzedowymi, bezosobowymi
przepisami. Stad tak wazne jest marcelowskie rozumienie osoby jako tajemnicy, by
przywroéci¢ wlasciwy kierunek refleksji pedagogicznej i zwrdéci¢ na nowo uwage na
znaczenie relacji podmiotowych w szkole. Istotne zatem jest przywrdcenie szkole
jej podmiotowosci, wyrazajacej sie¢ w samodzielnosci inicjatyw i twérczym, war-
tos$ciujacym wychowaniu uczniéw. Podmiotowo$¢ szkoty wyraza si¢ w rozumieniu
jej jako wspdlnoty tworzacych ja 0séb: ucznidéw, nauczycieli-wychowawcow, rodzi-
cOw oraz pozostalych zatrudnionych w niej pracownikéw. Wlasciwe odniesienie
wobec wychowanka i rozumienie szkoly jako wspolnoty szanujacych si¢ 0séb sa
wazne ze wzgledu na misje wychowawczg, jaka szkota powinna pelnic¢. Zwlaszcza
dzisiaj, kiedy masowa edukacja zagraza jej podmiotowej egzystencji, a tym samym
wychowawczej roli, méwienie o jej zasadniczej misji jest konieczne.

Marcelowskie widzenie osoby jako tajemnicy wigze sie z konkretnym wymiarem
relacji wychowawca - wychowanek, jakim jest towarzyszenie. Wychowawca jest
kims, kto towarzyszy, jest zaangazowany wychowawczo, pomaga wychowankowi
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zobaczy¢ to wszystko, co jest wazne dla jego rozwoju osobowego i relacji miedzy-
ludzkich. W pedagogii Gabriela Marcela chodzi o zasadniczy wybér wychowanka,
o che¢ przeksztalcania posiadania, tego, by mie¢, w pragnienie bycia, bycia osoba.
Wychowanie jest wigc procesem zwigzanym z wysiltkiem rezygnacji z wtasnego ego-
izmu i indywidualizmu na rzecz budowania wspdlnoty z innymi ludzmi. Owocem
tego procesu jest dojrzewanie do bycia dla drugiego czlowieka. ,, Najlepsza czastka
mnie samego — pisze Marcel - nie nalezy do mnie, nie jestem jej wlascicielem,
a jedynie depozytariuszem” (Marcel 1984, s. 18).

Zaproponowane w niniejszym artykule rozumienie czlowieka jako tajemnicy,
jako bytu wcielonego, dynamicznego w swych potencjalnych mozliwosciach ist-
nienia jest wyzwaniem dla wychowania i pedagogiki dzisiaj. W wychowaniu nie
mozna pomijac ,wcielenia” jako zakorzenienia cztowieka w konkretng rzeczywi-
sto$¢ jego zycia. Nie mozna pomijac korzeni cztowieka, czyli wspolnoty osdb, jaka
jest — w pierwszym rzedzie — rodzina. W szerszym znaczeniu wcielenie dotyczy
wiezi, jakie tworzy sie we wspolnocie lokalnej, spolecznej az po narodowa i cywi-
lizacyjna wlacznie.

Osoba w ujeciu Gabriela Marcela jest powotaniem. Oznacza to, ze od podsta-
wowego pytania: ,kim jestem?”, wazniejsze jest pytanie o bycie, o to ,,kim chce
by¢?” i ,,do czego jestem powolany, czyli wezwany?”. Pytanie to jest skierowane
w pierwszym rzedzie do mnie samego, filozof zapytuje bowiem: ,kim jestem ja,
ktéry pytam o bycie?” (Marcel 2001, s. 161). Ostatecznie jednak to moje bycie po-
zostaje wcigz tajemnica. Przyblizam sie do siebie dzieki tworzeniu relacji z drugim
czlowiekiem, ktéry objawia mi coraz bardziej samego siebie. W ten sposob urzeczy-
wistniam siebie i aktualizuje¢ zlozone we mnie mozliwosci istnienia osobowego -
bycia depozytariuszem. Zatem wezwanie to jest powolaniem do dania pozytywnej,
afirmujacej, odpowiedzi ze strony samego cztowieka na dar drugiej osoby.

Oryginalnos$¢ mysli francuskiego filozofa wyraza si¢ w jego ontyczno-religijnej
wizji czlowieka, naznaczonej gleboko chrzescijaniska perspektywa widzenia osoby.
Czlowiek jako bycie wcielone zmierza ku pelni Bycia zwigzanego z zyciem nad-
przyrodzonym. W wychowaniu zatem nie mozna pomija¢ konkretnej egzystencji
czlowieka, w tym jego cielesnosci, jak rowniez wymiaru duchowo-religijnego. Oba
te wymiary ludzkiego zycia s3 fundamentalne dla tworczego i w petni osobowego
rozwoju wychowanka. ,,Chce przez to po prostu powiedzie¢ - pisze filozof - ze
osoba realizuje si¢ wylacznie w akcie, poprzez ktory dazy ona do wcielania si¢ (czy
to w dzielo, czy w jakies dzialanie, czy w zycie jako calos¢), ale jednoczesnie do
istoty tego aktu nalezy, Ze nigdy nie moze on zakrzepnac. [...] Dlaczego? Dlatego,
ze osoba uczestniczy w niewyczerpalnej pelni bytu, z ktérego sama sie wylania.
W tym tkwi gleboka przyczyna, dla ktdrej nie mozna pojaé osoby ani porzadku
osobowego w oderwaniu od tego, co jest poza nig i poza nim - w oderwaniu od
rzeczywistosci ponadosobowej, ktora kieruje wszystkimi jej poczynaniami i jest
zarazem jej poczatkiem i jej konncem” (Marcel 1984, s. 26).
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Podsumowanie

Perspektywa marcelowskiego ujecia osoby jako bytu wcielonego czyni z fran-
cuskiego filozofa promotora metafizyki wcielenia. W ujeciu Gabriela Marcela
rozumie¢ czlowieka to widzie¢ go i odkrywac w tacznosci z rzeczywistoscia, jaka
go otacza. W wychowaniu zatem bedzie chodzilo o widzenie wychowanka w catej
zlozonosci tych uwarunkowan, ktore wigzg sie z jego zyciem i doswiadczeniem.
Wychowanek zyje w konkretnej rzeczywistosci, to znaczy: rodzinie, sSrodowisku,
szkole, kulturze, narodzie, cywilizacji. Wychowawca zatem powinien odczytywac
te wzajemnie przenikajace si¢ rzeczywistosci ludzkiego istnienia — egzystencjalna
ireligijno-duchowg - by pomaga¢ wychowankowi w odkrywaniu prawdy o ludzkim
istnieniu w $wiecie. Odczytywanie tej prawdy i dawanie o niej $wiadectwa wiaze
sie $cisle z sensem i celem wychowania. Wcigz potrzeba nam powrotu marcelow-
skiej refleksji ,,drugiej”, ,,poglebione;j”, do tego, co fundamentalne, konkretne dla
czlowieka i jego podmiotowego zycia w $wiecie. Jednoczesnie bowiem ten cielesny
czlowiek przekracza swoje cialo, jest istotg duchowa zdolng do transcendowania,
czyli tworzenia siebie. Jak zauwaza Andrzej Gielarowski, refleksje nad cielesnoscia,
jakich dokonuje Gabriel Marcel w swych dzielach, sg wcigz aktualne i pozwalaja
zaliczy¢ go do najbardziej tworczych filozoféw XX wieku (Gielarowski 2013, s. 71).
Zaangazowanie wychowawcy, podmiotowe widzenie ucznia, wartosciujace od-
niesienie do rzeczywisto$ci oraz tworcze towarzyszenie wychowankowi w jego
drodze do pelni bycia osobowego sa wazne dla wychowania i pedagogiki dzisiaj.
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THE NOTION OF A PERSON IN GABRIEL MARCEL’S SPIN
AS THE SOURCE OF EDUCATIONAL INSPIRATION

Abstract: The article is an attempt to understand what Gabriel Marcel means by
a notion of the person. He defines his ideas as concrete philosophy opposed to
abstract philosophical thought. His core idea is a human as an incarnated being,
who received the flesh body but was also integrated into a certain reality such as
a family, tradition, and broadly perceived spiritual heritage. The implication of his
philosophy is an appeal to create our own personal humanity by progressing from
the desire to possess towards the desire to be and to become the person. Drawing
the right conclusions from Marcel’s philosophy brings on significant inspirations
for modern pedagogics and education.

Key words: the person, incarnation, concrete philosophy, to be and to possess,
a problem and a mystery, incarnated being, family, tradition, spiritual heritage
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