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STRUKTURA SUBSTANCJALNA OSOBY LUDZKIEJ

Cztowiek jest ztozeniem duszy i ciala, czyli substancji duchowe;j
i materialnej. Wspolnie nie tworza one jakiejs trzeciej substancji, lecz
osobe. Nie istnieje substancja, ktora bytaby mieszanka duchowo-
-materialng. Jest to niemozliwe. Substancja moze by¢ albo duchowa,
albo materialna. Materiali§ci uznajg, ze istnieje tylko substancja
materialna, ktora jednak ma wszystkie atrybuty substancji ducho-
wej. Materia mysli, czuje i ma wole. Jezeli do tego dodamy poglad
0 wiecznosci materii, to okazuje si¢, ze ma ona wszystkie atrybuty
boskie. Teologia chrze$cijanska uznaje istnienie dwoch substancji:
duchowej i materialnej, przy czym materia jest tylko jedna (stwo-
rzona), natomiast substancje duchowe sa trzech rodzajow: niestwo-
rzona, stworzona duchowa i stworzona materialna. Osoba ludzka
zlozona jest z dwdch substancji stworzonych: duchowej i material-
nej. Substancja niestworzona jest trynitarna, tworza ja trzy Osoby
Boskie.

Struktura ciata ludzkiego jest taka sama jak catej materii, ale
oprocz tego sa w niej elementy wynikajace ze zjednoczenia perso-
nalnego z duszg. Struktura duszy ma elementy wspdlne z substancja
boska i substancjg anielska, ale ponadto jest w niej cos, co otwiera ja
na materi¢. Dusza ludzka jest forma ciata, nawet wtedy, gdy egzy-
stuje bez ciata. Wtasciwos¢ ta nie jest okazjonalna, lecz nalezy do jej
istoty. Kazda osoba (substancja duchowa jednostkowa) ma w sobie
co$, czego nie majg inne osoby. T¢ specyficzna, nieprzekazywalng
wiasciwo$¢ ma rowniez ciato ludzkie, czyli ciato zjednoczone z dusza.
Po $mierci ciato nie ma zadnych wlasciwos$ci personalnych. Termin
,clato ludzkie” odnosi si¢ tylko do ciata zjednoczonego z dusza. Jest
ono wtedy tak samo personalne, jak dusza. Obie substancje ludzkie
majg takie wlasciwosci, jakie ma osoba ludzka.
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Personalnos$¢ substancji duchowej i cielesnej w cztowieku

Osoba ludzka nie moze by¢ radykalnie osobna. Z jednej strony
ma w sobie cos$ tylko swojego (0sobnos¢), a z drugiej — otwartosé,
wspolnotowo$¢. Osoba ma co$ niedajgcego si¢ przekazac, a jedno-
czesnie dazy do relacji z innymi. Z tego wzgledu tworzenie jednos$ci
wspoOtbrzmi z zachowaniem autonomii. Wszystkie wtasciwosci perso-
nalne sg skondensowane, tworza personalng esencje. Nie sg to tylko
abstrakcyjne cechy, maja charakter ontyczny tak gesty, ze stanowia
personalng substancj¢. Natezenie substancjalne w osobie stworzonej
jest wzgledne, tak jak samo istnienie. W Osobie absolutnej ggstosé
budulca jest absolutna. Wiasciwosci personalne sg zaggszczone tak
bardzo, ze tworza zwarty budulec, i odwrotnie, substancja jest utkana
z wlasciwosci personalnych.

W refleksji personalnej, dotyczacej substancji z jej wewngtrznym
wyposazeniem, mozna stosowac analogie zakorzenione w refleks;ji
nad struktura bytow materialnych. Dzis$ fizyka przyjmuje, ze masa jest
utworzona z czasu 1 przestrzeni, a tym samym dochodzi do wniosku,
ze substancja materialna (masa) nie istnieje. Wszystko jest mniej lub
bardziej gesta, uniwersalng mgla. W kategorii bytow duchowych jest
inaczej. Substancje duchowe sa indywidualne, nie tworza jednego bytu
duchowego. Jest natomiast réznica migdzy Absolutem a bytami stworzo-
nymi, w ktorych mozna méwic o wzglednoS$ci natezenia esencjalnego,
a nawet o jego zmiennosci. Jest jakas fundamentalna gestos¢ substancji
danego bytu stworzonego, proporcjonalna do stopnia jego istnienia, ale
jest tez mozliwo$¢ zmiany w zaleznosci od stopnia relacji ze Stworca.

Mowiac o tym, teologia postuguje si¢ metaforami czerpanymi z 16z-
nych nauk szczegoétowych. Metafory naleza zawsze do jezyka poezji, ktory
nie ma metafizycznej precyzji, ale nie jest tez czystg abstrakcja. Nie potrafi
wypowiedzie¢ wszystkiego do konca, ale wypowiada prawde o czyms, co
jest niepoznawalne, ale istnieje, i to o wiele mocniej niz $wiat materialny.!

' Zob.J.Maritain,Lapoesiay el arte, ttum. L.A. Bix i o, Buenos Aires
1955, 5. 143-144; por. M. K r u p a, Duch i litera, Liryczna ekspresja mistycznej drogi
sw. Jana od Krzyza w przektadach polskich Wroctaw 2006 (mps), s. 46.
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Substancja osoby jest spojna, odrgbna wobec innych substancji
personalnych, ale jednocze$nie jest otwarta i ze swej istoty dazy do
wzajemnych relacji. Tak jest z Osobami Boskimi, aniotami i ludZmi,
przy czym w odniesieniu do ludzi istnieje spojnos¢ kazdej dwoch
substancji z osobna: materialnej i duchowej, a takze spojnos¢ ich
personalnego ztozenia. Zagadnienie ggstosci substancji naktada si¢
na zagadnienie gestosci personalnej ich ztozenia. Ucieczka od prob-
lemu jest redukcja substancji osoby ludzkiej tylko do materii albo
tylko do substancji duchowe;j. Jest to ucieczka od chrzescijanstwa,
bo tylko w Nowym Testamencie jest mowa o pelni integralnosci
cztowieka. W ramach antropologii jest to ucieczka do schematu Sta-
rego Testamentu albo do schematu filozofii greckiej.? Musiato mingé
wiele wiekow, aby refleksja systematyczna mogla ogarng¢ calg tresé
Nowego Testamentu, w catym zakresie i w jej najglebszym sensie.
Dzi$ jest to mozliwe dzigki postgpowi nauk biblijnych z jednej strony
i nauk przyrodniczych z drugiej.

Najwyzszy stopien jednosci ciata z dusza jest w Chrystusie, ktory,
bedac Osoba Boska, przyjat we wcieleniu ludzkie ciato, ktore sam
ulepit. W jakis sposob weielenie rozpoczeto si¢ wraz ze stworzeniem
pierwszego cztowieka. Syn Bozy stworzyl ciato i dusze pierwszego
cztowieka po to, aby pozniej przyjac ciato i dusz¢ do swojej Osoby.
Petnia jednos$ci personalnej natury ludzkiej Chrystusa osiggnigta
zostata w zmartwychwstaniu. Chrystus jest drugim Adamem, ma
w sobie petni¢ czlowieczenstwa, a tym samym jest zrodtem stwarza-
jacym i dajacym petnie personalng wszystkim osobom stworzonym.?
W tajemnicy Chrystusa kwestia spdjnosci natury ludzkiej (od wciele-
nia do uwielbienia) faczy sie z kwestia zjednoczenia z natura boska.
Antropologia potaczona z chrystologia daje petni¢ personalizmu.*

2 Por.J. L eal, Notas para un estudio semantico de la Concepcion Tertulianea

del hombre en el tratado sobre la resurrecion de la carne, Augustianum 1/1998,
s. 97.
3 S.Fernandez-Ardanagz, Elementi di antropologia somatica nella
letteratura Latina cristiana (dalle origini al sec. V), Antonianum 71/1996, s. 8-10.
4 S.Raponi,l/lltemadell’ immagine-somiglianza nell ‘antropologia dei padri,

w: E. Ancilli(red.), Temi di antropologia teologica, Roma 1981, s. 309.
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Schemat ogo6lny osoby ludzkiej jest bardzo prosty. Substancja
osoby zlozona jest z substancji duchowej i materialnej. Glebsza re-
fleksja prowadzi do ukazania nie tylko struktury wewnetrznej ciata
i duszy, ale catosci ujmujacej wngtrza dwoch substancji w ich ztoze-
niu personalnym. Z tego wynika, ze rozwini¢cie tematu artykutu wy-
maga najpierw wykazania personalnosci ciata ludzkiego. W jednosci
z duszg cialo ,,rozjasnia si¢, zwiencza, osigga swoja plerome i spetnia
si¢ w sposob absolutny. Nie mozna sobie wyobrazi¢ ani pomysle¢
bytu doskonalszego niz osobowy”.> Stwierdzenie, ze osoba jest by-
tem najdoskonalszym, jest prawdziwe, ale w istocie swej banalne.
Dopiero wykazanie personalnosci ciata i ukazanie petnej struktury
osoby ludzkiej nadaje temu stwierdzeniu nalezyta tres¢ i znaczenie.
Byt wytacznie materialny nie moze by¢ osoba, moze mie¢ tylko nie-
ktore aspekty osobowe, ale bez ztaczenia z dusza osoba by¢ nie moze.

Ponadto trzeba zauwazy¢, ze istniejg tylko dwa rodzaje bytow:
materialne i duchowe. Kazdy byt duchowy (substancjalny) jest osoba.
Jezeli sg tylko dwa rodzaje bytéw: materialne i duchowe, czyli osoby
i byty, ktore osobami nie sg i by¢ nie moga, to znaczy, ze sg byty
niedoskonate i doskonate. Jezeli sg tylko dwie mozliwosci, to nie
mowi sig, ze jedna z nich jest najdoskonalsza, lecz tylko tyle, ze jest
doskonata, a druga nie jest doskonata. Stopien najwyzszy wystepuje
wtedy, gdy sa do wyboru co najmniej trzy mozliwosci. Ztozenie
substancji duchowej z materialng w osobie ludzkiej nie wytwarza
trzeciego rodzaju substancji. Nawet gdyby ktos to ztozenie uwazat
za trzeci rodzaj substancji, to wystarczy powiedzieé, ze tego rodzaju
byt jest doskonalszy od bytu czysto materialnego, a nie, ze jest by-
tem najdoskonalszym. Ostatecznie nie trzeba wykazywac tego, ze
osoba jest bytem najdoskonalszym, lecz tylko to, ze jest bytem do-
skonalszym od materii. Tego rodzaju zagadnienie sprowadza si¢ do
stwierdzenia, ze substancja duchowa jest doskonalsza od substancji
materialnej. Dopiero w tej sytuacji w petni wyrazisty staje si¢ szok
spowodowany stwierdzeniem, ze materia (cialo zjednoczone z du-
sz3) ma cechy personalne, jest osobg. Najpierw trzeba wykazac, ze

> Cz.S.Bartnik, Personalizm, Lublin 20007, s. 96.
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materia (bez duszy) nie jest osoba, a nastgpnie, ze materia (zjedno-
czona z duszg) jest osobg.

Tego rodzaju zabieg jest analogiczny do pedagogii objawienia
Bozego. Najpierw Bog — przez wieki — doprowadzit do przekonania,
ze jest tylko jeden Bog, a dopiero wtedy objawil, Ze sg trzy Osoby
Boze. Gdyby to zostato objawione wiele wickow wczesniej, byloby
przyjete powszechnie, ale w blednym sensie, jako dodanie trzech do
wielkiej liczby bogéw. W sytuacji wyraznego monoteizmu moéwienie
o trzech Osobach Boskich bylo szokiem, zgrzytem, paradoksem.
Teologia polega na wyjasnieniu tego, co oznacza jeden Bég w trzech
Osobach. Analogicznie do tego, antropologia dopiero po wykaza-
niu tego, ze materia nie moze by¢ osobg wyjasnia, co to znaczy,
ze ciato ludzkie jest osobg. Osobg jest tylko materia subsystujgca
w duszy ludzkiej. Ciato jest bytem subsystentnym, czyli wszczepio-
nym w gtowne podloze, ktorym jest dusza i uczestniczagcym w jego
dziataniach personalnych.

Inny jest sens subsystowania duszy i ciata w sobie, inny jest sens
subsystowania osoby ludzkiej w substancji duchowej i materialne;j.
W pierwszym ujeciu wyjasniany jest sposodb przebywania ciata
w osobie, a doktadniej — w duszy ludzkiej. W drugim ujeciu wyjas-
niane jest to, ze wszystkie aspekty personalne sg zarowno w duszy,
jak tez i w ciele ludzkim, ze w jaki$ sposdb elementy personalne
tkwig w substancji materialnej, a nie tylko w substancji duchowe;.
Z tym zagadnieniem wigza si¢ pytania dotyczace jazni, pamigci,
intelektu, uczué i woli. Wszystko to dotyczy nie tylko duszy, ale
i —zjednoczonego z dusza — ciata. Mozna méwic o jazni zwierzece;.
Zwierz¢ ma jakie$ aspekty personalne, ale osobg nie jest, nie ma
substancji duchowej, nie jest substancja duchowa. Czym innym jest
jazn w bycie materialnym pozbawionym duszy, a czym innym jazn
w ciele ludzkim zjednoczonym z dusza. Sg czynione poréwnania
jazni zwierzecej z ludzka. Niewiele jest refleksji dotyczacych jazni
w substancji materialnej ludzkiej.®

¢ Por. tamze, s. 59.
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Nie ma jazni w martwym ciele cztowieka po $mierci. Martwe ciato
nie ma cech personalnych. Wedtug Starego Testamentu, czlowiek to
materia ozywiona przez Boga. Dla starozytnych Grekow cztowiek to
materia ozywiona przez moc znajdujaca si¢ we wszechswiecie. W obu
przypadkach cztowiek nie jest osoba, bo nie ma substancji duchowej,
niezaleznej od materii. Arystoteles pod nazwa ,,dusza” rozumiat tylko
forme, ktora sama nie jest substancja, nie jest budulcem duchowym.
Wedhug niego, jedyny rodzaj budulca to masa materialna. Osoba,
czyli forma (jazn) subsystuje tylko w materii.” Mowiac ,,forma sub-
stancjalna” starozytny filozof myslat tylko o bytowaniu formy (czy-
stego schematu) w substancji materialnej. Zdecydowanie czym innym
jest metafizyczne zlozenie materii pierwszej z formg substancjalng
(w postaci jednostkowego istnienia materii), a czym innym zlozenie
dwoch réznych obiektow, z ktorych kazdy — metafizycznie — ztozony
jest z jakiej$ swojej materii pierwszej 1 swojej formy substancjalne;j.
Arystoteles nie uznawat istnienia indywidualnej substancji duchowe;.
Byt realny — dla niego — to tylko byt materialny. Uwazat on m. in., Ze
gwiazdy sg bytami zywymi, ale — jak wszystko — sg tylko materialne.
Pigta esencja — quinta essentia — eter, to tylko sposéb istnienia (oprocz
czterech zywiolow) tej samej wszech-materii. Dusza u Arystotelesa
to czysta forma tkwigca w materii, calkowicie po stronie materii.
Odrebny od niej w czlowieku jest jedynie intelekt, ktory nie nalezy
do cztowieka, jest tozsamy z ,,intelektem czynnym” uniwersalnym,
z kosmosem, nie jest elementem ludzkim.® Po $mierci wraca do kos-
mosu, podobnie do tego, jak starotestamentalny ,,duch ludzki” nie
jest integralnym elementem cztowieka i po $mierci wraca do Boga.
Czlowiek znika albo trwa w postaci cienia (cien ciala i cien duszy).
Dopiero Nowy Testament wprowadzit radykalng nowos$¢: substancje
duchowg cztowieka, i to nie tylko jako dodatek do ciata, lecz wregcz
odwrotnie, jako fundamentalny element osoby ludzkiej. Niestety,
antropologia Nowego Testamentu nie stata si¢ tematem refleksji
teologicznych, az do dzis.

7 Por. M. A.Krapiec,Ja-czlowiek, Lublin 1991, s. 134.
8 Por. tamze, s. 135.
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Bartnik zauwazyl, ze ,,nauka Nowego Testamentu o duszy nie
zostala jeszcze opracowana doglebnie. Kosciotowi wystarczata tra-
dycja filozoficzna, utozona obok antropologii Starego Testamentu.
Tymczasem Nowy Testament wychodzi zarowno poza antropologi¢
filozoficzna, jak rowniez poza antropologi¢ biblijng. Trzeba nadrobic¢
zaleglosci, co dzi$ jest mozliwe, w sytuacji rozwoju nauk biblijnych
i filozoficznej hermeneutyki personalistycznej”.’ Zadziwia i nie-
pokoi fakt, ze mysliciele chrzescijanscy, zamiast mowic o ludzkiej
substancji duchowej, ktorej istnienie jest wnioskiem z wydarzenia
zmartwychwstania Jezusa Chrystusa, ciggle trwaja w nurcie filozofii
greckiej i mowig tylko o bez-substancjalnej formie ciata ludzkiego,
albo ograniczajg si¢ do mysli starotestamentalnej. Tylko niektorzy te-
ologowie uznaja, ze czlowiek to dwie substancje: cielesna, ale przede
wszystkim duchowa. Niestety, oni tez sg przekonani, ze informacja
ta zaczerpnigta jest od starozytnych filozofow, a jest to przekonanie
btedne. Inni obstajg przy jednej substancji — materialnej, tak jak
mysliciele starotestamentalni oraz wszyscy mysliciele poganscy.
Trwa dziwne przekonanie, ze tylko to jest antropologia biblijna, ze
antropologia Nowego Testamentu nie jest biblijna. Takie przekonania
przyczyniajg si¢ do rozwoju przechodzenia sposobu myslenia od
chrzes$cijanskiego do poganskiego. Trzeba si¢ temu przeciwstawic,
trzeba odczytywac i przedstawiac petni¢ objawionej prawdy chrzes-
cijanskiej. Stuszne jest korygowanie btedow w wierze, ale konieczne
jest tez uzupetnianie przemilczen, niwelowaniem ,,biatych plam”.

Trzeba zwraca¢ uwage na argumenty, ale fundamentalng przy-
czyna wypaczen prawdy jest sposob myslenia. Chrzescijanstwo to nie
tylko zbior prawd: starych i nowych, ale tez nowy sposob myslenia:
integralny, personalny, w petni prawdziwy. W tym kontekscie trzeba
odpowiednio odczytywaé sens wypowiedzi §w. Tomasza, gdy pisat
w swym komentarzu do Sentencji: ,,Cialo i dusza nie sg dwoma sub-
stancjami istniejacymi i realizujacymi sie, ale z ich zwiazku wynika
jedna substancja w catosci” (11, 69). Na ten tekst powotuje si¢ wielu

® Cz.S.Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 1, Lublin 2000, s. 383.
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filozofow i teologow."® Tymczasem trzeba si¢ zastanowi¢ nad tym,
jaka tre$¢ nadawat $w. Tomasz okresleniu ,,jedna substancja”? Czy
myslat w tym konkretnym wyrazeniu o jednym budulcu, czy mysli
raczej tylko o jednym podiozu dla wszystkich elementéw perso-
nalnych, dazgc do wykazania, ze ciato zjednoczone z duszg tez ma
wszystkie wlasciwosci personalne. Odpowiedz tkwi w bezposrednim
kontekscie oraz w catosci jego pogladdéw. Tomasz wyraznie uznawat
istnienie dwoch substancji: duchowej i materialnej, a dusze uwazat
za substancje, ktora jest forma ciata. Nie wystarcza rozwigzywa-
nie poszczegdlnych kwestii za pomocg odpowiednich argumentow.
Trzeba budowac antropologiczny model, ujecie catosciowe, spdjne,
integralne. Stawka nie jest przyznanie komus racji, lecz mozliwos¢
wyjscia poza schemat dyskursu i budowania modelu integralnego. Za-
sadniczym zadaniem teologii jest opisywanie catosciowej struktury,
ukazywanie sieci relacji, wyjasnianie sposobu taczenia poszczegol-
nych elementow ze soba, taczenia ich z catoscia i petne wyjasnianie,
na czym polega owa catosc.

Czwarty Sobor Lateranski odrzucit poglady dualistyczne, czyli
rozdzielajace, sprowadzajace refleksje tylko do duszy albo tylko
do ciata. Sobor w Vienne stwierdzit, ze tacza si¢ one substancjal-
nie. Nie oznacza to jednak utworzenia jednej substancji, lecz to,
ze wigz migdzy dusza i ciatem jest bardzo mocna, Ze nie taczy ich
co$ przypadtosciowego. Spoiwem jest substancja duchowa, bedaca
formg ciata, ktdra je personalizuje. Wazna przy tym jest kwestia
metodologiczna, wybitnie chrzescijanska. Oparciem sformulowan
antropologicznych Soboru w Vienne jest dogmat sformutowany na
Soborze w Chalcedonie. W tym $wietle trzeba tworzy¢ antropologi¢
chrzescijanska, wyprowadzong ze stow i wydarzen Jezusa Chrystusa.
Prawda jest, ze do wyjasnienia tajemnicy Chrystusa trzeba rozumie-
nia znaczenia natury ludzkiej i natury boskiej, ale prawdg jest tez,
ze w celu zrozumienia natury ludzkiej trzeba wyjs¢ od tajemnicy
Chrystusa. Nie mozna zrozumie¢ personalnosci ciata ludzkiego bez

0 Zob. G.Ravasi, Krétka historia duszy, ttum. A. Wojnow sk i, Krakow
2008, s. 190.
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zastanowienia si¢ nad misterium wcielenia. Filozofia i antropologia
starotestamentalna sg tylko punktem odniesienia. Nie mogg niczego
narzucaé. Zasadniczym zrédlem, punktem wyjscia, sa czyny i stowa
Jezusa Chrystusa. Tego rodzaju antropologie chrystologiczng probo-
wali rozwija¢ ojcowie Kosciota. Byla to tylko proba, i tak pozniej
zapomniana." Dzi$ nie wystarczy przypominanie. Trzeba kontynuo-
wa¢ wielkie dzieto odczytywania i wyjasniania prawdy objawionej,
az do integralnej petni, jak to tylko jest mozliwe.

Powigzanie wyposazenia personalnego
z indywidualng substancja duchowa

Indywidualne substancje duchowe zostaty stworzone na obraz
Bozy w celu osiagniecia pelni podobienstwa Bozego. Wedlug Mak-
syma Wyznawcy, Bog dat substancji racjonalnej boskie wlasciwosci,
z ktorych najwazniejsza to trwanie w istnieniu na zawsze. Z kolei
najwazniejszymi wlasciwosciami personalnymi sg dobro¢ i madro$¢,
ktore sa zwigzane z wolg ludzka. Dzigki nim cztowiek w swojej sub-
stancji duchowej i materialnej moze osiggna¢ uczestnictwo w zyciu
Boga. Z obrazem Bozym wigze si¢ niezniszczalno$¢ substancji du-
chowej cztowieka, natomiast dobro¢ i madros¢ (Swietos¢) decyduja
o podobienstwie cztowieka do Boga."

Maksym Wyznawca, tak samo jak Anicius Manilus Boethius,
odnosit termin substantia nie tylko do materii, jak czynili to medrey
hellenscy a pdzniej mysliciele hellenistyczni, lecz rowniez do du-
chowego budulca cztowieka.” Mysliciele starozytni zastanawiali si¢
nad tym, co r6zni cztowieka od zwierzecia. Arystoteles wskazywat
na wyposazenie wewngtrzne indywidualnego bytu wyodrebnionego
z przyrody. Wszystkie tego rodzaju dyskusje prowadzone byty w ra-

" Por.J.L.Ruiz de la Peia, Imagen de Dios. Antropologia teoldgica
fundamental, Sal Terrae, Coleccion “Presencia teoldgica™ 49, Santander 19882, s. 111.

2 Por.P. Argarate, El hombre creado a la imagen y semajanza de Dios en
San Maximo el Confesor, Communio 30 (1997) f. 2-3, s. 215.

B Por. Cz. S.Bartnik, Personalizm, s. 38.
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mach zatozenia, ze istnieje tylko jeden rodzaj substancji, ze nie ma nic
poza materia. Nawet objawienie Pierwszego Przymierza umieszczato
pierwiastek zycia dany przez Boga tylko w materialnym ciele ludz-
kim. Nie ma tam mowy o substancji duchowej w cztowieku. Cztowiek
to ciato ozywione duchem danym od Boga."* Podobnie okres$laja
czlowieka materialisci, ktorzy uwazajg, ze materia w swej catosci jest
bytem zywym, mys$lacym, posiadajagcym wolg i uczucia. Réznica po-
lega na tym, ze ciato otrzymuje swe zycie nie od Boga Stworzyciela,
lecz od wszech-materii. Cztowiek to jednostkowe skondensowanie
personalnych cech wszech-materii. Smier¢ polega na tym, ze zycie
zawarte w danej czastce wszech-materii przechodzi do innej jej cze-
$ci. W naszych rozwazaniach wazne jest to, ze antropologia filozofow
greckich i1 antropologia biblijna Starego Testamentu méwity tylko
o0 jednej substancji w cztowieku. Dopiero Nowy Testament wprowa-
dzit mysl o substancji duchowej, ktéra jest innego rodzaju budulcem
niz masa (substancja) materialna. Tym samym dopiero w Nowym
Testamencie pojawia si¢ substancja duchowa, ktora nie jest czgscia
jakiej$ substancji uniwersalnej, lecz jest faktycznie indywidualna.
Dopiero wtedy pojawia si¢ mysl o istnieniu osoby, czyli substancji
rozumnej indywidualnej.”” Nie wystarczy powiedzie¢, ze cztowiek
jest zywa istotg rozumng. Trzeba powiedzie¢, ze rozumnos$¢ jest
wyposazeniem substancji duchowej, indywidualne;j.'*

4 Warto zastanowic si¢ nad tym, kto i kiedy zaczat mowic o ludzkiej substancji
duchowej. W kazdym razie Boecjusz uzywat tego terminu w refleksji filozoficznej,
natomiast Maksym Wyznawca w refleksji teologicznej. Warto tez zastanowi¢ si¢
nad tym, kiedy w nauczaniu Ko$ciota pojawila si¢ mys$l o mozliwos$ci istnienia
substancji duchowej cztowieka bez ciata, a takze nad tym, kto i kiedy zaczat mo-
wic, ze jest to absolutnie niemozliwe. Jest to wielki temat wymagajacy odrebnych
badan.

5 Por. Cz. S. B artnik, Ku definicji osoby, Teologia w Polsce 1 (2007) nr 1,
s. 6.

16" Por. tamze, s. 8. Termin ,,istota” zostal uzyty jako synonim terminu ,,byt”,
Tymczasem oznacza on schemat, strukture a nie jest synonimem terminu ,,byt”.
Byt to istnienie oraz istota (forma). Cztowiek nie jest forma, lecz bytem, ktory ma
swoja formg (istote).
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Najwazniejszym elementem istoty, czyli wyposazenia wewngtrz-
nego cztowieka, jest rozumnos$¢. Moze ona mie¢ rézny ksztalt, moga
istnie¢ r6zne sposoby myslenia, rozumno$¢ moze by¢ wieloraka.
Zawsze jednak stanowi wyposazenie ludzkiej substancji duchowe;j.
Dla przyktadu, mysliciel rosyjskiej, I. W. Kirejewskij (1806-1856),
wyréznit stowianskg forma mentis, czyli stowianski typ mysle-
nia.”” Tego rodzaju poglady Bernard Schulte nazwat ,,nowg gnoza
rosyjska” lub ,,chrzescijanskim humanizmem?”, ,,chrzescijanskim
czlowieczenstwem”."™ Istnieje wiele réznych pogladow dotyczacych
ludzkiego wyposazenia personalnego. Co wiecej, panuje chaos
zwigzany z fundamentalnymi terminami personalnymi, takimi
jak: ,,osoba”, ,,substancja”, ,,substancja duchowa”, ,,dusza”. Trudno
ocenia¢ koncepcje antropologiczne czy tez tworzy¢ samemu nowa
koncepcje w sytuacji chaosu terminologicznego. Potrzebne jest upo-
rzadkowanie, a takze uzupetnienie — przywrdcenie termindéw odsu-
nigtych do lamusa czy nawet tworzenie nowych. Zajmuje si¢ tym
m. in. lubelski teolog Czestaw Bartnik. Zauwazylt on, Ze ,,sytuacje
jezykowo-ontologiczng wspiera strona medialna: «mnie», «tobiey,
«sobiey, «se», wystepujagca niekiedy migdzy strong czynng czasow-
nikdéw (activum) i strong bierna (passivum). Szkoda, ze dzi§ strona
medialna (medium) zanika niemal catkowicie. Sprawia to chyba zanik
swiadomosci personalistycznej”.'* W tej sytuacii, refleksja nad spo-
sobem powigzania aspektéw personalnych z dusza i cialem nie jest
spokojnym rozwijaniem antropologii chrzescijanskiej, lecz nieustanng
walka i troskg o prawidtowe i petne odczytywanie tre§ci objawienia.

Potrzebna jest nie tylko lepsza teoria. Konieczna jest zmiana nawy-
kow jezykowych w praktyce zycia codziennego. Powszechnie mowi
si¢: ,,mam ciato”, ,,mam duszg”, ,,moje ciato”, ,,moja dusza”, podczas
gdy trzeba moéwié: ,,jestem cialem”, ,,jestem duszg”, ,,moja dusza,

7" Zob. P. Am b r 0 z, Bernard Schulte nel contesto della teologia cattolica
e ortodossa, Acta Palackianae Universitatis Olomucensis, Theologica Olomucensia
t. 1/1999, s. 35.

8 Zob. tamze, s. 36.

¥ Cz.S.Bartnik, Personalizm, s. 64.
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czyli ja” itp. Na krzyzach misyjnych umieszczany jest napis: ,,Ratuj
dusze swoja”. Niektorzy uwazaja, ze trzeba mowic tez ,ratuj ciato
swoje”. Niepoprawnos$¢ nie polega jednak na zapominaniu o sferze
cielesnej, bo o ciato ludzie si¢ troszcza, natomiast o dusze¢ nie za
bardzo, i z tego wzgledu trzeba przypominaé wlasnie o duszy. Nie-
poprawne jest sugerowanie, ze cztowiek jest jakims trzecim bytem,
natomiast dusze i cialo ,,si¢ ma”. Tymczasem powinno by¢ napisane:
,Czltowieku, ktory jestes dusza i ciatem, ratuj siebie”, ewentualnie:
,,Duszo, ratuj siebie”. Tego rodzaju sformutowanie wywotaloby kon-
sternacje, poniewaz btedny sposob myslenia jest silnie zakorzeniony
w $wiadomosci ogotu. Niestety, naprawde zanika Swiadomos¢ per-
sonalistyczna, zanika §wiadomos¢ tego, kim jestem. Jezyk jest tego
odzwierciedleniem.

Personalizm stwierdza, ze poznanie rzeczywisto$ci jest propor-
cjonalne do zrozumienia osoby. Personalizm zwraca uwagg na to, ze
»dla cztowieka rzeczywisto$¢ zaczyna si¢ wraz z osoba, przebiega
przez sam srodek osoby i spoczywa, osiggajac swoj cel, w osobie”.?
Z kolei coraz lepsze rozumienie rzeczywistosci otaczajgcej cztowieka
pozwala coraz lepiej zrozumie¢ jego personalnosé

Struktura substancji czlowieka w Swietle relacji
z Bogiem i ze §wiatem

7 199

Ludzka substancja duchowa ma w sobie ,,cielesnos¢”, cos, co ot-
wiera jg na materi¢ i pozwala z jej czesci utworzy¢ cialo — swoje
ciato. Wszystko to, jak i cale duchowe wyposazenie, dane zostato
w akcie stworczym. Wzorcem jest Bog, w ktorym jest akt stworczy
w sensie odwiecznego dziatania wpisanego w zycie Trojcy Osob. Nie
mozna zrozumie¢, jak to si¢ stato, ze B6g — w ktorym nie ma czasu —
W pewnym ,,momencie” sprawit pojawienie si¢ swiata. Odwieczny
zamysl Bozy zaktualizowal si¢. Z jednej strony jest bezczasowa przy-
czyna (plan, wzorzec), z drugiej jest nasz §wiat. Sam ,,punkt poczat-
kowy” jest niemozliwy do uchwycenia. Rowniez cztowiek jest bytem

2 Ten ze, Dogmatyka katolicka, s. 399.
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stworzonym. Struktura substancji czlowieka jest $cisle powigzana
ze struktura zycia Boga i strukturg aktu stworczego, zmienia sie,
wraz z dazeniem do pehni zjednoczenia z Bogiem. Oznacza to, ze
wewngtrzna struktura duszy i ciala wyznaczona jest nie tylko przez
ich wzajemne laczenie sie, ale tez przez relacje z Bogiem i calym
swiatem. Ponadto wszystkie relacje, jak tez wewnetrzne elementy
duszy i ciata zmieniajg si¢. W integralnym opisie struktury wszystkie
te czynniki powinny by¢ uwzglednione.

Nie istnieje bezposrednia wi¢z substancji czlowieka z substancja
Boga. Nawet si¢ ze soba nie stykajg. Czy w tej sytuacji mozna mowic¢
0 wszczepieniu, przebywaniu, jednosci? Mozna, ale bezposrednio
nie w warstwie refleksji nad substancja, lecz w refleksji nad innymi
aspektami, ktorymi sg relacje, wnetrze, wyglad, dziatanie. Bog wraz
ze stworzeniami tworzy uniwersalng tkanine bytu, utkang z istnienia,
zycia, mysli, uczu¢ i woli, zachowujac substancjalng odrgbnos$¢. Naj-
mocniejsza jest wigz Boga ze stworzonymi osobami, nastepnie z by-
tami zyjacymi, a wreszcie z calg materig. Odpowiednio tez w jakis$
sposob ztaczony jest caly §wiat, mocniej byty ozywione a najmocnie;j
byty personalne z zachowaniem swej autonomii substancjalne;.

Wszystko to jest tlem do refleks;ji nad struktura substancji czto-
wieka zmierzajacej do zbudowania integralnego modelu antropolo-
gicznego. Nie uczynit tego §w. Augustyn, poniewaz nie operowat
odpowiednim pojeciem osoby, nie wypracowat integralnej definicji
osoby. Jego trynitologia ,,psychologiczna” tworzona za pomocg ana-
logii do psychiki ludzkiej byta oderwana od innych konstytutywnych
aspektéw kazdego bytu, a szczegdlnie personalnego. Najwazniejsze
w systemie Augustyna jest spostrzezenie, ze substancja osoby ludz-
kiej uformowana jest na obraz Bozy, odzwierciedla w sobie Zycie
wewnetrzne Boga Stworzyciela. Z tego wynika, ze forma ciata, czyli
dusza, ma ksztatt trynitarny, a tym samym rowniez w ciele ludzkim
jest jakas trynitarno$¢. Rowniez inni mysliciele chrzescijanscy ogra-
niczali swoje refleksje albo do Trojcy transcendentnej (tematem sa
tylko relacje wewnatrz substancji Boga), albo do Trojcy ekonomicz-
nej, dziatajacej zbawczo w $wiecie (tez uwzgledniane tylko niektore
aspekty personalne). Brak integralnosci w trynitologii, a takze zbyt
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schematyczna chrystologia, to przyczyna niedorozwoju antropologii
chrzescijanskiej. Refleksje nad strukturg substancji cztowieka wy-
magaja rozwinig¢tego zaplecza ogodlno-teologicznego. W jaki sposob
Syn Bozy jest cztowiekiem, a jednoczesnie, wraz z Ojcem i Duchem
Swietym jest jednym Bogiem??' Wyjasnienie sposobu wszczepienia
si¢ natury ludzkiej Chrystusa w Boga Jedynego jest kluczem i fun-
damentem do wyjasnienia sposobu przebywania w Bogu wszystkich
odrebnych bytow stworzonych oraz ich catosci.

Wigz substancjalna tworzona jest posrednio przez dziatanie
personalne we wszystkich mozliwych aspektach. Bardzo waznym
elementem natury ludzkiej jest mys$lenie. Oznacza to, ze juz sama
refleksja, czyli poznawanie tresci i budowanie systemu teologicz-
nego, jest tworzeniem relacji z Bogiem, wchodzeniem do wnetrza
zycia Boga. Kierowanie my$li ku Bogu powinno by¢ wplecione
w integralne dazenie cztowieka do Boga. Objawienie jest ruchem
niewidzialnego ku widzialnemu (proodos), teologia kieruje swiat
widzialny ku niewidzialnemu Bogu (epistrophe). W ten sposéb
poznanie intelektualne jest wplecione w proces wchodzenia osoby
ludzkiej do wnetrza zycia Bozego.”? Odczytywanie i refleksja nad
stowem Bozym to wchodzenie cztowieka w nurt dzialania Boga,
ktory przychodzi, aby zjednoczy¢ si¢ z ludzmi i wlaczy¢ ich w nurt
swego zycia wewnatrz-boskiego.?

Najwyzszym skutkiem Bozego dziatania w czlowieku jest ta-
ska, czyli wywyzszenie relacji cztowieka z Bogiem w doczesnosci.
Dzigki temu, cztowiek zostaje wlaczony w dziatanie Boze wstgpujace,
ktorego celem jest wieczne zycie czlowieka we wnetrzu Boga. Juz
w doczesnosci, cztowiek przemieniany taska przebywa w odpowied-
nio przemienionym czasie (kairos). Przemieniane sg rowniez czas,
przestrzen i materia, stajac si¢ coraz wspanialszym $rodowiskiem
zycia ludzi. W procesie wstgpowania sg przemieniane nie tylko

2L Tamze, s. 208.

2 Por.S.Zamboni, Luce dell essere, Dio della tenebra, Ermeneutica della
luce nel “Corpus areopagiticum”, Ricerche Teologiche 10/1999, s. 121.

2 Por. tamze, s. 122.
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przez Boga, lecz rowniez przez ludzi.?* Dzieki temu przemienia si¢
struktura substancjalna, jest coraz bardziej gesta personalnie, coraz
bardziej podobna do substancji Boga.?> Substancja ludzka tworzy
histori¢, a przemiany historyczne wplywaja na przemiang ludzkiej
substancji. Celem ostatecznym jest wejscie cztowieka integralnego,
w swej substancji i ze swojg historig, do wnetrza zycia Boga.?

W $wiecie materialnym istnieje tzw. spin, czyli pigty wymiar, obok
trzech przestrzennych oraz czasu. Spin to skondensowana czasoprze-
strzen, to miejsce spotkania si¢ $wiata z Bogiem, w ktorym dokonuje
si¢ koordynacja substancji duchowej niestworzonej z materia, oraz
z innymi substancjami duchowymi: ludzkimi oraz anielskimi. Do-
konuje si¢ to w kazdym punkcie substancji ludzkiej i w jej catosci.””
Odpowiednio tez obraz Trdjcy Swietej jest w kazdym punkcie sub-
stancji cztowieka i w jej calosci. Oznacza to, ze w substancji ludzkiej
dokonuje si¢ — analogicznie jak w Bogu — trynitarne przechodzenie
(circumincessio) 1 przebywanie (circuminsessio). Wieczne i abso-
lutne przelewania si¢ wzajemne Osdb Bozych odwzorowane jest
w zyciu 0sob ludzkich, wewnatrz i na zewnatrz, w relacji z innymi
bytami personalnymi i niepersonalnymi. Zycie trynitarne odwzoro-
wane w osobach stworzonych zmienia sig, narasta, az do osiggniecia
petni, w wiecznos$ci, gdzie bedzie wieczny ,,czas”, wieczny ,,ruch”,
wieczne zycie, zanurzone w zyciu Absolutu. W miarg¢ uptywu czasu
(chronos) narasta w cztowieku ,,zakrzywienie” energii personalnej
ku Bogu, jej istnieniowe, personalne ,,zaggszczenie”. Wszystkie ele-
menty personalne stajg si¢ coraz mocniejsze a jednoczesnie sg coraz
bardziej zintegrowane w osobowej catosci. Pelnia osoby ludzkiej
zanurzonej w Bogu nie oznacza zaniku substancji, lecz jej bytowanie
w maksymalnej mierze odpowiedniej dla danego byty stworzonego.

% Por.J.L.Ruiz dela Pefia, Laotra dimension, Santander 1986, s. 19.

% Por. X. Zubiri, Naturaleza, Historia, Dios, Madrid 1963, s. 328.

% M.Fernandez del Riesgo, Existencias teoldgicas de una filozofiia
de la historia (La Resurreccion como teodicea radical), Ciencia Tomista 388/1992,
s. 322.

27 Por. C.S o rc¢, La historia en su dimension pericorética, Actas del X Simposio

de Teologia Historica 3-5 marzo 1999, Valencia 2000, s. 519.
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Pelnia osobista jest harmonijnie powigzana z petnig spoteczng,?® ktora
dokonuje si¢ w Chrystusie, przez uni¢ hipostatyczng, w mocy Ducha
Swietego.?

Wymiar spoleczny relacyjnosci substancji ludzkiej.
Struktura spoleczna substancji czlowieka

Waznym aspektem osoby jest relacyjnos¢. Substancja personalna
jestrelacyjna ze swej istoty. Relacja personalna to nie co$ posrodku,
migdzy osobami, lecz co$, co identyfikuje si¢ z substancja. Jest to
jednai ta sam rzeczywisto$¢, ktora stanowi budulec ontyczny i spra-
wia jednoczenie si¢ z innymi. Im bardziej osoby sg zjednoczone ze
sobg nawzajem, tym mocniejsza jest personalnos¢ tworzonego przez
nie bytu spotecznego. Najmocniejsza jest wigz spoteczna Kosciota
— Ciata Chrystusa. Nie ma w Pi$mie Swietym nazwy ,,Kosciot —
Osoba”. Jest tylko mowa o jednym organizmie w sensie soma. Kos-
ciél nie jest Osobg Chrystusa, lecz tylko Jego ,,Cialem”. Oznacza to,
ze ma wiele cech wspolnych z Osobg Chrystusa, ale nie wszystkie.
W kazdym razie, wsrod wszystkich spotecznosci najwyzszy poziom
personalnosci ma Kosciol. Wynika to z maksymalnego uczestni-
czenia w zyciu Osob Bozych. Zagadnienie to wymaga poglebienia
w aspekcie antropologicznym, chrystologicznym i trynitarnym.*
Najwazniejsze jest, ze Duch Swicty przebywa wsrod ludzi, gromadzi
ich wokot Jezusa Chrystusa i jednoczy z Nim.*! Dziatanie Osob Bo-
zych w zyciu wewnetrznym Boga sprawia, ze sg jedng wsp6lng sub-
stancja: niestworzona, absolutna. Byty stworzone sa tylko w pewien
sposob zanurzone w zyciu Osob Bozych, sg przez Nie wpychane/
wsysane w substancj¢ Boza. Wykluczone jest przemieszanie si¢ sub-

% Por. P. C ormier, Problem osoby, w: Tajemnica Trdjcy Swietej, Kolekcja
Communio 13, Poznan-Warszawa 2000, s. 344.

» Por. tamze, s. 345.

% Por. P. Lis zk a, Duch Swiety tworcq Kosciota. Ujecie personalistyczne
integralne, Perspectiva 2/2011, s. 174

3 Por. tamze, s. 175.
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stancji, utozsamienie bytow stworzonych ze Stworzycielem, z Bytem
Absolutnym. Wazne jest to, ze relacja zbawcza oznacza wszczepie-
nie/uczestniczenie stworzen w zycie Osob Bozych. Stworzenia sg
zanurzone w Boska rzeke, w Boski nurt, ktoéry na poziomie Osob
Bozych dzieje si¢ w sposob odwieczny, absolutny, ktéremu odpo-
wiada stowo ,,Jest”. W trynitologii, jednoczenie/jednos¢ Oséb Bozych
okresla termin proballein. Osoby Boze emanujg siebie w pozostate
dwie, odwiecznie, w jednej i tej samej substancji. Nie ma emanacji
Boga w stworzenia i stworzen w Boga. Jednoczenie dokonuje si¢ na
miar¢ bytowg stworzen. Sprawcg jednoczenia jest Bog Stworzyciel.
W najwyzszy sposob z substancjg Boga jednoczeni sg ludzie, w Mi-
stycznym Ciele, w mocy Ducha Swictego.®

W tym kontekscie mozna méwié o ,,0sobie spotecznej”, ale tylko
w sensie aspektowym. Spoleczno$¢ osob stworzonych nie jest osoba,
nie ma swojej substancji, jest to zbior substancji odrgbnych. Jest na-
tomiast wspolna subsystencja (subsistentia communis), czyli wszcze-
pienie indywidualnych energii personalnych we wspolna energie
spoteczng. Zbiorowe ego nie jest indywidualne, jest zbiorem po-
szczegolnych jazni, ktdre razem tworza jedno ,,my” (ego collectivum)
w tym sensie, ze moze by¢ wspolna mysl, wola i uczucia. W tym
kontekscie Czestaw Bartnik podaje okreslenie: ,,Osoba spoteczna jest
to konkretne, okreslone przez bazg naturalng, wspotkonstytuowanie
si¢, wspotrealizowanie i wspotzycie danej zbiorowosci 0sob, jednych
dzigki drugim nawzajem”.*

Osoba w pelnym tego stowa znaczeniu, indywidualna, utkana
jest z sieci relacji: wewnetrznych (dusza z cialem) i zewnetrznych
(z innymi bytami). Substancja duchowa i materialng taczg sie, ale
nie tworzg jakiej$ trzeciej substancji, lecz misteryjng nad-syntezg,
z ktorg identyfikuje si¢ indywidualna jazn. W osobie ludzkiej nie
ma zlewania si¢ substancji ani tez ich dualnego wyposazenia we-
wnetrznego. Jest natomiast wspolna relacyjnosc¢, oblicze i dziatanie.
W zasadzie w kazdej warstwie bytowej jest dualnos¢ w jednosci.

32 Por. tamze, s. 181.
3 Cz. S.Bartnik, Personalizm uniwersalistyczny, RTK 2/2002, s. 80.
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Inne s3: relacyjno$¢, oblicze i dziatanie ciata, a inne: relacyjnosé,
oblicze i dziatanie duszy. Wszystkie te warstwy personalne sg dualne,
ale zjednoczone. Im mocniejsze jest ich zjednoczenie, im wigksza
integralnos¢, tym wigksza moc personalna.**

Wszystko to, co zostato powiedziane o strukturze ztozenia duszy
z ciatem, analogicznie odnosi si¢ do jednoczenia si¢ 0sob ludzkich
w jeden organizm spoleczny.

Subsystowanie ciata i duszy w osobie nie oznacza pojawienie si¢
jakiej$ nowej substancji, w ktora wszczepione sg substancja duchowa
i materialna. Osoba nie jest czyms$ trzecim, nie jest jakim$ nowym
podtozem dla duszy i ciata, zewngtrznym wobec nich. Osoba ludzka
jest ztozona z dwoch substancji r6znego rodzaju, bez rozdzielenia
1 bez zmieszania. Moze istnie¢ dusza bez ciata, ale gdy jest z cialem,
to tworzy z nim autentyczng jedno$¢. Byt duchowo-somatyczny to nie
jakas trzecia substancja, lecz sposob istnienia ciata i duszy, sposob
bycia ich w relacji. Z istoty swojej relacyjna jest tylko substancja
duchowa. Ciato otrzymuje relacyjnos¢ personalng od duszy. Ciato
zjednoczone z duszg jest zdolne do tworzenia personalnych relacji
wobec innych bytow.* Czlowiek moéwi o sobie ,,ja” w swej cato$ci
duchowo-cielesnej. Wszelkie czyny dotycza catej osoby, aczkolwiek
rozny jest stopien zaangazowania duszy i ciata.’® Zarowno dusza jak
i ciato uczestnicza w rozwoju struktury personalnej wtasnej, catej
osoby i spotecznosci 0sob.’” Osoby ludzkie i sie¢ relacji spotecznych
tworzg spojng catos¢. Z tego wzgledu pojawia si¢ konieczno$¢ wspot-
pracy i wzajemnej odpowiedzialnosci jednych za drugich i za cata
spoleczno$¢. W ten sposob dokonuje si¢ realizacja Bozego zamystu,
zapisanego we wngtrzu zycia Osob Bozych.

3% Por. tamze, s. 81.

% Por. tenze, Ku definicji osoby, s. 9.

3 Zob.C-J.Pinto deOliveira, Ethique chrétienne et dignité de I’homme,
Ed. Universitaires, Fribourg1992,s.149; L. Sentis, Penser la personne, Novuelle
revue théologique 116/1994, s. 679.

37 Zob. J. M oin gt, Théologie trinitaire de Tertullien, Aubier Montaigne,
Paris 1966; zwt. t. 2, s. 551-674.
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Jednoczenie si¢ substancji duchowych dokonuje si¢ tez przez two-
rzenie i umacnianie relacji na plaszczyznie materialnej, takze przez
tworzenie historii. Oznacza to, ze refleksja dotyczaca duszy ludzkiej
staje si¢ tez refleksjg dotyczaca spoteczenstwa i historii.*® Centralng
role odgrywa w tym Jezus Chrystus. Nie mozna zrozumie¢ cztowieka
bez Chrystusa, a takze nie mozna zrozumie¢ historii ludzkosci bez
Trojcy Swictej. Wszelkie proby ateistyczne, czy nawet teistyczne, ale
antytrynitarne sg skazane na niepowodzenie.* Historia ludzkosci to
dramat rozgrywajacy si¢ na dwoch scenach: boskiej i ludzkiej (Hans
Urs von Balthasar). Kluczowym problemem jest sposob laczenia si¢
dwoch scen: niestworzonej i stworzonej, a ponadto sposéb taczenia
si¢ plaszczyzny duchowej z materialng. Wszystkie te zagadnienia
skondensowane sg w tajemnicy Jezusa Chrystusa. Tego rodzaju uje-
cie integralne pozwala zauwazy¢, ze w dziejach $wiata sg ,,miejsca
osobliwe”: stworzenie, wcielenie Syna Bozego wraz z Paschg i koniec
$wiata. Sg to miejsca zageszczenia przenikania si¢ niestworzonego
1 stworzonego, duchowego i materialnego, a wszystko w schemacie
dziatania trynitarnego.*’ Na koncu $wiata Bog bedzie wszystkim
we wszystkich, przez rekapitulacje wszystkiego w Chrystusie, moca
Ducha Swigtego.*

Wszystkie te zagadnienia czekajg na gruntowne opracowanie.
Do tej pory szczytem mysli teologicznej jest Bartnikowe mowienie
0 ,,duszy spotecznej” (anima communio), tajemniczym zespoleniu
dusz jednostek w jednos¢ wyzszego rzedu, o wymiarze duchowym
spolecznosci. Lubelski teolog informuje, ze tym zagadnieniem
zajmuje si¢ ,,pneumatologia spoteczna” (pneumatologia socialis).
Efektem dziatania Ducha Swietego jest ,,podmiotowos¢ spoteczna”
(cor unum), ,,jazn spoteczna” (ego societatis, ego commune) czy

% Por.B.J.Hilberath, Derdreicinige Gott und die Gemeinschaft der Men-
schen, Mainz 1990. Autor wymienia teologéw podejmujacych ten temat: L. Boff,
K. Hemmerle, J. Moltmann, B. Forte.

¥ Zob. A.Dupleix, Dio-Trinita. Una chiave di lettura per un nuovo dialogo
con ['uomo contemporaneo, Nova humanista 19 (1997) nr 109, s. 145-163.

40 Por. C. S orc, La historia en su dimension pericorética, s. 519.

4 Por. tamze, s. 520.
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w ogdlnosci ,,osoba spoteczna” (persona collectiva, communio).** Tak
wiec teologowie maja do dyspozycji zestaw termindw, rozwinigta
trynitologi¢ i antropologi¢ oraz opracowania H. Balthasara. Trzeba
jeszcze zespolonego wysitku zmierzajacego do wielkiego model
catosciowego, ktory wykracza poza metafizyke Arystotelesa, ktéra
zatrzymuje si¢ na spostrzezeniu, ze osoby jednostkowe stanowia
,materi¢ pierwszg” czy ,,substancje pierwsza” dla ,,substancji spo-
lecznej”, ktore sg niewystarczajace do opisywania tre§ci zawartych
w objawieniu Chrystusowym, spisanym w Nowym Testamencie.

Pojawia si¢ pokusa ograniczenia refleksji do ptaszczyzny mate-
rialnej albo do wymieszania obu plaszczyzn. Tego rodzaju proby
byly podejmowane przez idealizm niemiecki oraz w nurcie mysli
rosyjskiej, bedacej wyraznie pod jego wpltywem. Skonczyto sie to
materialistyczna wizja czlowieka kosmicznego oraz bolszewicka
wizja ,,duchowego Proletariusza”. Idealistyczny, abstrakcyjny pante-
izm filozoféw niemieckich z XIX w. przemienit si¢ tam w materia-
listyczng wizj¢ zywego kosmosu.” Nauczanie spoteczne Kosciota
ogranicza si¢ do opisywania dziatania historycznego. Zagadnienia
ontologiczne pozostawiono teologii dogmatycznej.*

Teolog moze korzystac¢ z réznych zrddet, ktore inspiruja i tworza
jakis$ ogolny szkic, rozbudowang strukture mysli z konsekwentnym
zachowaniem chrze$cijanskiej aksjomatyki, zawartej w Nowym Te-
stamencie 1 sformulowanej w postaci orzeczen dogmatycznych. Dzi$
teologia dogmatyczna nie ogranicza si¢ tylko do metafizycznych
schematow, lecz buduje model catosciowy. Model integralny ukazuje
wyraznie, ze ,,indywidualny byt ludzki nie jest zlepkiem réznych

4 Zob. Cz. S.Bartnik, Dogmatyka katolicka, s. 412.

4 Zob. A. Pom or s k i, Duchowy proletariusz. Przyczynek do dziejow
lamarkizmu spolecznego i rosyjskiego komunizmu XIX-XX wieku (na marginesie
antyutopii Andrieja Platonowa), Wydawnictwo Naukowe i Literackie, Warszawa
1996.

4 Zob.J.M.Ma ga z, El miedo a la libertad en “El ensayo” de Donoso Cortés,
Studium 1/1999, s. 95-131; zob. P. Leturia, Prevision y refutacion del ateismo
komunista en los ultimos escritos de Juan Donoso Cortés: 1848-1853, Gregorianum
18/1937, s. 481-517.
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elementow, sktadnikéw (materii, ciata, energii, idei, dusz)”.* Zaréwno
jednostkowy cztowiek, jak i spoteczno$¢, to organiczna jednose,
w ktorej poszczegolne elementy sa potaczone siecig wielorakich rela-
cji. Orzeczenia dogmatyczne mowia o substancji niestworzonej oraz
o dwoch substancjach stworzonych: materialnej i duchowe;j, a takze
o dwoch rodzajach energii duchowych: niestworzonej i stworzone;.
Nie wystarczy powiedzie¢, ze cztowiek jest integralng i nierozwijalng
catoscia. Trzeba zbadac¢, w jaki sposob te elementy sie tacza, w jaki
sposoOb tworzg integralng catos$¢. Ksigdz Bartnik nie przekresla mno-
gosci, lecz zauwaza, ze w spolecznej calosci ,,jedno$¢ panuje nad
mnogos$cig’. Zwienczeniem tej mysli jest stwierdzenie, ze mnogos¢
»zmierza ku jedno$ci”.*

Wzorcem personalno$ci spotecznej jest Trojca Swigta. W tym
konteks$cie trzeba z wielka ostroznoscig podchodzi¢ do terminu
,»osoba spoteczna”, ktory jest stosowany w odniesieniu do spotecz-
nosci ludzkich. Przeniesiony na sfer¢ Boskos$ci, schemat ten trak-
tuje trzy Osoby jako jedng Osobeg — spoteczng. Tymczasem Bog nie
jest Osoba, lecz trzema Osobami. Osoby roéznia si¢ specyficznym
wyposazeniem wewnetrznym, specyficzng relacyjnoscia. Laczy je
nie tylko wspoélna substancja, ale to, ze kazda z nich ma wszystkie
elementy istotne w integralnej definicji osoby i to na miar¢ absolutu.
Wzorcem dla bytow stworzonych jest nie tylko trynitarny schemat,
lecz dynamizm zycia, ktory jest w §wiecie stworzen realizowany
W przestrzeni i czasie, na miar¢ ograniczong, skonczong. Relacja
ludzi z Bogiem wprowadza element absolutny w §wiat stworzony,
w materie, przestrzen i czas. Wszystko zmierza ku pelni, ktora bedzie
osiggnigta w wydarzeniu paruzji.

sk ok ok

Elementy personalne w cztowieku sg ze sobg powigzane i razem
tworza spdjna calos¢. Fundamentalna struktura w osobie ludzkiej to

% Cz.S.Bartnik, Personalizm, Lublin 20083, s. 75.
4 Tam:ze.
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struktura tworzona przez elementy wyposazenia duchowego. Z tego,
ze dusza ludzka jest forma substancjalng ciata ludzkiego, wynika, ze
réwniez w ciele jest swoista struktura duchowa. Te dwie rzeczywisto-
$ci tworzg wspolne strukture personalng cztowieka. Zbior struktur
personalnych indywidualnych tworzy razem struktur¢ personalng
spoteczng. Kazda z wymienionych struktur jest odwzorowaniem
struktury znajdujacej si¢ w substancji Boga Trdjjedynego, z nig jest
w taki czy inny sposob powigzana i zmierza do eschatologicznej
peini.

Piotr LISZKA CMF

Stowa kluczowe: struktura, ciato, dusza, osoba ludzka, spotecznosé, relacja,
autonomia, jednos¢
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The substantial structure of a human being
Summary

The statement that a human being is a soul and a body is not sufficient.
The way their union comes about in the mutual creation of one human being
is what matters. Moreover, the spiritual substance of a human being has
a different structure than the material substance, yet there is some simila-
rity, indeed something in common. The most difficult issue refers to the
existence of the spiritual element in the body, which unites it with the soul
and creates the human body out of it. The combination of body and soul, as
well as the human community, has its structure. Individual human beings
and communities are engrafted in the life of the Triune God. The substantial
structure of a human being constitutes the foundation of the social structure
and coherent wholeness with the structure of life of the Divine Persons.



